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ऋ| 5 ० ५८ कान, 
न्थप्रकाशनमें सहानुभूति: ' 

गुरुदेव भास्करानेदनी गुरु स्वामी आत्मानंदजीका अननन्‍्य भक्त था 
'गुरुदेवकें। 'गुरु स्वोमी आत्मानंद्जीका प्रथम परिचय पृ्वाश्चममें हुवा था. गुर 
स्वामी आत्मानंदर्जीकी व्यवहारदशन, अ्रमनाशक, अंद्वेतादश इत्यादिका  ग्रकायर 
गुरुदेव ड्वारा-पूर्वाश्रममे - हुवा था. गुरुदेवने सन्यास ग्रहण, क्िय्रे पश्चात्‌ सांस्ययेय- 
कर्मग्रेग-का -हिंदी :और' अंग्रेजी प्रकाशन -कीयों था. - गुरुदेव पूर्ण अह्मनिष्ठ थे 
उनका सत्संगसे सदगत -रांमफेंट नरेश. छाखाजीराज इत्यादि अनेक शिष्परके शांति 
मिली ' है. « गुर. स्वामी - आत्मानंदजीकी अंतिम अवस्थामें गुरुदेवने- उनकी सेव 
सुधुंगा पूर्ण >भक्तिसे -की थी. - गुरु स्वामी उनकी सेवासे बहुत, प्रसत्न हुआ था. और 
पूर्त शांतिपृंतेंक अपनी जीवन -कछा सम्राप्त की थी. «गुरु स्वामीकी, अंतिम इंच्छ 
प्रह्मसिद्धात प्रकाशनके वास्ते थ्री, वेह इच्छा कराचीके गुरुमक्त श्रीमती माणेकताई 
और दादाभाई दरोंगाका-अति आग्रहपूर्वक आमंत्रणसे भावनगर त्याग करके करानीरे 
. आकर पूर्ण 'करनेका सेकेल्प कीया 'किंतु देव गतिने वह कार्य पूर्ण नहि करने दिय 
' और: अचानक व्याधिग्रस्त-हुए 'और देहविलय हे! गया. .शेप काये -पूर्ण करने 
' बास्ते “गुरु देवके करांचीके. अनन्य गुरु मक्तों भाई गौरीशंकर झंवेरीकाल -अंभारीया 
भाई. बर्ढवंतराय. हेरिलांल बोरा और ,.श्रीमती भाणेकदेवी ओर, श्रीयुत 'द्ांदाभाईने 











देते. थे, : वृदक द्वारा* आविवाव्तिका मं मफ्त 
>मुरुमीक, घातक जीलेय जार सनातः 
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बारंबार .कराते ,े. उसके यह _ 
£ '. पुजुय गुरुदेवर्का वैहेत्सिगे।ता. २६८ 
हुआ था. परमात्मास्वरुप शुरुदेवका नमस्कार. ४४ शान्ति: आंन्ति; झन्ति:,॥ 
; गरुदेवका रुपाकांक्षी 
थ्री भूमोनंद तीथ स्वामी 
सध्यक्ष जगन्हित आश्रम, “ , 
मुंदगी मवानी-हक्षवद, 













सु. २३० आप! दे. 
' 'ता।२०-७७ ३४: 


प्रासंगिक दो शब्दें. 
॥%॥ 
. - शुष्ठां ब्रह्म विचार सार परमामायां भगद्बशापिनीम | 
बीणा पुस्तकधघारिणीममयदां जाव्यांथफ़ारा पद्दास्‌ | 
हस्ते स्फाटिक मालिकां विद्धती पद्मासने संस्थिताम। 
वन्दे तां परमेश्वी भगवती बुद्धिप्रदां आरदाम ॥ 
शुक्ल वर्ण है जिनका, शह्म विचारके साररुप है, जगतमें व्याप्री हुई परम 
शआद्य शक्ति है, बीणा और पुस्तकके धारण क्रीया है, मय देनेवाली है, अज्ञानक्ूप 
सन्धकारफे नाश करनेवाली, हृस्तमें स्फाटिक माल्य धरेण की है, पद्म/प्तनपर स्थित 
है, वे बुद्धि देनेवाठी परमेश्वती मगवती झारदाके नमन करता हूं. 
गुरवे वहव: सन्ति भिष्य वित्तापहारका;॥ 
तमेक दुलम मनन्‍्ये भिप्य हृतापहारकम्‌ ॥ 
पझ्िप्यका धन हरन करनेवाले ग्रुरुओ बहतदी द्वाते है लेकीन पिप्य हृदयकना 
व्रिविधताप रन करनेवाले गुरु,ए्क्मी दुर्श्म- होता है. 
जीवनफी आखिर दुआ झुत्यु प्रिछही द्वा चुका, 
फिर परार्थे समर्पश्में दस जीवनमे मोह क्यू? ] 
खिली कली सुऊतीही हे फिर छोडती नहि.वाम उनकी. “- 
वेही न जाना अमर जो दिव्य करने वासना, 7 
परमात्म मेरे आप हो आर मंदी आत्मा आपका, 
फमात्म द्वारण छीया हुआ, रुतरुत्य यद्दी जीवात्मा- 
गिरनारके भव्य प्रसशमान भास्कर, साम्षरांफ़ी स्माओंके शिरोमणि, न्नप्नयेत्ता- 
ओमे जाज्यल्यमान तारे, साहित्य बागऊे अमर कमल, पैयोंडी सभाभोके परस्व॑तरी, 
मायन्स-रमासन-लत्त्वज्ञानके अस्सलित प्रचाद, *धर्मकेस्तम, गु्ेर देशके सत्पुत्र 
क्री स्वामीनी भाम्कगनंदशी अपनी सिंध भूमिझे , आंगनमें काये भार 
बहांदी अम्न हुए, 
एम्केस्के प्रचंड ज्ञापड्धा य्किचित दशनमी अयापि इघरके गुमसती भोरि 
मिंबी बिद्वालेकि हृब्मा ने हुवा, अंद्यापि पर्येत उसका आगमनठा्मी समाचार फिसीका 
विदित हुवा, डिसीक्े ने हुवा, क्रिसीफो उनका छाम मित्य ने मिला, हम नेसे सेवक 


बष्सिद्धांत- ५ 











गणेकिा उनका यरत्किंचित्‌ सेवाका दुडेभ मौका मिला न मिला टतनेमें दा | दुर्देव ! 
कालके छूर पंजे | क्रिसलिये तत्ते उनके पकड़ लिया ? शरीर नाम्बान है इसलिये 
तूने उनका स्थूलका नाज् किया लेकीन कालफामी महाकालके जाननेवाला वे! स्व 
आत्म साक्षात्कारही था. उनका महान आत्माका स्पशमी करनेका रंच मात्र अधिकारमी 
तुझके है क्या ? आप स्थूल रूपसे मृत दानेपरभमी, अपने ज्ञान, विज्ञान, तत्त्व ज्ञानमें 
अनरामर जीवन्तही है. स्वामीजी और उनका पूज्य ग्रुरुआका प्रसाद उसका , 
लिखित पुस्तकोके अंदर ज्ञान स्वरूप आत्माका प्रवेश कराके परिवेषण करके गया है. 
उनका नाण तुझसे कमी हे। सकेगा ? कमी नहि. इसलिये संत पुरुषो अमरही हे. 


परम पूज्यपाद स्थामीजी भास्करानंदजीका परिचय हमारे पित्ताजीका दमका व्यावि 
का ओऔपधेपचार निमित्तसे आमसे पीस वर्ष पर हुआथा, उनका सहवासमें दीबेकाल 
व्यतीत करनेसे उनका छौकिक और पारछोक्रिक अपार ज्ञानका सत्संग हमके मिला 
था. इसका परिणाम यह हुवा कि उनका अयस्‌ विपयक बहूतही बार्तालापसे हमारा 
परिचय विशेष इृढ होते रहा. स्वामीजीका पूज्य गुरुदेव श्री आत्मानंद्जीका जीवन 
वृत्तांत इस “अह्मसिद्धान्त” में अन्यत्र दिया गया है. वे। ब्रिक्राहु ज्ञानी थे, उसने. 
अपनी यागइष्टिसे वे जान लिया था की छेगेंकि भात्रि जीवनमें इतना बडा परिवर्तन 
है। जायगा जिसे वर्णा्रम धर्म शिथिक होगा. उच्च और नीचका अभाव होगा, 
सर्वत्र सत्य समंध्ष्टि भायका प्रचार हेगा. अखिल मानव जातिका संगठन होगा, 
भिन्न भिन्न जातियोंकी प्रमामे ओअक्य होगा. यही सब आजऊल अर्थात्‌ इतना 
समीप कालमे म हेगा लेकीन प्राय; एक सदीके वाद हे।ना संभव है, समी मानव 
जातियेमेंसे ज्ञाति-मर्यादा, पंथ, संप्रदाय जैसे मन्तव्येंकी आधार शिला-निेछ होती 
जायगी. एकताका पाया मजबूत होगा. परस्परमें झगडनेसे और इर्प्या असूयासे 
बढ़तही खाफ होगा. आखिर-नगतके सची शांति या सुख मिले'गे, बुद्धिके 
अतिम शिखर पर व्यवह्ारिक पूर्णू उन्नति पर पहंचनेसेमी मनुप्य जाति देख 
लेगी की वहांभी सत्यं सुख शांति नहि है. तभी मानव स्वभाव मूलसेही सुखामि- 
रापी द्वेनेसे यही माछूम -हा जायगा की अभी ऐसा धर्म हेना चाहिये जो पत्येक 
जातिका अनुकूल हे। सके और वे! धर्म मनुप्य रचित नहिं ढेकीन कुदरतकाही 
नीति नियमानुसार सहज-स्वाभाविक हेवे, ( इष्टांत-निद्रा यह प्रत्येक मनुप्यका 
स्वभावही हे ) पेसा धर्म कुदरतके नीति निंयमेसे रचित, झष्टिका भादि 
फालमे प्रचलित हे और इनमें प्रकतिका सर्वके लिये समान, अचल नियम काम कर 


ई्‌ प्रासंगिक दे झब्दें 
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रहा है. ऐसा समानताक्े धर्मका सार-रहस्थ रूपमें पूज्य स्वामीजी आत्मामंदर्जीने 
इ. से, १९२२ में अपने “तत्त्व दशन अन्थका चार भाग प्रकट करके जनताके 
समक्ष रख दीये हैं. यद्द पुस्तक मुंबईका देनिक “हिन्दुस्थान" का मालिक शेठ 
रणछोड़दास भवानदास लेटवालाने छपाके प्रसिद्ध किया था वही तत्त्वसिद्धान्तके 

फलूरूस शेप रहे हवे चार भागार्मसे “ब्रह्मसिद्धान्त” का पूर्वाद् भीर उत्तराद्े 

अभी छपाया हवा प्रकाशित दाता है. पूज्य स्वामीजी भास्करानंदजीने वे! पुस्तक 

छपानेका आरंभ कीये धाद तीन मासमेंही उनका देहेात्स॥ हुवा हे (अल्मीभृत स्वामिजी 

इन पुस्तकेकिा छपानेके लिये द्वी इस भूमिमें जाये थे). ्रक्न सिद्धान्त! का दे भाग 

: ओर' दर्शन संग्रह” का दे भाग इधर छपामेका था. ब्रप्नसिद्धान्त' का आञय यही है 

. की मनुष्य फेाईमी मत पंथ अगर संप्रदायका आश्रयके व्रिनामी सृष्टि नियमेकि और | 
ओगका अभ्यास करके आत्मकत्याण साथ्य कर सकता है, इस दोनों पुस्तकर्में तत्त्व 
निरूपण अनेक प्रकारसे समझाया है. भाषा शेलीमी बन सके इतनी सुगम भर 
मरल रखी हुई है. इनमें दर्माथा हुवा मूत्र सिद्धान्त वांचकरोंको सहन रीतिसे 
समझमें आधे ऐसी-भिन्न भिन्न पदतिसे समझाया गया हे, ब्रह्मसिडांतका उत्तराद्ध में 
सार-रदस्य-द्वेनेसे वांचकें उप्पोक्त चारों भग साथ साथ बांच छेंगे, तमी उनका 
मुख्य आग समझमें आ जायगा, क्योंकि “म्नसिद्धान्त! का पूर्वार्त त्रिवादरूप 
कर्म उपासनाके मंटनसे पूर्ण दाता हे. और उत्तराद् ज्ञानकांटसे भरा हुवा है. 


इस भगतमें तत्त्वज्ञानकी अमिरुची वहुत कम भनुष्यामें हमती है, लेक्ीन इस 
आर्य भुमिने यही ज्ञानमें सर्वे खंड और देशेंमे उच्च स्थान प्राप्त कीया है, में कौन - 
यह जगत क्‍या ! परमात्मा कीसके कहते है ? इस बिपयमें छाटेसे छोटे जीवमी 
कुछ न कुछ जानताही है. आर्य श्र॒जाने यही दुनियाका मेगेका आदि कालसे 
नाअवान माना हैं. जरि- आत्मा कैवल सत्य, गिय भरे झाश्वत है. ऐसा शानकर 
आग्रेनि सदाकालसे सत्काही स्वीकार कीया है, इसलिये यह जाये भूमि केवल मे|ग 
भ्रमिद्दी नहि है. लेकीन धर्मके साथ कर्म भूमिही हे. इस कारणसे इस भृमिपर प्रत्येक 
खुगमें धर्मके अंगरूप मद्दान्‌ देवी व्यक्तियें जन्म घारण करके धर्मका पुना पुमः 
जागृतिमें छाबा करती दे. इस नियममे ब्ह्मीमृत स्वामीजी आत्मानंदनगी और 
व्यक्ित, दिव्य संस्कारके साथ घीभाव अगर श्रीमात कुट्में पंढा हाती हू और जअज्ञान 
अंधकारमेंसे धर्मफा शान प्रफाशमें छाऊर धर्मकी पुनर्माग्ृति करती हे. 


बअग्मसिछ्यत, ७ 


हिन्दु, मुस्ठीम, पारसी, खित्ती बंगरे तत्त्वेत्ञाओंका अंनुभव ज्ञानके बराबर 
देखेंगे तमी यही माठ्म होगा की प्रत्येक धर्मका सत्य एकही है. जे। परम स॒त्य 
मनुप्यकी पांच स्थिति-स्वप्न, जाग्रत, सुपुरति, ठर्या और तुर्यातीत-और तीन कालू- 
भूत, वर्तमान और, भविष्यमें नहि बदलता हे वही सच्चा सत्य है. लेकीन सत्य 
सी छोटीसी चीझ नहि है जे! बिना प्रयत्नसे मौठ सके. एक बड़े राजाके पास 
जानेवालेकेमी अनेक सुख दुःखका भेग देनाही पडता है. प्रत्येक पढें संकट उपाधि- 
ग्रेमेंसे मागी करना पडता है, और अनेक पुरुषार्थरे अंतमें भौतिक लाभ मीछता है 
फिर इस जगतमें ब्रिविध तापांकी निद्गत्ति और परम सुखकी प्राप्ति मनुष्येकि जे 
सत्यसे हवाती हे उनके लिये कीतना बडा भाग देनेकी आवश्यकता है ! इसलिये 
विद्यानेंसे कहा गया है कि “ कभी शिएफे चंदकेभी इस्च्छित शूज्यवान चीज 
सीक्तता बहा कठोन होता है ” इतनी दुलेभ बस्तुकी प्राप्तिके लिये अवश्य बड़ा प्रयत्न 
करना चाहिये, इस कारणसे यही पुस्तकेंका पाठक गण अभ्यासप्रतक वाचन करे 
यही योग्य है इस पुस्तकका पुनः पुनः बाचन और मनन किया जाबे तभी इनका 
भूढ गंभीर रहस्य समझमें आवे 
विशेष, तत्त्व दशन' में बुड्वाद भरा है. इसलिये इनमें वेदांतका सिदान्तेका 
तके-युक्ति प्रसुक्ति-पूर्वक बताके कहां कहां खंडन मंडनभी कीया है, लेकीन 'ब्रह्म 
सिद्धान्त! में प्रत्म प्राप्ति किप्त प्रकासे हे। सके इनकी चांवी दिखाई गईं है. 
इसलिये जिप्तमे तत्त्व दशन! नहि बांचा हावे वाभी ्षक्षसिदान्त' मेंसे सार ग्रहण 
-कर सकेंगे, “तत््वद्शन' तके-बुद्धिवादका विषय है और “बश्मसिद्धान्त' अनुभव 
भम्य हे, इस कारणसे इसके फल-साररूप समझना उचित है. 'तत्तदशन! समझनेमें 
सुगमता होनेके लिये पृथ्य स्वामीजी भास्करानंदजीने गुनरात्तीमें' स्फुरणा' नामका 
पृत्तक तत्तदशेन! का साररूप लिखके रखा है. उनकेर्मा छपाकर प्रकट करनेकी 
आखीर समयक्री स्वामीजीकी इच्छा थी किंतु आथिक मंदी और स॑येगेंकी प्रतिकूल- 
तासे वे! बृहद पुस्तक छपानेकी योग्य स्थितिमें तेयार नहि हे। सका है. फिरमी उनके 
तेयार करनेका प्रयास चलता हैं. परम पृ. स्वामीमीकी रेवी आशिप होगी और 
परमाध्माकी कृपा होगी तमी वे! अन्धर्मी प्रकट करके पूज्य गुरुदेवकी आज्ञाका 
पालन करेंगे. इस अन्यमें प्राय; हजारें प्रण्ठ हे! जानेका संभव हे. दर वर्षके प्तत 
लिखनेका परिणाम रूप है ओर मरल भापाके साथ सुगम रीतिसे समझ दी गई 
हे. इमलिये 'तत्वदशन! नहि समझ सके उसके लिये अच्छा साहित्य मील सकेगा. 


< ' आसंगिक दे झल्दें 





उनके प्रकट करनेके लिये कुछ दीधकाल हे। जायगा ऐसा ढुगता है और स्वाभाविक 
है इसलिये हम यहांही ठहरेंगे 


यहां ठिखनेमें संतोष हेता है कि पूज्य स्वामीओ मास्करानंदजीका अनन्य शिप्यों 
रा. रा. माई गौरीशकर शवेरीझार अंजारिया और भाई बलवंत्तराय हरिछाल बेराने 
यह अन्धफे प्रूफ संभाल पूर्चक तपासके छापनेके फायमें अति सहाय और सुगमता की 
है. उनके लिये वे देने भाईओंका और स्वामीश्री आंत्मानंदजीका जीवन चरित्रका 
अनुवाद शुनराती परसे हिंदीमें करमेका लिया हुवा परिश्रमके बास्ते भाई सूथेश्नकर 
बृनदाप्त शुहुका अंतःकरणमे आभार प्रदर्शित करते हैं. 
अज्ञान तिमिरान्धत्य ज्ञानांना शलाका | 
चक्षुसुत्मीठित॑ येन तस्मे श्री गुर॒ुवे नमः ॥ 


अजशानरूप आंधकारसे अंध शिप्यका नेत्र शानरूप अंमनकी शलाकासे 
खोला हैं. ऐसा गुरुदेवके नमस्कार. 
५ गुरुचरणरज, 
माणेकबाई दादाभाई में, दरोगा. 
त्त्था 
हि दादाभाई ने, दरोगाना 
श्री ईएटगुरुबंदन- 


3 
क्र 


ब्रह्मसिद्धांत, ८-[ 
अनुक्रमणिका, 
पूर्वादध, 
एष्ठ संख्या. विपय. सूत्र संख्या, विपय, सूत्र संख्या, 
९ स्वामीजीका जीवन चरित्र.- ६४ निर्णय सामग्री. ७० 
१ भूमिका, ६९ ईश्वर सिद्धि, ९ 
७ गणसूत्र-संज्ञा “प्रकरण. ७४ आकर्षणादि खंडन, ९ 
१३ अंथारंभ- २ ७९ जीव शरीर भिन्न. ९७ 
१४ विश्वासादिवाद, ११ ७९ पुननन्‍्म सिद्धि. १०२ 
६ प्रकृति, !१५९| ८७ प्रकृति. २११ 
१७ मुक्ति, १६| <७ योग्यतादि ११३ 
१८ साधन. १८| <९ पदार्थवर्णन, ११७ 
२० कर्म विभाग, २८१२३ सृष्टिकी उत्पत्ति १४४ 
२५ भाविकवाद, ३५४३६ कर्मयेग संबंधि शका 
३७ भक्तियेग. ४२| समाधान, १६९ 
४४ कर्मयागके दे. पुष्प, ५३१ ३९ मुक्त दशा, १७८ 
४६ उपासना. 4६१४२ मतमेद, १८५ 
४९ मेक्षावस्था: ६३१४६ परतेग्राह्मवाद, १८६ 
उत्तराद, 
१९५ अनुभूमिका, १९४ सांख्ययोगका अधिकारी... २४५ 
ज्ञानयेग-सांख्ययेग. १९५ अनुभव. २9०६ 
(९९ उन्यथा श्राप्ति, १९०|१९६ प्रकाश प्रकाश्य २६० - 
१३३ पूर्वोक्त निर्णय, २०२. ज्ञानयेग, 
! ६७ त्रिवादगत अपवाद. २०५|२०७ अव्यक्तके विभाग, २५४ 
१८२ मध्यस्थापेक्षा, २३२२०८ त्रिगुण वर्णन- ४ 3२६१ . 
१८६ स्वतेग्रह प्रकाश सिदि... २३९२१ १ सक्ष्मा वर्णन, २६८ 


(८७ अपरेक्षत्व सिडि, 
१९० परिभाषा 








२४ १२१४ गुरुत्वाकर्पण विवेक, 
२२२ मनस्‌ वणन. 


२८१ 


अनुक्रमणिका.- 


दी अल लक अल अमन पअ लिन नकक 3 हम जल मनन रन 


श्ष्ट. विपय, 
२२४ जीव वन. 

२३७ प्रत्गात्मा, 

२३८ जीव वृत्ति, 
३६७ जीव वर्णन, 
२४३ प्रधान वणन- 
२०३ इश्वर वर्णन 

२४८ उत्त्पत्ति लय- 

२५४१ सृष्टि वर्णन- 

२११ व्यवस्था: 

३६० विश्व वैशटादि 
२६४ स्वतः प्रमाण सिद्धि. 
२६४ स्वतेग्रह- 

२६६ अहंत्वादि. 

२७१ स्वतः प्रामाण्यवादका मंटन 
२७१ परतःप्रामाण्यबादका खंडन 
२७७ परिभाषा, 
३२७८ रागादि, 
२८४ उपभोग. 
२८९ ज्ञातृत्वादि- 
२८५९ अनुभव. 
२८८ स्मृति. 

२८८ सुपुप्ति, 
२<८ प्रमाणता- 
२८८ परिमाणता- 
२८९, तुर्या, 

२०३ अज्ञान- 
३९७ जीव व्यवहार. 


सत्र प्र 


विपय, 
१९९ मनग्र ल्गि 







३०२ जीवन मुक्त, 
३०६ अनुच्कांति. 
(६३०८ मनस्र्‌ विक्राप्त- 


३४१।३२६ हक्ष्या लक्ष्य, 
३४६(३३३ फिल्नसेफी, 

३५ १३३४ विज्नानयोग, 
३५९(२३५ भ्रमवाद सिद्धि, 
३१०/१४१ स्वरूपा प्रवेश. 
३२६१३४६ भ्रमबादका अपवाद, 
३६९३००९ विलक्षणवाद. 
३६५१०९ अध्यासवाद," 
३५८ शंका समाधान. 
३६७३ ६० विवतवाद- 


- ३७७/३७१ वाधवाद ( अबभासवाद) 


२३७९|३७६ शका समाधान: 
३८५|३९४ पक्ष विवेक 

३८७/३९४ समष्टिवादी विवेक 
३८८|३९६५ ब्रह्म के अज्ञानका विवेक 
३८०९/३९,६ जीव ज्ञानका विवेक 
३९६|३९८ ब्रह्म मायाकरां विवेक 
३०४(००० अबविद्या विवेक 


४० २ अध्यस्तवादका शैका समाधान 


६९९४१ ६ अध्यस्तवादोंकी समानता 


सूत्र संख्या, 


99० 


8४०४ 


४२४ 
४(६ 


४8९ 
श्६६ 
४७९ 

४७७ 
9८३ 


भष्मसिद्धांत- 





प्र््ट विपय 
४१३ मतभेद हेानेका अनुमान 
४१ है उपयोग ( व्यवहार ) 


- ४२८ सार 


४३२ जीवनमतका सार 
४६३६ उपसंहार 

४३८ नोट 

४३९, परिशिष्ट 

४१२५० शब्द प्रमाण. 
४४३ श्रुति प्रमाण 

४५० भ्रचुर्ण प्रमाण 
४५१ गीता प्रमाण 

४९३ वेदांतशास्त्र प्रमाण, 


सुत्र संख्या, क्‍ 


विपय. 


। 
८-३ 


पत्र संख्या, 


४१५९ उत्तरार्धका संहिता श्रुति प्रमाण 


४९६ ,| 


डप8 )$ 
5०१६६ 93 
3०६६९ ,, 


४७० 


ढं७३ 
8४७५ 
४७५ नोट, 
8७८ 


|, 
५ 


उपनिषद श्रुति प्रमाण 
अंद्वेतवेधक श्रुति, 
गीता प्रमाण 
ब्रह्मसृत्र, अंद्वेतवाद, 
श्रुति -विरिाघ, और- 
आचार्यमत 
प्रमाणेपसंहार 

सांख्य शास्त्र 


नवधा भक्ति-भक्त रुक्षण 


झुदिपत्र- 


63 . 5 कलह जलन कक 


4७ 
शाद्धपन्न. 
%4०९<%% स्‍ 
एए पेक्ति अशुद्,.. सैंड« ए् पंक्ति अशुद्ध,. शुद्ध 
२-१० करता है. करते हैं २५१७-२३ नहीं सकता नहीं भान सकता 


८-१ ६ देणगाना दशगाका. | ४-मुरुत्याऊपंणविवेक जीवबणन- 
७७-१८ जानगेका जानवरेंका के कक अमाव अभाव 
१२६१-२७ इंसमिये इसलिये. १८७ नही नहीं 


१३१६-१८ मेताकरणरण अतःकरण,.. [7४ ०-११ यदवा शोति यदवाप्तोति 


१२९--५ै सघ्पूल स्युल ४५३२-६९ ति श्रुत्ति, 
मत |४७२ प्रमाणेपसंदार... छैति विशेध- 
१७९५-१५ जनिष्कामककर्मी निष्फामकर्मी ! आचार्गमत- 


हु] 


हि 7 


पूज्य स्वामी श्री आत्मानंदजीका जीवनचरित्र. 
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परम पृज्यपाद स्वामी श्री आत्मानंद्रजी महारानका जन्म विक्रम संवत १९१! 
में पत्ीयाढ स्टेटमें नारनाल निल्लाका महेन्द्रगढ (कानाड-फईनावाद) में भार्गव ब्राह्मण 
ज्ञातिमें हुआ था, स्वामीजीके पिताका नाम बल्देवसहाय भार्गव और पितामहका 
नाम दिवान दोछूतराम भार्गव था. स्वामीजीका अपना पूर्वाश्रमका नाम मुनशी हीरा- 
लाल था. स्वामीजीका पिता ओर पितामह देशी राज्यमें नौकरी करते थे. स्वामीजीके 
पितामह झझरकी रियासतका दिवान था और पिता उदेपुरकी रियासत तरफसे खेर- 
वाडा रेसीडन्सीमें वकील था. स्वामीजी अपनी युवावस्थामें उदेपूर ( मेवाट ) राज्यमें 
नीकरी करते थे, वि. सं, १९४ ० में पांच सात वर्ष एकान्त ज॑गलमें वीताये थे. 
स्तामीजीका देहेत्सर्ग ७८ बर्षकी बयमें हुआ. 


स्वामीजीको वाल्यकाछ और विद्यार्थी जीवन, 


स्वामीजीका शिक्षणकी शुरुआत उनका घरसेही हुईं थी. ५ वर्षकी वयमें नीति- 
धर्मका सूत्र वाक्यों कंठस्थ करवाया था. ६-वर्षकी 'वयमें भार्गव खानगी स्कूलमें 
दाखल कीया था. प्रथम हिंदी भापा लिखने पढने सिख ठीया, फिर पर्शियन (फारसी) 
भाषामें ताछीम छीया. मगज तैयार हेवे और व्यवहारमें उपश्रोगी हेवे इस प्रकारका 
संस्कृत शिक्षणर्रा आरंभ हुआ. जिसका संक्षिप्त हकीकत इस मुजब हैः- प्रथम पुस्तक 
लघु केश कंठ, नीतिके छंद कंठ, चिट्ठी पत्र लिखनेकी पद्धतिका गद्य ग्रंथ, अंक संख्या, 
व्याकरण-नाम, विभक्ति, शब्द रूपावरी, धातु रूपावली, क्रियापद,-गृह, राज्य भीर 
अन्य सामान्य विपयका काश, अंकगणित, काव्यशासत्र, निवंधरचना, विविध विपयोंका 
कठीन ग्रेथ, इतिहास भ्रगाल, सामान्य खगाल, अरंकार नीति ओर वर्तनका ग्रंथ, 
भूमिति, अक्षरगणित, काव्यरचना इत्यादिका शिक्षण प्राप्त कीया था. दरम्यानमें ८ वर्षकी 
वयमे उपनयन संश्कार कीया था जिसके पीछे कितनेक धर्म ग्रेथका अभ्यास कीया था. 
स्वासीजी विद्याभ्यासमें बहूत नियमित थे, साथ साथ कम्तरत व्यायाममी करते 
थे. जे जे अभ्यास करते थे उनकी परीक्षा स्वामीनीके वडील वर्ग करते थे. स्वामी- 
जीके आहार विहार परभी बहूत निरीक्षण रहता था. इस प्रकार १६ बर्षकी बय तक 
* अभ्याप्त करने पीछे स्कूल छोड दीया. इसके बाद ३ वर्ष, जे अम्याप्त कीया था 
डनऊा व्यवहारमें उपयोग करनेमें व्यतीत कीया, दृष्ांते छिये मूमितिका सिद्धान्तका 





पिताजीने अपने साथ वेशणवाव वृद्ध पंडित गहबास्री रससा शा, एतके रंगे 
स्वामीजी पर बहुत अमर हुईं थी. ऐसे ऐसे ३० कारण उनका सन्‍्याती ब्ेनेे 
सहायभूत ये, स्थामीजीके वाह्यवयमें कुऊड-सांसी हुईं थी, निवकी अंप्र ११ 
वर्ष पर्येत रही थी जौर गिम्न्ठिये सख्त पव्यक्ा शाठन करना पटता था, गे उनका 
प्रा स्वाग्रव बनानेमें सहायक हुआ. स्थामीजीको छोटी व्यरीही जगतझ्ा रंगराग, 
खान पान, गाने जाने, हिलना मिलया, मुंदर बल बारेंगें प्रीति नहि थी. इस 
फारणसे उनके धरमें रहनेवाले सबके यही निश्चय दो जूद्धा था कि स्वामोजी दींसी 
समय संसर्ग छोड़कर अपने पितामहक्े समाव साधु हो जायैंगे. स्वामीजीक्ा माता 
पिंताका देद्ांत वि. स॑. १९३५ में हुआ था और गृह व्यवहारक्षा काये ख्वामी्गीके 
ब्येठ्ठ बंधु फरते थे, स्वामीमी मात्र अपनी कमाईका जो द्रव्य संप्रादन करते थे वे 
प्रव अपने भाईके देते थे, और आप घरकी सब प्रनृत्तिमे उदासीन रहते थे. पूर्षफे 
संस्कार, संगति, इतिहाप्त, बेराग्यका अंथ भौर अम्यासका वे परिणाम जाया फि कि. 
सं, (९४० में आप पनन्‍्यास अहण करके ग्रृहत्थ जीवनसे जग हे गये. उनका 
सन्याप्त ग्रदण फरनेका हेतु सन्‍्यास छेने तक नहि मालुम हुआ, लेकीन पछिसे बत- 
लाया की इस कारणसे प्न्यास*ग्रहण करीया है. “ संस्तार दुःखमय और नाझवान है, 
शरीरमी नाशवान है. दृसरी बाजुसे में फोन, कैसा और किस तरहसी ? मेरा आखिर 
क्या वे स्पष्ट नहि जाता जाता है, इतका निर्णयमें अंशोंमें जे ठीखा है उनका 
अमाण क्या? इसलिये बिना परीक्षा नहि माना भाता है, सुनता है और संगम 
देखता है की कर्म, उपासना, विवेक वेराग्यके विना-अध्यात्म विधा संपादन किये 
बिना-उपरोक्त अश्नोका निर्य-शान विज्ञान ( अगुभव ) बंगरेकी परीक्षा नहिं द् 
सकती, इसप्रकारकी विद्या विशेषतः सम्यासीओंमें मिल सकती है» गृहस्थकी 02 
प्रशृत्तिम इस विद्याकी प्राप्ति कठीन है. कोई बिरली म॒प्त कार सकते दै- | 
नहि हूँ.” इस गृढ आशयके लिये उनके सापत संपत्ति कुछ त बुध थी. विकाति: 
पेराग्यक्ी अम्नि प्रचेंह थी. अत एवं सन्‍्यास खेकर अपने गुठके पाम खराड़ दवाई 
पहड्ेमें स्थागीजीने वास किया... स्वामीनीका गुर महारान स्लामीश्री ब्क्मानंदजी के 
निवाप्त करते ये. स्वामीजीका 


शष्टांग यागी था वे। उप्त समग खेराडके पहाड़ेगें वि 82 
उनका प्रथा मिट्ल गृहस्वाश्षममें उप्त पहाडमें हुआ था. स्वामीजी कितनेक समय 


पदओ गश॒स्के पास रहा और वहां अम्यास्त करते रहा« 
पीछ गुझदैवकी आत्मा ठेकर आप एकान्त अऊीले जंगढोमें और पदाटेमेंर हसे 
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छगा, स्वामीजीका वेराग्यकी कथा विस्तृत हे. मिसलिये स्वामीजीने सन्यास्त लिया 
चेही जिज्ञासा पृ होने परभी उनके निर्शन स्थान प्रिय था. गिरनारके उपर और 
इसकी परिक्रमाक्े पहाडेमें विशेष रहा था. और वहां देवयेगसे किसी न किसी 
उनके पासप्त न्िष्य बृत्तिसे मनुप्य आते रहते थे और सेवा करते थे. एक समय 
स्वामीजीके " विचार हुआ कि कुदरत पर रहनेसे जीवन व्यापार दा सकता'हे कि 
नहि ! इस परीक्षाके लिये ६ मास्त पर्यत्त वनवास जीवनके लिये कुदरतका प्रयोग 
कीया, एक कीपीन (छंगेट) से दुसरा बख्र नहि, बरतन- पात्न साधनमें अपने 
हाथका उपयेग किया, कंद, मूल, फल अम्िमें पकाके खाना और जवी पामीकी 
तृपा द्वावे तबी नदीका ब्रेथ पर जाकर जल पान करते थे, वट वृक्षकी नीचे सागके 
पत्तोंका मेंडप करके कुट्ीर जैप्ता बनाके रहा था. इस प्रकार छ माम़के प्रयोगसे सिद्ध 
किया कि मनुप्यका जीतना जरुरत ज्यादा होता है उतनाही विशेष बंधन द्वाता है 
मनुप्यकृत वस्तुके बिना कुदरत परमी जीवन निर्वाह हे सकता है, “इतना कहना 
* वास्तविक है कि छ मास पूर्व तन मनका जे। चांचल्य था वे छ माप्तके बाद न रहा, 


जे कि निवृत्तिमें आपकी स्थिति थी लेकिन प्रवृत्तिका इसलिये ख्याऊ किया कि 
नाना धर्म-मत-पंथेकी परीक्षा द्वेवे और आध्यात्मिक विद्या अप प्रयाससे सत्वर 
प्राप्त द्वोवे वेसी पद्धतिकी येजना करना. इसलिये सृष्टि नियमेंका विचार करने छगा. 
उसी तप कालमें यदहभी ख्योछ उत्पन्न हुआ कि “अब तू” किस लिये जीवन रखते है १ 
यदि तन मनका योग्य उपयोग न हेोवे तभी जीवन व्यर्थ है,” इस प्रकारके 
विचारेंसे पहाडेंका त्याग किया. ओर स्वतंत्र विचार हे! सके वेसा मिमन स्थान 
धांघेश्वर जो जेतपूरसे चार केस दूर है वहां' निवास किया. यथाबुद्धि सृष्टि नियमेकि 
पर मनन किया. मितना प्रचलित धर्म-मत-पंथ ज्ञात थे उन सबका सृष्टि निय- 
मेंसे तेल किया और विद्यार्थीओंके पढाता रहा, देशाटनमें प्रीति नहि थी, फिरमी 
अदृष्टबश प्रवृत्ति हुईं, वि. सं. १९४५ से १९००९ तक देशाटन किया, इस समयमें 
लघु कौमुदी साधारण देख लिया, इस पांच वर्षमें सिंध, कच्छ, पंजाब, रजपूतानों, 
गुजरात, मुंबई और काठीयांवाडमें भ्रमण किया. कितनेक स्थलमें वेदिक रीतिसे संस्कार 
करवाया, धर्म कर्म उपासना और सामानिक नीति विषयक व्याख्यान दीया. और 
जब जब फुरसद और साधन मिला तब तब फिरसे अनेक धर्म-मत-पंथेका प्रथ, 
वैदांत, न्याय, सांख्य, उपनिषद बरगरे ग्रंथाका अभ्यास किया. तेरेत, इंजील (वाईबल) 
अवस्ता, वंदीदाद, कुरान, थीओसेफी, ज्ञान संहिता, जैन तत्त्वादश, संहान सत्न, 


नह 
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उपयोग जगीन, खेत बंगरे माप झरमेमें माकर हिसायी काम करना, व्यापरेकों सरल 
परीक्षामे उच्तोर्ण हाना, कोर्ट में वाद विवाद करना, वेद, दृकीमके पाप्त नाकर वेबकका 
"ज्ञान लेना, पाकश्ास्त जानता और फ्रारसीमें लिखते वेलनेझा काम करना. 
स्वापीनीका गृहस्य जीवन. 
उपर बताये हुए प्रकारका शिक्षण संपादन ऋरनेफे पछे (९ वर्षकी वर्य्मे गृहर्थ 
जीवनका आरंग कीया- नव थर्षकों बयमें पक सुव्रिस्यात शृहस्थकी पुत्रीके स्राथ छम्न 
हुआ था और १९ वर्ष तकवश्नप्नचय पालन कीया था. इस सुमामे उनके चार संतति 
पेदा हुआ जिनमें एक पुत्री जीवन्त था, चाल्यकास्मेद्दी स्वागीमीका दुसरे कोई 
विषयांका भोख-रूचि नहीं थी लेकिन मात्र गणित विद्या, तत्त्त विद्या जोर अन्य काई 
विद्याका खान करनेका झोख था. अपने पिताड़ी ल्यायप्रेरी (पुस्तकालय) में फरारसी 
आर हिंदी भाषाके बहूत ग्रेथ थे, ये सत्र स्वामीनीने बांचा था, उनमेंसे क्रितनेक 
ग्रेथके नाम इधर दीये नाते हैं; भसे कि भहामारत, वाल्मिकी रामायण, पृर्वमिमांसा 
और पांच दर्शन शाल्न (न्याय, वशेषिक, सख्य, याग, येदांत) भगवद्गीता, श्रीमद, 
भागवत बंगरे पुराण, मनुस्मति, उपनिपदां, पंचतेत्र, विदृर नीति, चाणय्य नीति, 
तवारीख फिरस्ता हिंद, मिस्र और इरानका इतिहास, धंकराचाये, सीक॑ंदर, महस्मद 
सहिय वरगरोंका मीवनबृत्तात, आयने अकबरी, ओर अद्भृत काझ्म जैसे बहुत सेरका 
बाचन कीया था. इस गन्‍्योंमं जे उपयागका विषय समममें नहि आता था वो 
दुस्तेसे पुछ छेते थे, “मुस्रले अछ अल्ुम जामे उठ फनुन नामे एक बडा अध था 
जे धर्मके स्राथ प्रचलित अनेक अकारकी विद्या और प्रचलित अनैक प्रकारका हुत्लर 
उद्योगका प्रमुच्य था. इनका अच्छी रीतिसे मनन कीया और इनका वाचन 
करनेमे, म्यामीजीकी, दुज़ि, अज़ेक विएजेमें दीइले, लगी. वायु सागर (उम्रमें दथरका 
वर्णन है), सिद्ध यदार्थ विज्ञान, कला विज्ञान बंगरे अन्य देख ठीया, टामसन रुडकी 
कीलेनमें दाखल देनेके लिये इंग्लिश प्रामर और आमर पढ़ा, लेकीन किसी 
कारणसे उघर जा स्का नहि. ३० वर्षकी वयमें उदेपूर (मेवाट ) राज्यको 
माकरीमें दाखढ हुआ. प्रथम सरस्वती भंडार (विद्या खाता) में काम कीया. फिर 
रेवन्यु खातामें क्राम कीया. इ, स, १८७७ का दिल्दी दरवारके समयमें 
स्टेट तरफसे प्रबंधकके काम पर नियोमित द्वाकर गये थे. उसके बाद उद्देपृर 
शाज्यका खेराड मिल्लाके गांवोंकी दरबंधी करनेका काम कौया ओर मैेवाइका * 
इतिद्ासमें दखल करनेके लिय्रे उ्त निल्लाका इतिहास तैयार करके भेजा, हन देनों 


र 
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कार्यमें इस पहाड़ी प्रदेशमें अनेक प्रशस्ति प्राप्त की और जो इतिहाप्त लिखनेमें 
“और समय जाननेमें सहायक हुई. इस प्रकार करते हुऐ उत्तरात्तर पदवी बढते 
बढते आखिर ज्युडीशीयल न्यायाधीश (नायब हाकीम) का पद प्राप्त कौया था, उप्त 
निल्लामें मियाणेकी जाति ज्यादा होने परभी स्वामीनीके समयमें चोरी हाना भंध हे। 
गया था, क्‍योंकि पुराणे कायदेसे दंड नहिं करके केदकी शिक्षा करते थे. ऐसे कार्य 
करते हुए गृहस्थाश्रमके सुख दुःखका अनुभवी कर रदे थे. ईश्वर स्मरण और संध्या 
चंदनमें स्वामीमीका प्यार था, काई केई समय पर हिंदी और उ्दुमें काव्यमी करते 
थे, व्यवहार विद्याके साथ स्वामीमीने प्रचलित विद्याकामी मन्थन कोया था. असेकि 
ज्येतिष, स्मछ, केरल, मफर, मेत्न, जंत्र कीमीया वंगेरेका अम्याप्त कीया था.लेकीन इन 
सब विद्याओंमें कुछ ठीक सार या उपयेग है ऐसा स्वामीमीके दीलमें नहि आंया, 
सायन्स शून्य हानेके सबबसे भावनाके विना उनका दुसरा काई सत्य मूल्य नहीं 
देखनेमें आया. मात्र ज्यरोतिपमें, गणितमें सत्य माडूम हुआ, इस मन्थनका परिश्रममें 
चार्मी जान ठीया कि विश्वास और मानसिक शक्ति बहूत काम करते है, क्याफा- 
(सामुद्रिक-मस्तिप्क बिद्या-अर्थात्‌ मनुप्यका अंग परसे उनकी प्ररृति-येग्यता 
जाननेकी विद्या) स्वरोदय ( शरीररक्षक विद्या-वंत्तबान भविप्यका अनुमान ) योग . 
पदतिसे चक्र साधन, तेनस्‌ विद्या, ( मेस्मेरीझम ) बंगेरे विधाकामी अम्यास करके 
श्रेग्यताकी परीक्षा की थी. इन विद्याओंके लिये नेप्ता लेकमें कहा जाता है वेसी 
ख़ुबी देखनेमें नहि आई तथापि सह्टि नियमानुकूल तस्‍्तेंका कुछ गूल 
इस विद्यामें है. और कितनेक अंश्म लेक्रापयेगी है, ऐसा प्रतीत हुआ. सूक्ष्म 
सप्टिका स्वरूपभी कुछ समझनेमें आया. थोडीसी वेख विद्याी जान लिया. इन सब 
विद्याओंकी परीक्षा स्वामीजीने ग्रहस्थाश्रममें की थी. 
स्वामी मीका सन्‍्यास जीवन, 


जब स्वामीजीकी वय १४ वर्षकी थी तत्र उनके ९० वर्षकी पित्तामही शुजर 
गये, इस मृत्युकी परीक्षाने उनकी मनेभूमिमें पेसाग्यका बीमरेपण कीया. उनके 
पिताजी साधु संग करते थे जिस लिये उनके आंतरिक विचांसेंमें उत्तेनन मिलता 
था, उनका पितामहमी युवावस्थामें साधु हे! गये थे, जिसका वराग्यवेधक वाक्यों का 
वारंवार मनन होते थे. उनका ज्ञातिबंधु रणनित भागव जे वाबा चरणदास” नामसे 
महम्मदशाह नादीरशाह बादशहेंके समयमें सिर श्ञानयेगी भक्त हो गये थे, इनका 
बचनेका अभ्यास्त स्वामीजीनेकीया था. जब स्वामीजी परदेशमें नीकरीमें था, तब उनका 


है. 
!१ स्वामी श्री आात्गानंदनोकाी भीवनचरिध्रि, के 


धर्म सूत्र, सत्यार्यप्रकाम, पेदमृमिका, सर्वदर्शन संग्रह, समुध्य बरे आमारमे 
१०००) अंथ पढे थे, अंग्रेजी स्ाहित्यवालेका संगमेमी छाम लिया जनरत प्रायन्ध 
भी देख लिया और पेपरे (वर्तमान पत्र) कामी स्वाध्याय चाल रखा, देशरी 
बुददैशा परमी एययाठ हुआ. दूसरे छेडेगें नाते हुए मित्रोके सांथ सेवत हुई और 
आचीन कालकी स्थितिभी ध्यानमें छी, तपक्रावब्में जे। नियमादि मंगनमें उपस्यित' 
हुऐ थे उसीके साथ फिरमी धर्म-मत-पंब्रेकी ठुलना की भर नेट करके रफ्खा, 


वि. सं. १८५० में एक दे। गृहस्थफा दुःसी देखकर उनका द्रव्य छाम होवे इस 
हेत॒से “मानसिक याग (मेस्मेरीझम) का पूर्वाद्धे लिखके प्रसिड किया, इसकी दे आवू- 
त्तिसे उने दंग हालतवाले गृहस्थोंका सद्यायता मिली. फ़िर एक गृहस्थका उत्तेननसे 
“अमनाशक" पूर्वाद्धू ग्ंथक्ी रचना की और विना सूल्य बांट दिया. यहांसे स्वामीजी 
की पराथे मबृत्तिका स्वरूप स्पष्ट' होने लगा. स्वामीजीके मुसलूमानी समाजका परिचय 
अथम (ग्रहस्थाश्रममें) हुआ था, जीर अमी आये समाज, जैन समान, थीओसेफी- 
कल सोसायटी बगरे संस्थाओंके परिचयमें आये, उपदेश, व्याज्यान और अंथ रचना 
निमितसे अपनी यथाशक्ति मन समाजकी सेवा करने छगे. ४७ वर्ष तक स्वामीजीकी 
शारीरिक त्थिति उत्तम श्रक़ारकी थी लेकिद पिछे तबियत खरोंब हाने रूगी. काई 
समय सख्त बिमारी आती थी. फिरमी इस हाहुतमें कितनेक अंथ तेयार किया. 
जेप्ताकी “भम नाशक” उत्तरा्द (परमाथे दशन) वबंगरे. धर्म प्रचारके कांग्रेमें कोई 
समय मुझ्केलीमी आती थी वेमी सहन करके अपने क्वैव्य कर रहे थे. स्वामीजी 
_ कीसीके पास्त अपनी शरीर यात्राके लिये धनादिककी याचना नहि करते थे. अना- 
याप्त जे। कुछ प्राप्त हुआ, उसीते संतुष्ट रहते थे, वि. सं. /९६० तक अपने पास्त 
द्रव्यभी नहि रखना बेसां वृत धारण किया था. लेकिन शरीरकी बिमारी, अश्क्ति 
ओऔर किसी समय ग्रैथ रचनाफ़ा उद्देश पैसे अनेर कारणवशात्‌ कुछ द्रव्य अपने 
पास रखनेकी जरुरत पड़ी थी, वि, सं, १९९२ से १९६८ तक स्वामीजीका 
ज्यादा निवास काठियाबाडमें थे, इसलिये उधर विशेष प्रसिझ थे. फिरमी अपसिद 
जेसे रहते थे, क्योंकि नामकी प्रसिडिसे ज्यादा अपना विचारकी प्रस्निद्धि हावे वे।ही 
उनके विशेष इट था. इसके लिये कितनेऊ ग्रंथमें अपने नाममी प्रसिद्ध नहि किया ध्य. 
अध्यात्म विद्याका अधिकारीका एकान्तमे उस विद्याका उपदेश करते थे और जिजास॒के 
साथ इस विषय पर संवादमी करते थे. क्रितनेक पर धर्ममें गये हुए हिंदुओके प्राय- * 
ख्वित करके फिर हिंदु बनाये थे. क्राठियावाइके साक्षर मणिशंकर रत्जी भट्ट वी. ए. 





के 
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के प्रायश्वित देकर स्वामीजीनें पावन किया था. तटस्थ सारग्राही दृष्टि हानेसे और 
पक्षपात पर आग्रह न होनेसे स्वामीजीके विचारवाे अनुयायी मुप्तठ्मान, मेन, 
थीओसेफीस्ट, समातनी ओर जाये समाजीमी थे. स्वामीजी प्रचलित केई संस्थाका, 
समाजका और सेक्तायटीका मेम्बर नहि हुआ. स्वतंत्र रहकर जे। कुछ सेवा बन 
सकती थी थे की है. इ. स. १९६६ से काई कारणवश्ञात्‌ उपदेश, कथा, 
व्याख्यान चेरे प्रवृत्ति पर कुछ उपेक्षा हुई थी; इ. स. १०१९ से १९१४ तक 
मार्वाड तरफ एकान्त सेवनके लिये इसलिये गये थे. वहां रहनेसे अपना 
अपूर्ण विशेषतः प्रिय ग्रेथ “तत्त्व दर्शन” “ब्रह्मसिद्धांत” सार रूपसे पूर्ण किया, 
जे| अभी इधर करांचीमें छपाकर प्रसिद् हेता है (१९३४). इ, से. !९१५ में 
कितनेक गृहस्थेंका आग्रहसे एकान्तवास छोडकर स्वामीजी पुन; काठियावाडमें आये थे, 
स्वामीजीने तत्त्व विद्याका चह्त अभ्यास्त कीयों था. ओर तत्संबंधमें बहुत अन्वेषण 
कीया था. स्ताथ स्ताथ दूसरी विद्याओंका अभ्याप्तमी परीक्षा पूर्वक किया था, और प्रत्येक 
विपयका रहस्य बहुत अच्छी रीतिसे ज्ञात था. संक्षेपमें व्यवहार और परमार्थ देने 
रहस्थमें कुशल हानेसे कितनेक मनुष्यों स्थामीजीके आय तत्त्वज्ञ नामसे जानते थे, 
कितनेक गृहस्थ स्थामीजीके गुरु मानते थे. महुम छींबडी ठाकार साहेब सर यशवंत- 
पिंहजी अध्यात्म विद्यामें स्वामीजीके गुरु मानते थे. वीरपूर ठाकार साहेब सुरसिहजी 
बर्मामी स्वामीजीके! गुरु मानते थे. सम्यासीओंमें स्वामी शकरानंदजी ३९ वर्षसे 
स्वामी भास्करानंदजी ३४ बर्षसे ओर स्वामीजी भूमानंदजी २६ वर्पसे स्वामीजीक, 
परिचयमें थे और स्वामीजीके गुरु मानते थे और मानते हे, 


स्वामीजी जबसे जन समाजके संसर्गमें आया तबसे उनका वतन इसी 
प्रकारकां मालुम होता था कि उनका आंतरिक हृदयके जानना सुश्कीरू था. बहूत 
दिनेके सहवासके पीछे उनकी पहेचान हे। सकती थी. केई नहि समझनेवाले 
उनके बारेमें भूलसे अपना मत चांधके उनके कुछ ऐसा तैसा कहते थे. लेकिन . 
स्वामीजी अपने सिद्धांतानुस्तार वर्तन करते ये. आप व्यवहारके लियेही व्यवहार करते 
थे, नहि कि उस कायेसे बंधन पाते थे, इसलिये ओर अपने आपसे इत्थम्‌ (ऐसाही) 
का भाव नहि आताथा इसी कारणसे उनका आशय समझनेम मुश्कील हेता था, 
भाव बदछनेसे हर किसीकी रूति या शब्द आगे देखनेमें आते थे उससे दूसरे 
स्वरूपमें प्रतीत हेतते थे. असली रूपसे दूसरे रूपमें देखनेमें आते थे. इसलिये 
मात्र भावनाही उपयेगमें नहि आती इस बात पर उनका रुद्य था, और इसलिये 


[६ सवागी श्री आत्मानंद्नीक़ा आवनचरित्र, 





काई उनके श्रद्धा भावना जून्य कहते थे इधर तक स्वामीजीके बारेंगे जो कुछ 
लिखा गया है उसर-परसे उनकी अति, बिचार जोर उनका रचा हुआ अ्ग्रोंका 
वाचकेके दिग्ंदर्शन कराके इस संक्षिप्त चरित्रके समाप्त करेंगे 


स्वामीजीकी मकृति- 

(१) किसीका बहूत सहवासमें आनेसे उनकी प्ररृति जानी जाती हे वो 
स्वाभाविक है. हरणककी प्रदृति सत्व, रज, तम युक्त होती है. स्वामीजीका मुख्य 
फफ प्रदृति, दैनेसे उनका तन, मन ओर वर्तन सामान्य ( मध्यस्थ ) दिखता था 
पत्त्व रज प्रधान था व्यवहार प्रवृत्ति काछमें रन और संतेष, शांति और ज्ञान 

प्रसंगर्मे सत््व गुण प्राघान्य हेते श्रे. 

(३) भावना सबमें होती हें. भावना रहित जीवन हो सकता नहि है. फिरमी 
स्वामीजीकी मावनाक्रा मूल स्वमहत्ताक्ा उपयाग प्र आधार रखते थे. वेसी स्थिति 
डनकी श्रद्धा की थी. उसीसे उनका रागादिकका विवेचन हे जाता है, इप्तढिये कह 
सकता है की उनकी इृदय भूमि लोकिक भ्रेमसे शून्य देननी चाहिये क्योंकि प्रेमसेः 
उपयेगऊकी परवा होती नहि हैं, निदान वेसा ते छोकि प्रेम, दया, करुणा वा 
उपयागके आकारमें परिणाम पति है, इस प्रकारके प्रेमक्रा उनका जीवनमें बहुत 
इष्ठांत है, तंग ह्मछ्तवाले खानदान शृहस्थों, निराश्चित विधवा, गरीब विद्यार्थीओं 
और अनायेंके अपने तरफसे दूसरेसे याचना करके सहायता की है. स्वामीजीमें 
दया इतनी बहुत थी की काईमी उसके पाससे निराण होकर नहि जाते थे, एक 
समय छप्पनका दुष्फालमें जब स्वामीजी वीरपूर (काठियाबराड) में थे, तव काई भूखसे 
पौडित आदमी मध्य रात्रीके समय पर करुण रुदन करता या वे सुननेमें आया. उस 
शदनसे स्थामीजीके मन पर बहूत असर हुईं और उस बख्त आप गेटी पकाके वे 
पुष्ति आदसीके खिलाशा मोर उनकी श्षुत्रा आंत की. अन्यका हुशख गिवारणसेसी 
ज्यादा संकट उनके अनेक! ( उपडेश और छेसनसे ) आया था. लेकिन अपने 

निश्रयसे कमी चलित नहि हेते थे. 

(३) ज्वामीजीकी व्यावहारिक प्रछृति विश्वास रखनेवाढी थी लेकिन पारमाथिक 
विपयमें आब्द प्रमाणमें विश्वास नहि रखनेवाली थी. क्येंकि उनका विपय तत्त्व 
ज्ञानका था, और सा्टि नियम ओर उपय्रोगीताके मक्त थे, 

(४) कामादि पड़ श्युओं स्वमावतः मनुष्य मात्रके दमते हैं, उनमेंसे क्रोधादि 
पांच उनके व करनेके लिये प्मर्थ नहि थे. छेक्रिन मथ्यमें तीन बर्ष तक काम, 
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बूत्तिका भय रखते थे, तथापि अंतिम कामादिक विश्वाप्तपात्र नहि है ऐसा मानते थे, 

(५) पिता और गुरुसे माताका विशेष भक्त थे. 

(६) उनका व्यायाम और शरीर देखके राजसी ओर मगन देखके सात्विक 
भाव प्रतीत हवता था जे पुराणी प्रथा चढछ्षी आती है, उनका आग्रह नहि रखते थे. 
देश्कालफे अनुसार परिवर्तन करनेका और आगे बढनेका मतवाले थे. 

(७) उनका संयम और नीतिकी प्रृतिका आधार देशकाल और स्थिति पर थे. 

(८) दुराग्रही और पक्षपाती नहि थे. 

(९) ख़ुशामत इष्ठ नहि थी और करनेका स्वभाव नहि था, फिरमभी वो एक 
मृश््यवान वस्तु है वेसा मानकर दृसरेका मन भंग नहि करनेकी केशीश करते थे, 
इसलिये उनके। नहि समझनेवाले कर्मी ऐसा मान छेते थे की मसे खुशामत् करते है. 

(! ०) किसी समयके लिये मनके संकह्प बंध हा जावे और क्षुधाके बन्च नहि 
हावे इन दे! गुणकी उनमें कुदरती बक्षीस थी, यदि भूख छगनेसे अशक्ति और 
अनुत्साह देते थे फिरमी इसलिये उनके दीनता वा व्याकुछता द्वावे ऐसा कमी 
नहि बनता था. वेप्ता आप कहते थे, ध 

स्वामीनीके विचार, 

(१) घर्म-मद-मंधकी चर्चा बिना पुछे स्वामीजी नहिं करते थे. जब पुछनेमें 
आवे तब अंतमें ऐसा कहते थे कि “मेराही सत्य है, वेसा नहिं लेकिन जे सत्य है. 
वे। मेरा है, इसलिये बिना परीक्षा मेरा कथनकेा इत्थमभावसे माननेका जरुरत 
नहि है.” फिर अपने संगमे रहनेवालेकार्म ऐसा कहते थे की “जे! कुछ मेरे पाससे 
शिक्षा ली हावे वे! मेरी है वेता नहि मान लेना. लेकिन जब वे सिद्ध मालठुम होवे 
और परीक्षाकी त्राजञे तुले तब उनके अपना करके मानना, और “मै ऐसा मानता 
हूँ और समझता हूं.” ऐसा कहना केवल मेरे पर विश्वास नहि रखना, क्योंकि 
“मुझे पंथ-संप्रदाय भाव इष्ट नहि है,” इस कारणसे उनका सब शागीर्द स्वतंत्र होते भें. 

(३) स्वामीजी शब्द प्रमाणका स्वतंत्र प्रमाण नहि मानते. इसलिये उन्हेंने 
अपने केई प्रंथमें ऋब्द प्रमाणका आश्रय नहि लिया. फिरमी योग्य शब्दके उन्नति 
आऔर व्यवहारका चडा साधन मानते थे और आये ऋषि मुनीओं और दूसरे खंडके 
धर्म मतवाके विद्यान्‌ बुदधमानोंका अपनेके। आभारी मानते ये. 

(३) कार्येसे कारणपर पह॑चना वे। उनकी पद्धति 'यी. बहुघा प्रत्येक कुछ न 
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कुछ मानना पड़ता है, इसलिये कुठ ने कुछ मान लेना चाहिये, वेसा उसका मन्तव्य 
नहि था. लेकिन जे सृष्टि नियमानुदृल परीक्षामे स़रिद्द न होथे थे। गानमेसे महि 
मानना ठोऊ है ऐसा उनका अभिप्राय था 


(४) अपनी व्यक्ति वा वृत्तिका सर्वीशसे नई नहि मानने लेकिन अपनेरे मनुप्य 
मंडलड़ा परिणाम मानते थे, और इसके एके प्रकारफे विफासवाद कहते थे, 


(५) मनुप्यकी सीमां तक उनका मध्यत््थ एक नहि कितु सृष्टि निग्रम समुक्त 
प्रमाण और उपयेगके साथ अनुभव ये। स्य है, इसलिये फेयल प्रत्यक्ष वा अनुमान 
परही आधार नहि रखने थे. 

(६) स्ाब्य विषयका समाधान कार्य कारण माव जोर उपयेगके साथ करने थे, 

- उनके बिना नहीं स्वीफारते थे. 

(७) उनके जय यह प्रश्न करते थे की प्तामान्य शिक्षणसे श्तर विशेष 

शिक्षण कैसे प्राप्त हुआ तब्र वे नीचे बतलाया हुआ उत्तर देते थे. 


४ (१) कुदरतका दृ्य परसे. (२) अज्ञ ( अज्ञान मनुष्य जीवों बरगेरे ) और 
बालकसे (३) जे। नहि जानते है'वा अहप जानते है फिरमी अपनेके उपस्त ब्रिपयकरा 
जाता मानते है उसकी पाससे. (४) किसी एकऊ्ा उत्तम वा मध्यम ज़ाचार, विचार 
वा उच्चारसे उनका सत्र उत्तम वा मध्यम नहि मान ठेनेसे (५) अथम मेरी दृष्टि 
प्रत्येककी सफेद बाजु पर जाती है ऐसी मेरी प्रछृति है उनकी काली बाझुपर पीछे 
जाती है. इस प्रफारका प्रृतिका वहनसे मुझे बहुत समयपर नुऊसानी सहन करनी 
पड़ी है लेझिन इस प्रकारकी मछतिने मुझफे बहुत वे किया हे, (६) ६ वर्षफो 
बयसे मेरा जे आचार, विचार ओर उचार था, और मनुप्य स्वमावानुसार उनमे 
परिवर्तन होते थे उनमेंसे बहत स्मरणमें होानिसे उनझा हरराज मुऊावला करते रहा हू 
और आजननऊ करता हू'. (७) इस सुलनासे अपनी और दुसरेकी अनुकूछता और 
प्रतिकूलताऊा यथा प्रसंग मुकाबछा क्रिया करनेसे. (८) में अपनी कमजोरीके देप 
रूपसे मदि जानता था, उनका स्वरूप और छाम हानि छुसरे सुमित्रेफे पुछनेसे 
अथवा उन्हेंक़ा क्हनेमे. (९) कमी कमी अपना अंतरात्मा (कान्इसन्स) विरूद्ध करनी 
पडनेसे. (१०) तिरस्कार ओर हठ फ्रिये बिना हर एक ग्रफारी संगत सविवेक 
करनेसे. (११) अपनी अपूर्णता, अज्ञाव और कमगेरी सिद्ध होती नाननेते, ” 
सामान्यसे इतर विशेष शिक्षण मिलने है, 
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(८) सत्य एकही झुछ, जीर कुदरतकी नीति है. दूसरी सत्र नीति जीव रचित 
है. और वे! सब व्यवस्थापिका (प्रवतिका) है. ममुप्यने अपनी सेस्तायटीके सुख 
करनेफे लिये और व्यवस्था रखनेके लिये धनाई और वे भिन्न भिन्न प्रकारकी है, ' 
बदलती रहती है वेसा अनुमव्में आता है. 

(९) “जीने दे ” / जोर जीव” “कर, झ़र” “प्रत्युपकार कर” इन चार बातें 
व्यवहार दशामें स्वीकारते थे. इनका सार यही है कि ममुप्य अपना जानके लिये व्यव- 

हांरमें स्वतंत्र है, उनका तन, मनके नुकम्तानी न हे। ऐसा बतेन करे, लेकिन दूसरे 
का तन, मन, धनके नुकसान न पहुँचे वेसा वन रबखे क्योंकि (१) सष्टिमें अपने 
माफिक दूसरेकामी हक्क है (२) फर्मका फल अवश्य होना इसलिये मैसी करनी वैसी 
भरनी, अवश्य है. (३) जन समाजकी सहायसे उन्नति प्राप्त हुईं है, इस्तलिये उमका 
बदला देना चाहिये. अर्थात्‌ यथा शक्ति जन समानकी यथायेग्य सेवा करनी चाहिये. 
इनमें स्वामीजीका आग्रह था 

(१०) जो प्रचतित बनाई हुई रूढ रीतिका मंग करनेसे विशेष हानि द्वाती हे। 
उनका विरोधी नहि बनना चाहिये, किंतु क्रमशः उन्हेंमें सुधारणा करना और न्यूना- 
विकता करनेका केशीश करना ठीक है. 

(११) “माइट इझ राइट” यह नियम है; लेकिन उनकीमी सीमा है. और : 
व्यवस्था हेना उनका किनारा है क्‍्येंकि उद्योग कालमें “राइट इझ माइट” का जय 
हे।ता है, इसलिये शक्तिबादकी प्रवृत्तिसि पीछे शांतिवाद साम्राज्य हाता है. 


(१ २) निनृत्ति यहमी एक प्रकारकी प्रवृत्ति है. प्रवृत्ति किये विना जीवन हे 
सकता नहि. येगी, ज्ञानी, राना और रंककेमी कुछ न कुछ करनाही पडता है ऐसा 
कुदरतका नियम है, इसलिये यदि जीवन पर्यत निप्काम (कर्तव्य रूपमें) परेपकार 
कर्म होवे ते विशेष उत्तम हे, वेसा न हे। सके तब उत्तम सकाम कर्म करना चाहिये 
आर यहमभी न हे। सके तब ते अपनी जगर परको हानि होवे एप्ता कर्ममें प्रवृत्ति 
होगी और इसलिये दुःखमय जीवन होगा वेसा वाध हेता है. 

(१ ३) मनुप्यका मितनी येग्यता-शक्ति मिली है उनका परिणाममें मनुप्य क्या 
नहि कर सके ) सब कर सकता हे. अत एवं जीवन पर्यत शिक्षण लेते और कर्म 
करते रहना चाहिये एसी उनकी मान्यता थी. * 


(१४) जे। कुछ किया जाता है (अर्थात्‌ नितना जीवन संग्राममें किया जाता 
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) वे। छोकिफ सुख (प्रेयस्तू) क्या पारगा्भिक सुख (श्रेय) के ठियरे क्रिया 
जाता हैं. इस फारणसे मंतत्य सत्य भर कवब्य हित विशेष टौऊ़ है. 


(१९) सामाजिक सुंखमें अपना हितकामी समावेश दाता है, इसलिये सामा- 
निक हित करते रहना चाहिये ऐसा स्वामौनीका मंत्त्य था, 

(१६) बिना रानसत्ता भ्रमाकी उन्नति नहि दाती इसठिये राजा प्रमाकी एक 
बावयता होनी चाहिये, वेसा न होनेसे राजा प्रभाका सौर प्रमा राजाका हित 
साध्य फर सफेगाद्दी नहि. 

(१७) प्रमादव्ञ फिंवा अज्ञानवश किंवा संयेगगके लिये मृल दावे तब पश्चाताप 
पूर्वक उनका स्वीकार करके फिर वेसा न देवे ऐसी काशीश करते रहना यह बोध 
हमेश करते थे, 

(१८) मनुष्य प्वमावानुस्तार उनका व्यावहारिक विचार यथा देश, काछ, स्थिति 
बदलते रहने पर था परंतु सृष्टि नियमानुकूल द्वोनेसे पारमार्थिक स़््यारू अनुभूतिवश 

० अं न € ्छ में ५, 
वर्षीतक बदला नहिं था, तथापि उनेका वर्णन करनेकी शेलिमें कुछ परिवर्तन हुआ था. 


(१९) अपनी जाति अगर कुकी रीति प्रझृतिवशही नहि लेकिन देशकाल 
स्थितिके आाधीन ऐसा मानते ये की साधु किंवा ब्राह्मण वा हरकेई जातिके अपनी 
कमाई खाना येग्य होवे, उनके मीख मांगना उचित:नहि. मान छेवे की मीख मांगनेसे 
कुछ मामुठी छाभ मीठता होगा तथापि वर्तमान कालमें सिक्षावृत्ति हानिकारक है. 


(२०) समयका सूल्यके पीछाननेसे उनका पालन करते थे. 


(२१) विस्पृति अगर आपस्िकालके अपवादके छाोडकर प्रतिज्ञा पालन कानेमे 
तत्पर रद्दते थे, छेकिन जब॑ तन मन ओर मंगम कमजोर हे। गया तथ अपनी 
प्रतिज्ञा पर आधार नहि रखनेका बेध देते थे. 

(२२) साम-दाम-ईड और भेद-यह चारोमेंसे सामके। भेदका भेदक कहते थे, 

(२३) सेनेका समयके बाद करके आप निरुद्यमी कमी नहि वेठते थे, लेकिन 
कुछ न कुछ कायेमें प्रवृत्त रहते थे. है 

(२४) प्रत्येक कथन, उपदेश वा अंथ यथा देशकार स्थिति वा व्यक्तिका 
उद्देशानुसार कहा नाता है था लिखा जाता है, इस कारणसे वक्ताको दृष्टि और 
आशयकेा समझकर उन पर विचार करना चाहिये, और इनके पीछे वर्तमान देशकाछ 
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स्थिति और व्यक्तिका अधिकार विषयमें त्याग ग्रहण करना -कर्रैव्य है. मात्र जल्पवाद 
वा बितंडावाद करके खंडन मंडन करना हानिकारक और द्वेषवर्घक हे। जाता है. 


(२५) स्वामीनीका कुल रामानुज (विशिष्टाद्वत) संप्रदाय था और बततन स्माते- 
संप्रदाय था. लेकिन स्वामीजी उनका अनुयायी नहि हुआ. किंतु जबसे समझ पेदा हुईं 
तबसे मीचे बताया हुवा बेसा धर्मका लक्षण मानते थेः-- 


“कतेव्य, ज्ञातव्य और प्राप्तव्यके लिये जो बर्तन किया जाता है उनका नाम 
सामान्य धर्म है. (अथीत्‌ ड्युटी-फर्श). यह सबके लिये समान है. किंतु विशेष धर्म 
सबके लिये समान नहि है, इतनाही नहि लेकिन एक व्यक्तिके लियेभी हमेश अनुकूल 
हेवे ऐसा नहि है. धर्मका आधार सृष्टि नियम है और सुख उनका परिणाम है. 
कर्ता उनके लिये जवाबदार है,” 


(२६) वस्तुतः मनुप्य मात्न परतंत्र हे. कुदरतकी परत॑भ्रतासे कोई बच सकता 
नहि है. पारमाथिक स्वतंत्रता और सुख आध्यात्म विद्या याने विवेक एयातिसे प्रात 
किया जा सकते है. 

(२७) स्वामीजीका सिद्धांत विलक्षणवाद है, अर्थात्‌ पुरुष प्रकृति (मिवश्क्ति,) 
चिदचित्‌ , श्रक्म माया, आत्मा अनात्मा, जीव अनीव, अधिष्ठानाध्यस्त, आधाराधेय, 
निमित्तोपादान, चेतन जड, दृष्टा दृश्य, प्रकाश प्रफाश्य, श्ञाताज्ेय, उर्ध्यभूल-प्रथम 
कारण, भक्तिप्रान ( एनरजीवाले ) यह देने। अनादि अनंत है. देनेंका संबंधसे इस 
नाम रूपात्मक दृश्य जगतका उपचयापचय (क्रमश: बनना विगडजाना) रूप प्रवाह है, 
नाम रूप प्रवाह है, नामरूप (फार्म, का विकासाविकास (उत्क्रांति अनुत्कांति-) 
समुद्रक्कों लहरीके समान दाता रहता है पड़ विकारके समान उत्पत्ति 
नाश होता जाता है. इन देनेंका अस्तित्व प्रकार (सत्ता-हस्ती) में बिलक्षणता 
है. इसलिये देनेंका व्यवहारमी विलक्षणही है. भक्ति परिणामी है. भक्तिका अस्तित्व 

और उपयेग चक्तिवानके लिये दवाता हे. पुरुषका अस्तित्वसे थक्तिका अस्तित्व भिन्न 
नदिं है. लेकिन शक्ति अस्तित्वहीं पुरुषकाही अस्तित्व है (उपरोक्त सिद्धांतमें स्वप्त 
सृष्टि (इष्ट रृश्य) की व्यक्ति बतलाता है). जीव यथा कर्म पुनजेन्‍्मका पालन करते 
आया हँ-आता है और विक्रास्ताविफासका चक्रमें आता हुआ आखिर मुक्त होता है. 
मुक्तिक्ना मुख्य साधन प्रति पुरुषका ज्ञान अर्थात्‌ विवेकस़्याति हे. वासना (इच्छा) 
का अभाव ये उनति याने मुक्ति (श्रेयम्‌ ) है. मुक्त हानेके बाद मुक्त मीबफी 
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पुनरावृत्ति होती नहि है, अयस्के छिये कर्म उपासना और ज्ञानडी अपेक्षा है. 
प्ेयस्त €्यावह्वारिक सुख) के डिये सत्यादि १० की और अच्छे अच्छे आचार 
विचारकी अपेक्षा है. लेकिन वरततमानमें व्यष्टि (व्यक्ति) की ऐसी दुदधा दे कि 
रामकिय, आर्थिक, सामानिक और धार्मिक उन्नतिके विना व्रेयस्नकी वा श्रेयस्करी 
प्राप्ति नहि होगी, ओर पूर्व प्रकारकी उन्नति स्वराजक्े बिना नहि है सकती: 
इसलिये किसी प्रकारसे प्रथम स्वरान प्राप्त करना अनिवाध ओर आवद्यक दे- 
विशेष करके परस्पर्े धर्म जाचार ओर थंवे रोजगारमें विरिष दृष्टि नहिं रखके 
सुधारणा . वृद्धि करना चाहिये, इससे प्रेयसक्री प्राप्ति देगी अेयस्‌ अर्त हानेमे, 

भ्रेयस, प्राप्तिके छिये प्रथम कम उपासनाकी जररत है. इनकी ग्रासिकें छिये दूसरी 

भावनासे ज्यादा त्रिधाद (जीवेश्वर, प्रकृतिवाद, द्वेतवाद) उत्तम भावनों है. उनके पीछे 

जनिकांड-विवेकख्याति संपादन हे। सेगी. 

(२८) पूर्व संस्कार और विकास ऋ्रमके अनुमति देनेसे खामीनीका मरा 
मंतरव्याौका किसीके साथ विराध नहि है. किंतु सुघारणामें मत मितित रखते है. इतना 
बराबर है की स्थिति जीर व्यक्ति अविकारकी दृष्टिसे कथनकी श्ञेढिमिं अंतर बताता 
है, और इसडिये उनका ठेख़ दूसरे रूपमें अतीत देता है- 

(२) जीब और शुक्तिकी दृष्टिसे सत्र धर्म-सतोंका एक सी परिणण 
नीकल आया है. (साँझ्य योगमे उनका ममुना है)ः स्वामीजीका सक्षम निरीक्षण और 
फिडेमिफीका नमुना सांख्य कर्मयेगमे है- इस अंथकी अनेक हर बंगाली 
पेपर और जा। समानके लीडरेने पेपरतें प्रशंत्ता की है. (बंगालीऑक अभिम्रायकरी 
छपी हुई नकल करठकत्तामें मिलती हे)- ख्ामीनीकी वर्क दार्कि भर कसता 
धारण थे, इसबात आपके संप्तगसे और आपके सवें डे पवोसे जाना जा सकता हैं 

स्वामीनीकी मीवन दशा और साथन संपत्तिका विधा होता आप: मेरी 
शक्तिसे ज्यादा करे किया है. इस बातमी आपका ग्रंवोंस और पूर्ण नीवनचरित् 
देखनेसे माना जाता है. 

स्वामीमीके व्याझ्यानों हजारे महुप्योनि छेता द्वागा. छेकीन उनका मुछ्य 
विचार रीति छुमार १२५ मलुष्ये्मिं म्रचार पायी होगी ऐसा जान पडता हैं. तथापि 
उन्हाका बनाया हुवा अथोंसे जन मैडकके वहूत लाम इआ हैं 


>> 
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स्वामीजीने छोटे बडे सब मिलके ३० लेख ओर पुस्तकें रचे हैं. इन सबफा 
विस्तारसे वर्णन न करते यहांपर नाम मात्र विगतसे लिखते हैं, इन मंथोंमेंसे करित- 
नेक हिन्दी, कितनेक ग्रुमराती, कितनेक उर्द और कितनेक संस्छत और एक 
अंग्रेमी है, स्वामीमीके मूल ग्रेभोपरसे अंग्रेमी ओर गुनराती दूसरेने भाषांतर कीया 
है. नीचे दीये गये टीप्पणमे ग्रंथोंकी संक्षिप्त विगत दी हे. सब पुस्तकेंमेंसे जे अमी 
मिलते नहि है वो और जे मिल सकते है वे। टीप्पणमें बताया है. हजुन कितनेक 
ग्रन्थ छपाये बिना पडा है. 

१. मानसिक योग (पूर्वादू)--बिना औपधी रेग दूर करनेकी कला 
सिख़ाता है. योग्य विद्याका कितनेक चमत्कार, विश्वदृष्टि बंगेरेका वर्णन करता है. 
वैद्य डॉक्टर जे। चमत्कार जाननेकी इच्छा रखते हैं, और जे मेस्मेरीक्षम बगरे 
जानता है उन्हेके लिये अति 3पयेगी है, २३ फर्म, भाषा हिंदी, आवृत्ति दूसरी 
मूल्य रु. २) जमी मिलता नहिं है, ४ 


२. भ्रमनाशक (पूर्वार्द) धर्म जिज्ञासुओफे लिये बहुत कामका है. इसमें 
प्रथम प्रश्नोत्तर, पीछे उपदेश छक्षण, वरगेरेसे धर्मका वहुत अच्छी रीतिसे निर्णय 
कीया है, ५६ फर्म, भाषा गुजराती, आवृत्ति ४ थी, मूल्य आने १२) मिलनेका पत्ता- 
शेठ रणछेडदास भवानदास छेोटवाला, इंकनरोड, फलावर मील-मुंबई, 


३. भिक्षक निवेध--इसमें प्रथम सिक्षावृत्ति केसे उत्पन्न हुई वो और सच्चे 
मिक्षुकका लक्षण बताया है, प्रचलित कितने प्रकारके मिक्षुक है वे। बताया है, 
उनका किस प्रकार प्रबंध करना उसकामी सूचन किया है. देश हितेच्छुओके 
लिय्रे बहुत उपयेगी है, १६ फर्म, भाषा हिन्दी, प्रथम जावृत्ति, अभी नहिं 
मिलता. मूल्य रू. ०-८-० 

४. अद्वैत दशन--पूर्व पक्ष रूपसे प्रचलित वेदांत और अन्य मतोंका 
दिग्दशन, ४० फार्म, भाषा हिन्दी, प्रथम आवृत्ति, मिलनेका पत्ता-सुरुबंद जीवन 
शेठ, वीरपूर स्टेशन,-काठियाबाड, मूल्य रु. २) 


५ गेरेका 
६. व्यवद्र दशेन--जन्मसे मरण पर्थत्र वर्णाश्रम बंगैरेका व्यवहार, भाषा 


श्ध्ा श्री स्वामीजी रचित मंत्रों: 





गुजराती, इसकी भाषा स्वामी भात्करानंदनीने सुधार दीहे, और बेद मेश्नोकी नोटमी 
रे ६ आर चल 

डसके तरफसे आमिल की गई है. फर्म ४९, भाषा गुनराती, प्रथम आवृत्ति, 

मूल्य रू, २-०८-० 

६. रामरटण--मन ' वश्नीकरणका उपाय-मनके स्थिर और समतेछ 
बनानेक्री कछा, फर्म ३, भाषा गुजराती, आवृत्ति दूसरी, मिलनेका पत्ता-- 
दुबे अनंतराय माधवजी, हाल कराबी, मुल्य आ. २) | 

७, ज्योति दशन--चित्त निरिध उपाय ३ कगे, भाषा गुजराती 
आवृत्ति दूसरी, मिलनेका पत्ता-दवे अनंतराय माधवर्जी, हाल कराची. मृन्य आ, २ 

८. प्रकृति विंचारणां-व्यवहार दशनका ४३ प्रकरण, उत्तम मनुष्य बननेका 
उपाय, फार्म १०, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति, मिलनेका पत्ता-दवे अनंतराय 
माधवर्जी, हाल कराची, मूल्य आ, १३) 
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९. आय कतेब्प---नित्य ओर व्यवद्यरेपग्रेगी वेध. ३ फर्म, भाषा गुजराती, 
आवृत्ति ४ थी, मिलनेका पत्ता-दिवान साहेब, ठींबडी (काठीयावाड) मूल्य रु. १) 

१०, प्रमनाशंक “उत्तर )--निज्ञामु ओर मुमुल्षुक़रे लिये अति उपयोगी, 
अध्यात्म विद्या, प्रकृति पुरुषका बिलक्षणवादको गतिसे वर्णय, फार्म ६०, भाषा 
गुनराती, म्यम आवृत्ति, मिलनेका पत्ता-दिवान सहिय, छोंबडी (क्राठीबराबाड) 
मूल्य रु, १) 

११- चछदेव पराछा--आये कनेब्यका मूछ, फ्राम ५, भाषा उ्, प्रथम 
आवृत्ति, मिलनेका पत्ता-बी, वीं, भार्गव महेन्द्रगद पतीबाल स्टेट. 

१२. रघुन हक्कीक््ष-न्‍भीड वजिउेक. फर्म १, भाषा उद्दी, प्रथम आवृत्ति 
मिलनेका पत्ता-वी. थी. मार्गब, महेन्द्रगढ पतीयाला स्टेट, 

१३. तस्त्र निर्गायक्व-र्खाष्टि नियमांक़ा सम्ह, फेम १॥, मापा हिन्दी, 
प्रथम आशृत्ति, ,मिलनेका पत्ता-व्री, थी. भागव, महेन्द्रगड, पतीयाल्य स्टेट, 
मूल्य जा. ४2 | 

३४. सांझ्प-करषयोग--छ्टि नियमें-्थर्म जीर फिमेसेफ्रीफ़ी परि- 
णाम, दिंदी मापा प्रथम आवधृर्ति फार्म ७, उमा अंग्रेजी भाषांतर 
स्वामोनी भाग्करनेदती प्रसिद्ठ कराया है, कर्म ७, भाषा हिन्दी 
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, में भेजी, प्रथम आवृत्ति, ठक्वर जभिवदास चांपसी मजगाम, अंगीरबाग 
माउंट रोड-मुंबई 
१५ थीओसोफी तंत्र--थीओसेफीका मंतव्यकी पीछान फराता है. स्वामी 
शैकरानंदजीने विशेष विस्तारके साथ असिद्ध कीया है. फर्म १६, भाषा गुजराती, 
प्रथम आवृत्ति, हु 
!६ सूर्ति परीक्षा--मूर्तिपूना संबंधमें समाछेचना. फार्म २३ भाषा गुजराती, 
प्रधम आवृत्ति, पुस्तकाध्यक्ष आर्य प्रतिनीधि सभा काकंडवाडी, भीरगाम-मुंबई, 
मूल्य जाने ६) .- 
१७. द्री शिक्षा--लीओंके लिये कर्तव्यका उपदेश, व्यवहार दशेनका एक 
प्रकरण. फर्म २, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति. 
१८, अनाये आर्य--जे अनाय॑ हेवे वे। आय है। सकते, तत्संबंधी विवेचन 
है. फर्म २, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति, 
.... 4९, अमर आशा--प्दगत मणिलाल नभुभाईका अंतिम काव्यकी टीका 
फर्म २, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति. * 
२०. आये संबत--मानव मंडलके संवते और सृष्टि उत्पत्तिकालका निर्णय. 
फर्म ३, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति, 
“२१. भारत चिकित्सा--शेघ. फर्म १, भाषा हिन्दी, प्रथम आवृत्ति, 
२२. तख्दशेन (चार अध्याय, संक्षेप साररूप)--सष्टि नियमेंसे सब मत- 
पंथोका शाधक, फार्म £ मापा संस्छत, प्रथम आवृत्ति' अ. व. जी. स्वामी, 
२३. ब्रह्म सिद्धांत (संक्षेप साररूप)---अध्यात्म विद्या | विरपूर स्टेशन, 
- का जिज्ञासुओंके लियेक_उपयोगी, फार्म १॥, भाषा संस्दत, (काठीयावाड) 
प्रथम आवृत्ति, मूल्य आ, ८ 
२४, व्यवहार शिक्षरू--शैकाओके दूर करके सत्य धर्म बतानेबाछा, यथा 
नाम, फॉर्म २, भाषा गुजराती, प्रथम आवृत्ति, 
२५. कमेपिमांसा--कत्तेब्य कम विपयका निर्णय, फर्म २०, भाषा हिन्दी. 
“२६. जाति मिमंंसा---जातिका सिद्धांताका निर्णय, » 


हा 


3 5 आओ गम एल मी इन लक री स्वामीनी रचित ग्रेथो. 


२७, मानसिक योग--(त्तरार्द )-छक्ष्म मानसिक सृष्टि संबेधमें विवचन 
क्वार्मे ४० भाषा हिन्दी: 

२८, रकदीम गणेश--सय, चंद्र, तीथि, वार अग्रेजी मुसलमानी फार्म २०, 
भाषां उर्दु- 

२०० तल्वद्शन (४ अव्याय)--अछग अठग २ पुत्तकोंमें, दरेक भाग रीयल 
अष्ठपन्नी झुमार ७२+६४ फर्म (६५७६--१०० ए्टसे उपर) मथम आवृत्ति, 
दिदुष्थान पन्नके मालिक-मुंबई- अमी नहि मिलता. 

३०, ब्रह्मसिद्धांत--(पूर्वार्ड तथा उत्तरादी कट्ठा बंबेला), रोयल अष्टपन्नी 
क्वार्म १५, (ए४ १२०) प्रथमावृत्ति. मूल्य ग्लेइड कागन कप्रडेकी . बंधाई रु. ५), 
अनम्लेइड कागज सादी बंधाई रु, ४) जो जे| विद्वानेंने.तत्त् दशन तथा इस ब्ह्म- 
सिद्धांत दाने भन्थका विवेचन स्वामिर्जीके सुखसे सुना है वे कहते है कि भविष्यमें 
यह सप्तम दशन द्ासत्र गीना जायगा- आऔर उसकी कदर ९० वर्ष पीछे होगी, इस 
अन्धोंके पठनेसे दुनियाके सब धमोका सत्य सिद्धांतका निर्णय और सत्र सरिद्धांतांका 
ज्ञान हे जाता है. जे विद्वान दे तकैवादी है और संशयात्मक है उनका समाधानके 
डिये यद देने तत्त्व विद्याके उत्तम अन्य हैं... मिलनेका ठिकाना-- 

दाद्भाई जे, दरेगा, ने. १५) पारसी केलेनी, न्‍्यु बंदर रोाड-कराची, अथवा 
गौरीशंकर झवेरीकाल अंनारिया, ने. < स्वामीनारायण चाल,/-फराची- 


है| 


हो 


] 
ब्रह्मसिद्धान्त 
पूर्वाद्ध, 
भूमिका, 


मदृक-शालिनी« 
तत्पज्ञानां सज्ननानां समान, से लक्ष्य सेक्मस्मात्मणोमि । 
इश्स्पेपां सहुणानां निधीनाम्‌ , सत्कारोडतः स्थादयोग्यो विचार ॥१॥ 
भाषाये-दोहा-- 
तत्त्वदर्शि सज्ञनों का, रक्ष्य समान निदान; 
नमस्कार उनके करूं, सदगुणकी हैं खान ॥१॥ 
है। गया उनके इष्टका, नमनेसे सत्कार; 
नहिं आवश्यकता यहां करना शोध विचौर ॥२॥ ह 
शालिनी और दोहे का भावार्थ.---तत्त्वशानी सब्भनो का समान, सत्य और 
एक रुक्ष्य होता है; इसलिये मैं उनके नमस्कार करता हूं; इस नमनसे उन सद- 
गुणा 'की खान के इष्टका भी सत्कार हे नाता हैं, अन्य $ शेध विचार करने की इस 
प्रसंगमें आवश्यकता नहीं है ॥ (उत्तर सूत्र संध्ृतमे जुदा हैं ) ॥१॥ 


नामी का अनुभव होनेसे “ ब्रह्मसिद्धांत ” ॥२॥ अक्षज्ञान का प्रापक होने से 
“ब्रह्मदशन” ॥३॥ पूज्य गुरुका प्रसाद होनेसे उनके नाम से 'सुशोमित ॥४॥ 
आपा-सत-टत्ति और विंवेचनसे (सूत्रक) आशय ॥५॥ संस्कारके अनुशासनकी 
दृष्टि ॥६॥ उपयोग अनुपयोग यथारुची ॥७»॥ विवेकादि साधनसंपन्न मनो- 
अभ्यासी, गुरूप अधिकारी ॥ 4॥ चिद-अचिद्‌-विवेक, विषय ॥॥९॥ आत्मज्ञानजन्प 
परमशांति (मरे) प्राप्ति, परमप्रयोजन (१ ०) भराष्य-प्रापक्रादे, संबंध ॥१ १॥ दुःख 
दोप अदर्शाकी अग्राह्म|॥१२॥ पामर विपर्याकोभी, अनुकुछ न होनेंसे॥? ३॥ भढ्ग 


कप 


जप >> कर >- 55 
माज्रझे विश्वासोकोभी, शद्गका ग्रहण न होनेंसे ॥१४॥ तह॒कोंगी; अपेक्षा न होने 











तर हद 5 03 कमा पतालउ पाकर लत चतपदत पा ताफ लात आवक लत “पक कसर कमल कककर 
श्पर) शाक्ति वा उनके अक्षतार था देव वा दृत्त वा वेदादि पवन भव को था श्री गुह- 
पर्य्य यो नमस्कार क्यों न क्रिया? समसप्रदाय वा समपर्ममतनवात्य तस्तड्लैत्ता द्वो तो? हल्मारि. 
छ डे के 


5 भृमिका- 


॥१णा पू्नद्धपे,-फर्म उपाप्तनाका अधिकार ॥१६॥ अधिकारी होनमें परंपरा 
साधन होनेसे ॥१७॥ उत्तराद्ध में -मनअभ्यासते आत्म-अनु भव ॥! ८॥ और 
प्रकाश-प्रकाश्यका संबंध तथा व्यवहार ॥१९॥ विखासादे १४ प्रकारभी ॥१२०॥ 
आरंममें 'पृक्ञाप्रकाण' अक्वारादि क्रमते ॥२१॥ उप्तका अथ आर उपयोग विवेच- 
नम ॥३२॥ मलुष्य क्षप्रापान, अपूण होनेसे।।२१॥ और सत्य मेरा,-म मेश सत्य 
'ऐोप्ती भावना होनेते ॥ २४॥ जार्यामेद; ॥ रुच्यर्पताउपवादा विवित्रवा भावने 
बापि ॥ एकास्तमनेकास्तपिव संदर्शमंति चैताने ॥ २५ ॥ सुख्याया: 

* वम्पागम्यप्रनिश्चितपगम्यम्रथवाउनिवेचनोयमपि । एपाप्राद्रकरण  मत्लत्पप्रतेहिं 
तत्कायेघ्‌ ॥ २६ ॥ भापाप-- (दोहा)--हवी। भावना, अव्पता, विचित्रता, 
जअपवाद | अनेकात एुकात के दरसावत कर बाद ॥ २१ |] मम्यागम्य अगम्य वा 
अनिरवेचमीय नाम । कहे अनिश्चित वा किसे मुझ लघु मतिका काम ॥ २१॥ 





संक्षेपमें सआाप और भावाथ-पहले छंद रूप सूचक जये उपर कहा गया॥?॥ 
इस ग्रेंथमे पूज्य स्वामी श्री ब्रह्मानंद्जी महागन का अनुभव है, इस लिये इस ग्रंथ 
नाम “ब्रह्मसिद्धांत” रखा गया है. ॥३॥ जिपतके इस अंथ से विचार अम्बासद्वारा 
प्रक्मज्ञान (आत्मानुमब) की प्राप्ति है| उप्तकी इृष्टिसे अ्श्नप्रापक दाने से इसका 
नाम “बह्मदशन ” कह सकने हे ॥३॥ अर्र्पेणाययति प्रापकः (विशेष करके जो 
प्राप्त कराये उसका प्रापक+ कहते है, ) दृश्यते अनेन स दीन (देसा जाय 
जिम से से दिर्शनौ,- अध्यात्मजानका साधनवाला शात्र-दशेन,) ॥३॥ टस्त प्रंधर्मे 
जे कुछ लिखा गया है वेह पूज्य शुरु महाराजका “प्रसाद! है इस लिये इस अंधकेा 
उनके नामसे सुशेोमित किया गया है-ऐसाही उचित था (इस ठिये मी अह्मदशन 
है) ॥शा इस ग्रंथक्रें मूठ वाक्य आये (हिंदी) भापामें है, उनया अनुवाद 
सह्छतमे है, उनरा आशय भाषा सूत्र वृत्ति ओर विवेचन से जाना जाता हे 
]९ ॥ क्यों कि सूत्र ते सुतरूप*% होते हे. दस जपे आयेमाषा (हिंदी) के सूत्र 
ओऔर उनका अरे तथा विवेचन है, सह्झत अनुवाद जुढा है ॥६॥ जे सल्लार 
(वा अनुभत्र) प्राप्त हुवा उसके अनुचामन की इृष्टिमे यह ग्रथ गूंथा गया दे” ॥8॥ 


+ 'प्रापह्र एके कई अथे हो जाते दे यहा उक्षक-ठश्ष काानेंत्राठे माउमें अर्थ है 

* सूइम, गूयेटुय, अनेझ तरफ जानेपाले, प्वोपरय सफ्टित और उचु बागय 

अमे कान, आयी, कहाडे आया, वया आया, मेरा परियाम (650) वया, गे और व्प इश्य 
वा सपघ गया! इडुय क्या? और क्यों, कइयस्ते ओर जे! इसको रचना फेते ? खर् वा भय बात! 





च्रद्मस्िद्धांत, हे डे 


अर्थात्‌ से वर्मान देश करार त्थितिकी इष्टिसे मुंथा गया द्वोने से उपयेगी हे। पड़े 
इतना ही माना गया है, इससे इतर अन्य काई उद्देश नहीं है. क्‍योंकि प्राचीन उपनि 
पद और दर्शन म्रंथामें इस विपयमें मितना कुछ कहा गया हे वोह अब्प नुर्हिं हे 
उनसे नवीन ज्यादा हम अल्प क्‍या लिख सकते हैं (ग्रंथके सू*» !से ० तक देखे) 
॥ ६॥ इस मँथका उपयेग-अनुफ्येग यथारुची है. अर्थात्‌ अधिकारी और पाठककी 
रुची-अरुवीपर आधार रखता है ॥७॥ (पाठक के इस ग्रंथंके अवलेकनमें अपना समय 
देना चाहिये वा नहीं, यद्द पद़ेलेही ज्ञात हे। जावे, इप्तलिये इस ग्रेंथके ४» अनुबंध 
और क्रप लिखते हे )-जे| विवेक, वैराग्य, गरभादिषण्कू और मुमुक्षुता, इन चार 
(प्रसिद्ध) साधनसंपत्न हे और निप्तने मनका अभ्यास किया हा वाह जिज्ञासु इस ग्रेथ 
का मुख्य अधिकारों * है (२४७ सूतरमें विवेचन है), इस अधिकार प्राप्ति के पूर्व जे। 


कर्म वा उपाप्तनाका अधिकारी हे उसके लिये “पूर्वाद&” है ओर उसके उत्तराधिकारी 


के लिये “उत्तार्द्ध” है ॥८॥ इस ग्रंथमें चिह्न ओर अचिद (चेतन-नड, आत्मा- * 


* आनात्मा, पुरुष-प्रकृति, जीव-अजीव )का विषेक यह मुख्य विपय ( मममून-सबजेक्ट ) 


हर] 


+> 


हैः ॥० ॥ जत्मज्ञानसे जे। परमशाति (श्रेय) देती है उस परमश्रांतिकी 
उसे अधिकारी को प्राप्ति हे, यह इस गंथका सुख्य प्रयोजन हे. ( इस संभंधी शंका 
समाधान ग्रेथमें हैं )॥ १ ० ॥ फल (परमशांति) और अधिकारी का प्राप्य (प्राप्त 


. करने येग्य ) प्रापक ( विशेष करके प्राप्त करे सा) भाव संबंध है?! अधिकारी विचार 


करने येण्य हेनेसे बिचारक (विचारकर्ता) और बिपय विचारणीय है इस लिये 
अधिकारी ओर विषयका विचारक-विचारणीयभाव संबंध है. भथ और विपषयका 
प्रतिपादक-प्रतिपाथभाव संबंध है. विचारद्वारा ग्रेथ ज्ञानका जनक है इस लिये ग्रंथ 
और श्ञानका जनन्‍्य-ननकमाव संबंध हैः इत्यादि संबंध हैं॥ १! ॥ जिसकी संसार 
के दुःख और उसके गुह्य देपें पर कभी खास इृष्ठि न गई हे। उसके यह अंथ 
आग्राद्य है ( उसके अवलोकन करनेकी जरुरत नहीं है) क्योंकि उसकी रुचि के 
अनुकुछ नही देगा ॥ १२॥ जो सर्वधा अशिक्षित है. किंवा संसारी विषयों मेंही स्चा- 
पुचा-विषयाप्त्त है उसके मी अग्राहद्मय है, क्योंकि उसके अनुकुछ नहीं है॥?१३॥ 





कोई अधिए्ठान है वा स्वयं है? इतना जानने प्रोछे भी हमारा कर्तव्य क्या? श्कका मान दोना और 
पारिणाम निकलने पर तदलुस्तार बर्तना, यह इस प्रथा उद्देश हैं; सो यणानिश्वय उन हंस्‍्कार्रों को 
प्रसिद्ध हो दृष्टि दे. 

९ इसी अ्धका "प्वाद्ध” कर्म उ्पासनाके आभकारों वास्ते है अर्थात्‌ अधिकार प्राप्ति का संत्तरंग 
साथन पुर्वाउमें है, इसलिये 'सुस्यअधिकारी' पद लिखा है अतः अनुबंघसंपपमें स्फराको भपत्तर नहैं है. 


४ के अूमिका« 








* जो फेवर्ल स्वमान्य शहप्रमाण (अनुकुलात-मॉपॉरिटी) « मात्रपर ही विश्वाम रखते हैं 
अर्थात्‌ गपने वा परके खतंत्र बिचार के अवस्तर नहीं देते वा नहीं दे सकने उसके 
भी यद अंथ अग्राद है, क्योंकि इसमें कहीं मी प्रमाणरुप में झब्दकी साक्षी नहीं झी 
है ॥४॥ यद्यपि ग्रंथ का पहिला म्रत्र ही अनुशासन पद द्वारा 'मब्दप्रमाण! का 
ग्रहण बता रहा है; अथवा थूं का कि इसमें नो कुछ डिसा दे वो कहाँ से सीखा ?' 
“उत्तरौ-यही मिलेगा कि पृज्य प्रामीन महात्मा मुनि ओर ऋषियोंकि शब्यसे ही सीस्या 
है (जिमका नमूना मात अभके अंतमें के, राजासे ज. संज्ञा तक जुदा है) इप्तलिये 
#अद्धका अग्रहण,” यह कथन नहिं भी यगता; तथापि विपयक्िद्धि प्संगमें सद्वप्रमाण! 
घीचमें नहिं लिया दे इतना ही (अपूर्वता) है. ( उम्रका कारण ग्र॑० सर. ने ९ भू. सू. 
ने, ६ में है) इसलिये अद्व अग्रहणका प्रयोग है, ॥ !2॥ जे ब्िद्वान वि 
अनुभवी हैं उनफामी अग्राद्य है, क्‍योंकि उनके इसकी अपेक्षा नहिं है ॥१९॥ 


जता निज जिन ततजत+ >> 


यह ग्रेय दो विभाग में विमक्त है. दोनों मार्गोक्रे सूस ५०८ हूँ. उनमें 
शकासृन्न एक मां नहिं है. तदंतरगत पूतरीद्ध ( मू. | से ! ८९ तक ) में कप उपा- 
सना का अधिकार है; इस छिये जिनकी कर्म वा उपासना वा उमयमें रुची हे किया 
जो उप्तके येग्य हें उनके लिये उपयोगी होना माना गया है ॥! ३॥| पूर्वारद्ध याने आ- 
रंम में 'कर्म-उपासना? श्संग रखनेका यह कारण है कि कर्म उपासना, ज्ञानके अधिकारी 
होने में साधन हैं (छू, ७०-२-४ का विवेचन देखे ) ॥! ७॥ यद्यपि विश्ञानदेष्टि- 
से तीनों परस्पर के सहकारी हैं, एक दुसरेमें एक छुसरे का उपयोग है, तथापि अंतर्रग 
- (समीप) फलइष्टिसे उनका क्रम हे, अतः उनके साधन कहा है ॥ ( ७०॥ उत्तराष्ट्रमे 
मनके अभ्यात्त द्वारा आरत्पान्ञुभव दे, एसा विपय है, अर्थात्‌ ज्ञान (सांझप) 
योग ४ ॥ १८॥ जओरमी (उत्तराद्ध में) प्रफाश ( ज्ञानप्रकाश-पुरुष) और प्रकाश्य 
(अव्यक्त-प्रद्धति ) इन देने के संबंध तथा व्यवद्यारका घर्णन है ॥ अंत्में घू. 0२७ 
से उत्तर फिलोसाफी वा उत्तर तत्तक्वान हे ॥ १९॥ हद 
इस अँथ में विधासाद चोदा १७ क्रम हें।- (१२) विश्वास (भावनासे 
मानने में आया से)) वाद (२) आरंभवाद (उक्त त्रिवादका परत/वाढकी युक्तिमें तेल 
गया से) (३) अवच्छेब्वाद ( विशिष्टवाद वा परिणामबाद अर्थात्‌ कर्म उपाप्तना 
सिद्ध हुये पीछे अनुभवी परीक्षक समागमसे त्रिवाद के दूपण भूषण जानने 
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पीछे जे स्वतश्वाढहारा अनुभवर्मे आया से।) (8) ब्रह्मदाद-अभिन्ननिमित्तोपादानवाद 
(५) क्षणिकाह्वतबाद (६) अमावनवाद (७) श्वक्तिवाद (८) भश्रमवाद (९) अध्यास्त- 
चाद (| ०) अध्यासवतवाद (११) विलक्षणवाद (१२) मायावाद (१३) दृष्टि 
संष्टिवाद (! ४) बाघवाद (अवभासवाद)-ऐसे “'सत्कायवाद” ओर “अध्यत्तवाद” 

१४ का वर्णन है. ॥२०॥ सूत्रों में “इख्ब॒रादि” इस प्रकारके जे "गण-संज्ञा? 
सचक शब्द हैं उनकी संज्ञाका विस्तार अर्थात्‌ “गण प्रकरण” ग्रैथके आरंभके पहिले, 
ओऔर भूमिका के अत विपे 'असंधि! रूप में लगा दिया गया हैं ताके बाचक्वृदकेा 
सुगमता दा ॥ २१ ॥ उस संज्ञा प्रकरण के अर्थ (अनुवाद) और उस्तका उपयोग हिंदी 
भापाके सूज्ञाथ और उसके विवेचन में हैं ॥ २२॥॥ 


मनुष्य क्षमाका पात्र (योग्य ) है क्योंकि अपू्ण हे-अत्प है (स्तर २०० 
में विवेचन ); में मी मनुष्य हूं, इस लिये चिद्दान, बुद्धिमान, अनुभवी, 
तत्त्ववित्‌, सब्नन और परीक्षकों से क्षमा मांगने का अधिकारी हो सकता हूं 
॥ २३॥ जोर “जे प्तत्य हो सो भेरा है” मुझके इष्ट है-आश्य है.-नहिं 
कि » जे में मान बैठा हूं वोह मेरा सत्य है, ”-ऐसी मेरी भावना है, इंस लिये मी 
क्षमाका अधिकारी हूं ॥२४॥ आर्या और देहा छंद रँप सूचका अर्थ यह है कि :-- 
जे। विषय 'एकांत' (निश्चित-सिद्धु-ठीक-सत्य) हे। वेह भी जे। अपनी रुची वा भावनाके 
भ्रतिकुल है| वा अनुकुल न हे ते बुद्धिकी रुची वा भावना उसकी प्रतिपक्षीं बनके यथा 
सामस्य उप्के, 'अनेकांत' ( आनिश्चित-असिद्ध-असमीचीन-सत्य नहीं ऐसा) चतानेकी 
केाशिश करती है; इसी प्रकार, चुद्धिकी अब्पन्नता वा अक्पता मी करती है ! (क्योंकि 
अधूरापनही अपनेकेः पूर्ण चताता है-खाली चना बजे घना-अथुरा घडा छिलके घना, ऐसा 
प्रसिद्ध है!) ओर विषयोकी विचित्रतामी एकांतके! अनेकांत दरसनेमें निमिच्त हे! जाती 
है! अर्थात्‌ दृश्य विचित्र] और सावन पूर्ण | इसलिये कुछका कुछ मान लिया नाता है! 


ओर हरेक विपयके साथ अपवाद भी लगा हुवा देखते हें. से यह*अपवाद मी एकांतके 


बाद करके अनेकांत रूप दरसनेमें निमित्त होनाता है! इस प्रकार रुची, भावनादि, एकांत 
के भी अनेकांत दरसानेमें देतु हे। जाते है॥ तो फेर अन्यके लिये ते। क्या कहना हे !!! 
(इसके विवेचनकी आवश्यकता नहीं समझते, क्योंकि बुद्धिमान व्यवहाराजुभवी स्वयं 
जान सकते हैं) ॥२५॥ किसी विपयका “अनिश्चितः बताना, था अगम्य! समझना, वा 
#गम्यागम्य! कहना चा, 'अनिवेचनीय! (युक्ति और वाणीका विषय नहीं) है, एसा दरसानो, 
-अर्थीत्‌ अनिश्चित, अमम्य, गम्यागम्य वा जनिर्वचनीयत्वका आदर करना,-वाह मेरी 


ड 


५ 2 लक जम 











४5५ ० भमिक्ा, 

आठ बुद्धिका.दी फाम दे अर्थात्‌ घटित है, क्योंकि अल्प हे ॥२श॥ अन्य काई इस 
आख्टेका किसी विषय वास्‍ले हर कोइ छष्टि ते कहता हेग, परंतु मेरी तो उक्त दृष्टि है 
॥३६॥ और उपर कहें हुये भावमगान क्षमा करना, अक्ष्पताक़ों सुधारना, विद्वानोंका 
काम है; इस टठिये निन ज्षात विद्वानोंके संगसे और जिन ज्ञात वा अज्ञात विद्वान, 
बुद्धिमान अनुभवीयोके बनाये हुये प्रेथांसे मुझे सहायता मिली हे, उनके अनुग्रद्द का 
उपकृत हुवा हैं, उनके धन्यवाद देता हुवा अंतःकरणपृर्वक उसका उपकार मानता 
जज रू नल रे पर ७०७, फ्ः 

हूँ, जार अब जे क्षमाहृष्टि रखफे सुधारनेकी छूपा करेंगे र्थात्‌ अपनी अनुग्रद्द का 
पान्म॑ बनावेंगे तो अपने के। उपछत मालुंगा ॥ 2 

(शंका) शद्धप्रभाण का आछरा न सेनेसे तुम्हारा फथन मी अग्राह्म द्वोगा तथा 
अद्वप्रमाणऊ़े विश्वासी इसका छेटन करेंगे तो यह छेख निष्फछ हे। जायगा ॥ 

(उचर ) पक्षपाती दुराग्रही 'ऐसा करे यह स्वाभाविक है, दाता आया है। ओर * 
जन का फंडन प्रशंसनीय है. जे। अन्यथा भी कोई जंडन करे ता मी मुझे उसका आदर 
करना उचित है क्योंकि शेषका उत्तेजक हैं. त्याग-ग्रहणमें शोधंक की इच्छा; अतः 

हा में न शक १5 
मुप्ने उत्तर देनेकी आवश्यकता है। ऐसा में नहीं धारता; दोामी पूवराद्धंशत निवाद 
् |. ० 2 
घेधक तथा उत्तराझुंगत विपयवोधक वेद उपनिपदादे के प्रमाण ग्रेथके अत में 
टांक दिये हैँ ताके झब्दप्रमाण के भगतके (भी) अनुकुछ पडे ॥ 


ग्रंथरगत हिंदी सू्रोंका धसक्ृतासुवाद है, उसकी दृकीकृत उसके साथ लिजेंगे, यहां 
इतना जनाना ठीक जान पडता है फि,-प्राचीन पद्धतिका हिंदीमापावालेंका आभासप्तहा, 

.. प्राचीन सूजञ्कारोंकी महिमाका मान हो, उन्होने विद्याके रक्षणमें केस अदभुत प्रयाप्त 
'ऐ. किया है, और रक्षणकी केसी उत्तम शेछ्ठी निकाठी हे-इसका चितार सामने आवे; इस 
द्वेतुसे संस्छतमें अनुवाद किया गया है. इसके सिवाय अन्य कारण वा छाम नहीं है: क्योंकि 
बर्तमानमें पंस्छत भाषाका अति अरुप भ्रत्युत नाममात्र प्रचार है. मूत्ररूपमें जे (अनुवाद 
है वेह सरंठ रूपमें है,-माने अंथकी ““अनुक्रमणिका” द्वाय नहीं? ओर मी अनुवादको 
सजी उपमा नहीं दे सकते. संस्कृत अनुवादकी पहिली आवृत्ति छप चुकी है; उसमें 
सू« [९०से १९६ तक जोहें उनमें क्रमका और शैलीका फेरफार करना पडा है और 
मी किलनेक सूत्राकी कमी वेशी की गई है; उसका कारण सुगमतार्थ झुवारना है; तथाहि 
इस मूर लिखित अंबकी दे मोटी बुक थी, वे दूसरी जथे पडी थी (यह बात प्रथमाइत्ति 
पैल्छतके साथ जो हिंदी में नमुना छपा था उसमें जनाट है) वे दाने बुक (पूरा मंथ 2 
मुझे मिलनेपर कुछ फेरफार (सुधारा ) करना पडा हे, औरमी सुधारा या रचना करनेका 


बष्मप्िद्वांत- 5 रु] 





मुख्य सबब आरण्पक अधिकारयें बांचागे. परंतु इतना करनेपर भी आशय वा सिद्धांत में 
फह्दीमी न्‍्यूनाषिकता नही है,-पूर्व आवृत्तिवत्‌ ही हे, तथापि क्रममें फेरफार करनेसे सूत्रों 
के वाक्योमे अब्दका फेरफार करना पडे यह स्पष्ट ही हैं. अत्तः संस्कृत और हिंदी सूत्र 
मिलानेवाले पाठक परीक्षकका “आवुत्यांतर! संबंधी शैकामें उतरने गे अपेक्षा नहीं हे 


इस ग्रंथकी घूल रचना की दो घुक है. यहां साधनाभाव से (यह) उसका संक्षेपमे 
धपार” है याने थोडा विवेचन लिखा है. साधन सामग्री मिलने पर समग्र छप सकेगी 


वस्तुका लक्षण कथन भ्रवणपरात्र, उपयोगी नहीं होता, और जिसको छक्ष्य 
का बोध है उसको छक्षण जाननेकी अपेक्षा नहीं होती इस लिये-तथा इस ग्रंथाक्त 
कितनेक पढायाका वर्णन प्रसिद्ध #शभ्रपनाश्षक्क ग्रंथमें लिखा गया है और मूल वुकमे हे 
इसलिये कितनेक पसिद्ध पदार्थाके लक्षण इस जथे नहीं लिख हैं. इच्छा हे ते उक्त 
अथोंमे देख सकते हे।, * ४ 


/ इस ग्रथों। यथाधिकार शैछी है, | इसलिये इसका सुझ्यसिद्धांत तमाम ग्रंथ 
अबलेकन करने पर स्पष्ट दवाजाता है अर्थात्‌ विकक्षणवाद है. इस म्ंथर्में जहां 'भप 
पद्‌ आवे वहां ““अमनाशक ग्रंथका पूर्वा्धृ/” जहां 'भु.” आबे वहां " उत्ताार्द्ध ”, 
जहां 'तद, ? आबे वहां “तत्त्वद्शन”-प्रेथ, अथे कर ढैना चाहिये. 





गणसूत्र ( संक्षा-प्रकरण-) 
अकारादि:---अक्षरके क्रमसे नामकथन :--- ( असधि रूपमे. ) 


अनवस्थादि:--अनवस्था, आत्माश्रय, अन्योड्न्याश्रय, - चक्रिका, अव्याप्ति, ' 
असंभव, अपरिणामत्व यह सप्त. (सत्र (३८). 


अधिकारादि--अधिकार, देश, काछ, स्थिति, यह चार (सूत्र 8१८)... 
आध्यात्मिकादि---आध्यात्मिक, आधिभीतिक, आधिदेविक.यहतीन,(स्‌ ३३) 
" इच्छादि--इच्छा,“अयत्न, न्याय, दया. यह चार, (सूत्र २०६). 





न इस बढ्ा प्िद्ातस पूव में इस विपयके जितने अथ बनाये गये दें उनमें यचापि पररपरमें 
मुख्य सिद्येतका विरोध नद्दी है, तथापि जो की उपसिद्धांत वा शेकी में भेद जान पछे, तो उन 
भर्गोके लेखके अधिकारी प्रति ज्ञानके बोद् भेद व्पेशणीय है; जेंसे कि इसी एक भय में भी 
पेष्ठी पति हैं... * यह अब गुजेरभाषामे हें, । 

4. 


५. “ भूमिका, : 
इच्छितादि--दच्छित, अनिच्छित, परेच्छित. यह तीन, (सत्र ४०२). 
रेशादि--ईर, जीव, भकृति. यह तीन, (सत्र १२)- 
ईशांशादि--ईशांश-(उपहितांश, विशिष्टांश,) ईशशक्ति, ईशगुण, ईश््म, 

ईशान, ईशश्फुरण, ईशश्वास, ईशस्वमाव, ईशआज्ञा, ईश्वरावतार, और 

तिप्तका परिणाम, यह बार, (प्‌. ११०९). 
उत्पत्यादि--उत्पत्ति, स्थिति, लय. यह तीन, (सत्र र७)०४०२६७). 
एपणादि--ईपणा, पंत्कार, धह्यवछ, चेतन. यह चार, (छू, ३२१ २०१). 
औपजनादि--भपनन, , उदनन, नाइट्रोजन, कनकादि ७३ तत्त्व, (तू ८). 

पु कार्यकारणादि--कार्ये-कारण, अंगा-अगी, अवयव-अवयवी, उपादेय-उपादान, परि* 

णाम-परिणामी, साधन-साध्य, व्याप्य-ब्यापक, तादात्म्य, प्रमवाय, यह नी, (सू.! ४४) 
फर्मादि--कर्म, ज्ञान, स्मृति, भोग, यह चार, (सू« २८४), । 
छृत्यादि---छति, ज्ृति, वृत्ति, ध्वरति. यह चार, (सू, २९९). 
काम्पादि--काम्य, निपिद्ध, प्रारव्य, संचित, नेमित्तिक, नित्य, निष्काम. यह ७, 
प्रश्तदि--ग्रह, उपग्रह, यह दे. (सू. १९७). 
चित्तादि--चित्त, बुद्धि, मन, अहंझार, यह चार. (स्‌ २१४-३००) 
भिक्काक्षतत्वादि--प्रिकालज्॒त्व, सर्वज्ञत्व, सर्वशक्तिमानत्व,यहतीनू. (छू ३०७): 





तदाकारतादि--तदाकारता, विपयक्षरूपता, राग, द्वेष, इच्छा, प्रयत्न, सक्तार, 
(मरण, प्रज्ञा, जहंकार, झत्यादि ( ज्ञार), विषयत्रहण, प्रत्तिक। करण, 
* इंद्ियविनामी ज्ञान, स्थूछ शरीरविना मी त्यागग्रहण, शेयोपयेण) परुझर्रीरिपयोग, 
| परचितताकर्षण, परिचित्तप्रतिविंबग्रहण, और सिऐष, यह जेदीह छू २८८) 

ब्िवाद--ईश्वर, जीव, प्रकृति, (वीनो जवादि अनंत). (छू: ३४०) 

देवादि--सुर, जसुर, यह दो. (सृ १६०): ; 

निवोणादि--निर्ाण, व्यवहार, यह दे, (सू& १०१). 

अतिबंध--भूत, भावि, वर्तमान, यह तीन. (सु २४१५). 

प्राप्य प्रापकादि--प्राप्य-आपक, विचारक-विचारणीय, भ्तिपाधन्मतिपादक, 
क्-कर्तन्य, यह चार, (मू. सं. १ ६)« 


भधासिद्धांत, * ९, 





प्रभावादि--अभाव, असर, फोर्स, (0०७) इम्मेशन, (कए7०8४ंणा,) 
इफेबट, (०००) वायेब्रेशन (शं०७:४४०॥ ). यह छ. (सर. २३१) 
बीनादि--बीनरचना, वनप्पतिमें जीव, शाखासे उत्पत्ति, अमेयुनि पृष्ठि, बीयेमे 
जीव-प्रवेश प्रजार, ननक जननीसे तिनसे अन्यथा उत्पत्ति, दृश्यसे भिन्न आारृतिकी 
उत्पत्ति, सूक्ष्म शरीर क्या! एक ख्रीके जोडीये, अंग ब्ियेगपर उमय भंगका हिलल्‍ना, 
मूच्छामें शरीरके ज्ञाकका अभाव, कीट ऊंगी होना. वीममे गति, वृद्धि और खरूप 
बनानेकी योग्यता, यह तेरा. (सं, १२४). 
भावनादि--भावना, प्रेम, वासना, कामना, स्फुरणा, तृष्णा, इच्छा.यह७-३०३ 
भद-प्रदणादि--भेदग्रहण, पूर्वोत्तर करण-(कथन), तारतम्य, तोलन, येजन, 
चर्गीकरण, निषेध, विवेचन, चरमस्मृति, नियमन, व्याप्तिग्रहण, अनुमानकरण, १२ 
ममत्त्वादि--६ प्रतिबंध अतरगत ) ममत्व, मंदता, कायरता, कुतर्क, शंका, भय, 
आस्तक्ति, कुसंग, सिद्धिमाह, दुरागह, यह दश (वर्तमान प्रतिबंध) (सुन्न २४५ गत) 
योगादि--येगसाधन, नित्य-नेमित्तिक कर्म, निष्काम-परापफार, यह तीन, 
योग्यतादि--येग्यता, संस्कार, उपयेग, यह तीन. ( सू. ४१७ ) 
रागादि--राग, ह्वेप, इच्छा, प्रयत्र, सुख, ठख संस्कार, ज्ञान, यह अष्ट, 
(सू, १४। १०० 0११॥ २९८। ३१७१ ). 
रचनादि--रचना, उपयेग, उपाढानमें लय, यह तीन, ( सू. १६६ ) 
विश्वाप्तादि -- विश्वास, आरंभ, विशिष्ट, ब्रह्म-( अभिननिमित्तोपादान ), 
क्षणिकू, अमावन, शक्ति, भ्रम, अध्यास, अध्यासवत्‌, विलक्षण, माया, दृष्टिप्रष्टि 
आर वाधवाद, यह !१४, (सू. ११ भू० २० ) 
विवेकादि--विवेक, वैराग्य, शमाविषटकू, सुमुझुता यह चार, (सू,२४ ७,मू,८) 
विश्वविरादादि-- विश्व, तैलस्‌, भाजश, आत्मा, विराट , हिरप्यगर्ण, ईश्वर, 
परमात्मा, यह अए्ट, (छू. ३५६). 
शद्वादि--शद्वादि पंचविषय, आकर्षण, ऊष्णत्व (गरमी), विद्युत्‌, तम, प्रकाश, 
गुरुत्व, देश, काल, व्यक्ति, जाति, अभाव, किरण और मन, यह अठारा, (सू.२६४). 
शद्बादि पंचविषय-- शह्व, स्पश, रूप, रस, गंध, 
शरीरादि---क्षरीर, तेजस , ऊप्णता, विद्युत, प्रकाश, यह पांच, (सू. ४०८), 
शमादिषटकू--शम, दम, उपरति, तित्तिक्षा, श्रध्या, समाघान, (सू २४७), 
शुद्धतादि--शुद्धता, निप्कामता, अपरवैराम्य, मलनाश, विक्षेपाभाव, एकाग्रता, 


ऊ 


पा गणसू ्र-संज्ञाप्रफरण, 
सिद्धि, 'विवेकवुद्धि, यह जष्ट, (सू., १९१-३२०४ ) 

सत्दादे--सत्व, रत, तम. यह तीन (सूू. १४३ ). 

प्दादि--प्तत्‌, अप्तत्‌, अभाव, यह तीन, (सू& १४१ )., 

सवेहत्वादि--सर्वेश, सर्वशक्तिमत, सर्वोपरि, सर्वाधार, असीम, अमृत, विराकार, 
अफ्ड, अन, अमर, निरवयव, निर्केप, निर्विकार, शुद्ध, न्‍्यायकरारी, दयाछु, इच्छाज्ञान 
प्रयक्ष॑वान, जगत्तकर्ता धत्तो हर्ता, भद्वितीय, सचिदानंदर्नरूप, यह बीस, (से, ! २). 

सामान्यादि--स्तामान्य, पिशेष, अभाव, यह तीन, (छू, १३७) 

' साह्मोक्पादि--सालेकय, सामीप्य, सायुष्य, सार्ूप्य, यहचार, (सू, (९), 
/' संयोगादि--संयेग, विभाग, दल, फेमल; कठेर, ,गति, स्थेये, प्रभाव, 
परिणाम, यह ने, ( सं. ! १०). 

संस्कारादि--संस्कार, स्वभाव, रम-बीये, आहार, संग, संमंध, परित्थिति, 
जावश्यकता, यहं अष्ट, (सू, ३२० ) 

स्वकृपादि--( अनुमह ) खड़ा, सुल्कपा, वियाबुद्वित्पा, दैवक्रपा, १-२२६ 

, छ्रणादि--इृश्श्रण,, तुदनुवर्तन ततप्रसादाय कृति, यह तीन, (सू. १७६). 

स्वयम्वादि--स्वयंभ , सम, नित्य, निरगुण, पर, पूण, यह पढ़, (सू, ४७९) 

पमेद---ईंद्रियोका भेद, शब्दादि विपयमेद, इंद्रिय और विपयका भेद. यह ३, 

संस्कारउद्धावक--प्रणियान, निबेध, अम्यास, लिंग, रक्षण, साइश्य, 
परिग्रह; आश्रय,-आश्रित; संबंध; आनंतर्य; वियोग; एककाये, विरोध, अतिश्नयं, 
च्याप्ति, व्यवधान, सुख, दुःख; इच्छा, मय, द्वेष; अधित्व, क्रिया, राग, पर्क 
अधर्म, संज्या २७, (सू. ३०७ के विवेचनमें) 

ज्ञानादि--जान, दशन, भाग, करण, अहं, यह पंचबृत्ति, (छू. ३२००-८४): 

ज्ञानत्वादि--ज्ञानत्व, दर्शनत्व, भेगत्व, करणत्व, प्रमाणत्व, अहंत्व, यह पढ़: 
(३७५ के विवेचनमें लगने वास्‍्ते), 

शातादि--जञाता, दृष्टा, माक्ता, कर्ता, प्रमाता. यह पंच, (सू. है »९:-३८४)« 

जातुलादि--शातृत्व, इृष्टत्व, मेकतृत्त, कईुत्व, प्रमातृत्व-यह पंच, (छू. ३७९) 

- जैयत्वादि--शेयत्व, ज्ञानल, शातृत्व, द्स्यत्व, दरशनत्व, दृष्टत्व, भेग्यत्व/ 
भेगर्व, भाकतत, करणल, कर्मल, कृत, प्रमेयत्त, भमाणत्व, प्रमातृत्न, यह देर, 

हे (72%; 





ब्रह्मसिद्धांत , १? 


अथ ग्रंथारंभः (बल्मापिद्धान्तारंभ।) | 
अय तत्त्यका अनुशासन ॥ भाषात्ृत्र * ॥१॥ 
सत्रह॒त्ति -वत्तेमान कालविवे तत्ततविद्याके वाध करनेकी आवश्यकता हे। जानेसे उसका 

“अनुशासन! करते हैं॥!॥ विवेचन:- २ “अथ! शद्गका, मंगठवाचक हेनेसे और शिष्टा 
चार हामेसे मी प्रयोग है. “तत्त्व”अर्थोत्‌ जिज्ञासुके। जे इष्ट-ज्ञातव्य-प्राप्तव्य माना गया 
है याने परमात्मा-ब्रक्म-मेक्षस्वरूप,-पूर्वके यथाथे तस्ववेत्ताओंके वेघका “अनुकरण” 
है इसलिये “ अनुशासन ”” + पदका प्रयोग है. (शंका) पिष्पेपण क्यों ? “अगद्व ” 
अर्थात्‌ 'तक्रबाद” विद्यमान्‌ है इसलिये “अनु! पदुकी अपेक्षा नहीं, ओर यथामति 
मानने दा, इस लिये, भी * अनुशासन” की अपेक्षा नहीं ॥ ( उत्तर ४ सत्नमें ); 


» अव याने शिष्यकों 'जिशसा' होने पर पज्य पोषक (गु5) की तरफसे “ तत्वानुशासन ” 
छप्तके जिश्ाम॒ अद्धाहु विश्वासु शिष्प ( अपीत्‌ प्रयोजछ ) के वास्ते शिष्यक्े भषिक्रारानुसार 
और उस इश्सि है क्योंकि य. २ से १० तफमें जो द्वेतु दिये हैं पेसी शिष्यकी वार्ति दे 
(व, ३६४ और प्रयोजन्त्को भूमिका अंक १४ देखो.) इपलेये दुसेरेको उपयोगी अजुपयोगी, 
अन्यकी रुचीका पात्र दा अपात्र ओर अन्यदी इश्टिके टूषण भूषण, इन विकल्पोंकों अनुपाति है. 
प्रयोजकने अपने प्राप्तस॑स्कार प्रद्तारके अर्थ ग्रंपरूपमें उसको गूंथा दे यह्द प्रयोजकका (पेढा- 
अन्तरगत) आशय हैं. भूमिकामें कहा गया हैं. 

“अथ” ब्नब्दके परिभाषा और परिषादिमें अनेक अप लिये जाते हैं, यथा. भत,-वततमान, 
सेगठयबक संकेत, आरंममे शिष्टाचार, आधकार प्राप्तिकार कोश, वुश्ब्यवदार, परिमापा 
अडढीपर ध्यान दिया जाय तो शब्द-्तकरारको अवसर नहीं मिलता» 

४ अवुतासन ” के अनेक भावषार्ष हो सकतें दे. प्रसंग्ने यह आशय है कि;-ईंग, 
केन, मांडुक्य जो उपनिषद दे उनके कत्तांकी, उनके आशयके वोंग्रक जो झासत्र उन शास्तरोंके 
बनानेवाले जो त्षवेत्ता हुए हैं उनकी तथा याति-भप-यतिपयंश्राको प्रसादीका प्रकाशवाला योध 
इस गंपमे ई, ओर उत्त पू॑त्िइ तर्वावदाका इस नद्दीन थतेंमान पदतिके अनुयायीझों (प्रयोगकादि)- 
फो भी यरिकिचित्‌ छाम द्वी, ऐसी “शेली'से इस प्रेंगमें कपन है, इसरिये अनुशासन! पदका प्रयोग है. 

आयमापामें (हिंदी जुबागमें) मूलसज़् है जिनका अज॒ुवाद सज्नरुपमें संस्कृत भाषा विष 

॥ हे यद्दां माप्रा सत्र लिखे जाने पीछे उसकी इत्ति (अर्थ) दे. व्सके पीछे उसका विवेचन है, 
परह कही ते! एक सनकी बूचि लिखके अर्य समाप्िय्वफ / ? एसा चिध्त फरके भागे पिन 
चढ़ाया है भेर विवेचन समाण्तिपर सूधरांक ठिखा है और कहीं तो अनेक सर्जोकी वाणेके मांगे 
सृत्रवाने प्रति सूत्रोंक लिखके इस समृह पीछे उनका क्रमशः विवेचन है. हरेक सूच्रके विवेचन पीछे 
उस मूत्रका अंकमी लिख रिया है. कहां कही संगति निमित्तत्रश था सगमतार्य सूत्रकी ध्वारीमें सनार्यग्र 
इतर शब्द ठिखने पुंढे हैं. उनको () कपाल चिहमें छिक्षा हैं. वे सूत्र वृत्तिके संबंधी -"सट्कारी ” है 
पक्ष जानना चाहिये. हुस्‍्व, दोप ओर पट मिम्रिद प्रचलित जेघ्ठे दे यद टीका वा भाष्य वा'बृत्त 
रूपभी नहीं द रिंतु सेग्रह रुपमे सार शै 
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(३ / ' तत्तका-अनुशासन, 


'शब्ग! विवादित हो जानेते ॥२॥ अशद्भ मे वोह छाम न हेनेसे ॥॥१॥ और 
स्वपातिप्रान्य होनेमें मी ॥|४॥ नाना विज्धादवत्‌ ॥५॥ (चारों सूल्दका 
अप त्ति- तत्तविधके वेधक प्राचीन अंथोके अपमें अधिकारादि इृष्टिके कारण एक 
दूसरेसे 'विशेधी! वा “अन्यंथा” वाध हेनिसे अथवा अन्य निमितासे तत्त्व संबंधी “विवाद? 
दे पडा है। उप्त कारणसे निश्ञासुके 'अम! हा माता है वा 'संज्या रहता है; इसलिये 
“अनुश्ाप्तनकी 'जपेक्षा ! है ॥२॥ फेवल * अद्यद्व ! (त्कबाद ) में युक्तिओंके 
बलाबेलकी आपत्ति रहनेसे इट्फ़ल ( तत्वछाम ) की प्राप्ति देखनेगें नहीं जाती 
 (ओरे पूर्वमें यह विधा प्रकाशमान हो चुकी है), इस छिये ' अनु! पदकी अपेक्षा है 
॥१॥ तथाहि 'अशब्द! (मतिवाद) अर्थात्‌ अपनी अपनी मतिमें जेसा जेप्ता आगे 
चेत्ता वेसा मान लेना, ऐसे मतवाद (बुध्यिताद) में मी “बिवाद” वा* ' अनेकांत ? प्रापिसे 
इष्ट' फल नहिं मिलता || क्योंकि छम्रति अनुकुलही ग्रहण हवा हे; नहीं के अन्योंके 
सत्याशय वा सष्टिनियमेकि साक्षीमें छिया गया, इसलिये वेह मत, सत्यशे।थक 
निज्ञासुकी प्रवत्तिका विषय न होनेसे, अन्य प्रकरेण अनुशाप्तनकी अवेक्षा हे ॥९॥ 
उपरोक्त तीने हेतुओंमें एक सूजसे उद्दाहरंण देते हेँ:- जेसेकि जीव, ईश्वर, देश, 
कालादि “नाना ओर विभु” हैं ऐसा पक्ष, झब्द, युक्ति ओर मतिमान्यताका विषय 
हो रहा है ॥ अधीत्‌ वह्तुत१ “एक स्वदायपमें दुसरे स्परूपका प्रवेश नहीं हो सकता! 
ते भी बेसा माना जाता हे, सूत्र ४ २७ के पूर्व स्तररुपाप्रवेशमें इसका विस्तार है॥९ | 





,. * अनादि, अपिनाशी, खर्यमू, अमिश्रित, अखढ, नियत, अपने आपमें असंयेगी, निर्चिकार 
'अवदछ), ऐसे पट़ार्यके। “तख? कहते ४ै॥ तलक्ञान से परम शाति होता दे इसलिये प्राचेन 
मदर्षि उत्तका घोध करते अये हैं. ईशवए (बक्च-परमात्मा ) जीब और प्रद्मते यह तस्त्र माने जाते 
मै, कोई एक ईशर को हो तर मानता हैं. 
अभीतक तत्त विधामें वेद, डपानिषद, सत्रसे उंचे और उत्तम माने जाते हैं॥ 5सरे छंदों 
(योगियादि ) के नित्रात्ती जो विद्वान फिलोस्वोफर-तत्तवेत्ता हैं उनमेंसे बहुधा बेद, उपनिषदोंकों 
(वेदात को ) पान से याद करते ६ 
शब्दगतविवादका नमूना--वेदतर्मे / महृग्वाययों रे नाम से प्रसिओ है उसमेंते एड 'तलमति 
वात को, जौव बक्षद्दी एकता का बोषफ, दूसरा अरवाइयूप, तीसरा जीव ईअ्रका दासवोधक 
ऐसा विविध अर्थ करता है. एक ऋ्क्ष स्वव ही जगत रुप दे। गया, दूसरा मायासे अगत्‌ रुप मासता 
है, वस्तुत- केवक कैवच्य-अद्वैत श॒ुदू हैं, तीपरा ब्रक्ष जीव जकूते तीों जुद्य जुछ हैं भोर इंखर 
चीतोंके कर्मान॒क्नार प्रकृतिमेंते जय॒त्‌ बनाता द ऐश्वा अगात्‌ अनेक प्रकारके भाषा हो रहे हें! 
वेसेद्दी अन्य (कुरान, पुरान, श्जिक्त, तोरेंद, वाशक बगेरे ) सयोके वाश्यावर्म विवाद होरहा है? 
शुत दिन जितना सतमेदइ है! 


+ 


ब्रह्मसिद्धांत, १३ 


( ं, ) योराप (807००) अमेरिका (#ः४०१०७) खंडोंकी प्रचलित सायन्स 
(8लं०१०७) केमिह्टि (0॥००४४४) से तत्तका बोध होने येग्य है, अत; “अनु! 
पदकी अपेक्षा नहीं , (उत्तर ३ सजेंसे):--नृतन गहात्तिमें मी ॥ ६॥ उसका 
विषय न होनेसें ॥७)॥ औपजनादि (0598००, ०६०) बंत्‌ !<॥ वत्तेमानमे 
सायम्सविया प्रचलित है उस प्रवत्तिमेंगी वोह फल (त्वविद्याकी प्राप्ति और 
तज्मन्य शान्ति ) नहीं मिल सकता ॥ ६॥ क्योंकि उसका विषय प्रस्तुत तत्त्व 
बेध नहीं है | ७ ॥ जेसेफे उसका विपय व्यावहारिक ' ऑक्सिननादि  तत्त हैं. 
पस्तुत तत्त्व नहीं ॥ ८ || रप्तायनीय प्रेयागसे जिसमें 'पृथकूफ़रणा न पाया जावे उसे 
सायम्सविधा 'तत्तत' कहती है, यथा गंघकादि. तथाहि छेकिपयेगी जलके उपादान 
ओविसनन और उदजन (हाइड्रोजन) मेंसे ओक्सिननके तित्त्व! मानती है, यह 
व्यवह्रारोपयेग- इृष्टिसे है. अन्यथा ओक्सिननका “ ओजन ? बननेसे खरूपतः 
मूलतत्त्ता' (0संह्ठाएघ 8प०७४४००७ ०० ९०५५७) नहीं कहा जा सकता, सेना परेरे 
कामी 'तत्त्त' मानती है, जोकि वत्तुतः अनूकंपोंड (पए॥00णए०ए७वे ०० घयाएर०प१े) 
नहीं है. ॥ ८ ॥ (.) प्रचलित अनेक “ंग्रदायें (3००७) तलका बाध करती हैं 
अत; अनुशासनकी अपेक्षां नहीं. (उत्तर) प्रचा्ित संमैदायेमिभी ॥९॥ परंपराकी 
आधीम हेनेसे॥! ०॥ वर्तमानमें जे। अनेक पँप्रढायें (पंथ- रीकीजीयम-ममहब-तरीके) 
हैं उनके मेतब्य वा शैलीमेंमी वोह 'फड (प्ररृत-तत्तवाधं और शान्ति नही मिले 
सझता ॥९%॥ क्योकि थे परंपराकी आधीन है, ॥१०॥ संप्रदायके जनुयायी प्रचारक 
(आनाये के कथन मात्रते ही विश्वास रखते चुके जाते हे, उसी विश्वासकी परंपरा 
हेनिने विशधासरे आधीन हैं. मूलके उद्देश, हेतु, देशकाल, स्थितिपर ध्यान नहीं 
देते, सावन्त, फीडोसेफी (?8॥०००७४5) व छृष्टिनियमों केश ते। सुनना ही नहीं 
चहते, तीनेसे दूर भागते हैं. इसलिये शेध वा परीक्षा करमेकी तरफ नहीं चल 
मरने. इसी कारणसे विरेधी पक्ष मंतब्य-भावनावाली अनेक संप्रदाय दवा रही हैं 
»अतएव उनसे तक्वयोध मिलनेकी आशज्या न रहनेसे अनुशासत्तकी अपेक्षा ह. 
॥ ७॥ (हो) वर्नमानयत्र कॉलछतरकी भेधरा परिवनों होगा, (उ ) इस विषयका 
आये ऋषिमुति रात झेब गये हे, इसलिये “ शेली माज्के ” सिवाय परिवर्तन हे। 
ऐमा नहीं जान पड़ता; और उसीकी दूसरी शेलीमें अनुशासन है. कदापि 
अपृणनाा निकले ते भविष्य सतझाधक्के यहण करनेमें आनाकानी करना, परीक्षकरांके 
उचित नहीं होगा ओर सप्रशयेद्धि सबेधभे उनका मतभेद ही उनसे ४ उपेक्षा 
क्गता है) क्योंकि सत्य एक्टी होता ई« ४ 





[६ तत्तव! अनुश्माप्तन- 
ढ़ [५ ूमैबारशा# जा कुकर मा मतार अन्न या कइ शत आकर पत्मु उतर पाकर 
है, यह मी'उक्त, धोंकी बूत्ति है क्योकि क्रियाबात्‌ परिच्छिन्र झेता है; 
इसलिये परिच्छिन्न॒लाकी, और जीवक़े ऊपर अनादि अनत फक्हा है उससे 
अशुल्रांकी और पत्तमानमे भन्मपारी है; इसलिये 'आवागमन पद थी भीर 
ज्ञान रक्षण फह्य है उससे त्रितनं पद की आयृत्ति होती है. ऐमे जीव नाना है, 
राग-उुची; द्वेप-अरुती; इच्छालूअप्राप्षार्यश्फुरण, प्रयक्नन्प्रत्ति वा निवृत्ति 
जप चेष्टा, मुखर्आराम, अनुकुठ ज्ञानमा विषय, दुःस>पीछा, प्रतिकुर आानका 
विषय. सक्तार--जाथ तदाक|रता जो उत्तरमें श्मृतिका हेतु हेती हे. शान-्सुस 
दुःखादिकी प्रतीति, ऊर्ता-इच्छा पूरक क्रिया करनेश्रा, भेशक्ता>डुःस सुयादिकी 
अपर (फ़िलिंग-ों 0शेएण४४-०ए७०४०४४ ०४०, शागनी) निम्तमें होती हा ॥! 2॥7 
ज्ञात और अज्ञात का ममुद “ प्रकृति” ॥२५॥ जीव मंडछमें जितना अमी 
तक जाना गया ओर नितना अमी जाज्ना बाकी है इस तमाम समूहरा नाम प्रकृति 
है।॥ जाऊाशादि पंच मूत काठ और अद्दादि ग्रग था तम्मात्रा, सष्टिफे उपादान 
० 
कारण ओर आउऊपण जीर जनादि ज्ञात! हें और इनसे इतरके तत्त्व अज्ञात मी 
है| ऐसी समावना है? यह सत्र प्ररति! (उल्ह्ष्ट गतियाली) हे और घोह जड़ 
वा अमड है, क्योकि सूत्रमें लीवेखर समान उसफेलिये ज्ञान पदका उछल 
नहीं है ॥ इसका . कोई ईइपर की शक्ति! (कुदरत का मेला) वा स्वमाव मानके 
उस शक्तिसे (शक्तिमेंसे वा शक्ति करके) सर्च जयत्‌ रचा, ऐसा मानता है इसका 
अपेक्षा नहीं किया सर्र शाक्ति शिल्षकी शाक्ति द्वारा उपयोगमें आती है किंवा खतत्र शर्क्मिन्‌ हैँ 
खेत स्वामी ४ जिसके परे मुछमी नहीं ५- ६ जिप्तके छपाई चोढाई नहीं जो दी (खूठ) हल 
(पहम) वा गुर लथु नहीं, मिपके रग रूप नहीं, जो मर्नेटियत्रा विषय नहीं, ७ मित्तकें टुक्डे कहीं का? 
उसे भय, ८ भजमा ६ मर रहित अविनाशी (०जिते अश था भाग ग्ी ११) आकाइइत 
डिशीते ढेपादमान नहि होता १२ प्रवितर-स्तच्छ १३ जिसका परियाम एे रृप्तर बी इता १४ 
सुलाठसार यपायेग्य फर्म फ़छ का देनेबाला १५ जीव यदि पुछवाये करे तो परम चेक इसे 
मऊ 5 >जफे जा अजक पक उबक्यत गाते विना गति 
पावे ऐसे साधन दल रचनेताहा १६ रेच्य ज्ञान स्पष्ट (७ टोद्ाकृपक उस किन सा आन 
करातेकी जो दतता सो योग्यता १८-१९ “ सन्‌? याने अवाधित स्वरूप, घतर पा “चित मर 
डानस्वुप,  आगई? याने सघस्वरृष,-ऐसे स््चिदादद एक खाए ३० नमन, सुत, आउमसन 
क्षेल्य, स्थान पढे फोय ॥ सर्वापाग, धर्व्यापक, स्वयस, अतादिभवत, छम (एक्स) अवुपम, 
अर्थिय, गम्शागग्प, अकाये,.- इलादि अनेक 'विशेषण तदतरगत आ गाव है ॥ (के) 
« निपफ्रार? और “यर्ता ' व्यावहारोडा विशेष है (उ) छुटाहा उत्तराद्यमे आवेगा उप्रासकके 
मना ऐसा शत्ता नहीं हे। सकती उ्योछि उसके मावमें धर्वेशार्तिमानय हू ॥| 
# १३-१४ सीउत्वादि और शगादि गुण वा अचस्ता वा स्वमात वा पर्म हैं -इसवा शझाता 





उतराद समझने पीछे स्वव कर सकोगे 


बगद्मसिद्धांत, 





केईएक ऐसी शक्ति मानता हैकि निप्तकी अनेकप्रकारकी लहरें (थाल्णड, शंका 
वा अनेक प्रकारकी गति (०7०४७) ही यह नाना विचित्ररूप भगत है, वा 
स्व ही परमाणु-द्वव्य -गुण रूप हेके जगत्‌ रूप हेती है, ऐसा कहता है, इसी 
काई परमाणुओंका समूह 'काई” सत्व रज-तम (त्रि) गुणात्मक' वा 'विभागात्मको : 
नता है । केाई इसके ईखरके सचिदानन्द स्वरूपका 'सत्‌ अंश मानता है. केई ' 
के “पंचप्रकारी! (देश, काछ, पुदगल, धर्म, अधर्म रूप) अजीब नाम देता 
इसीके अजा,१ माया,२ अज्ञान, ३ अविद्या,४ अब्यक्त,« अव्याकृत,६ शर्ति 
योनी,८ सत्ता,९ तुच्छा,! ० मूछा.१ १ तूला,१२ अचिद,! ३ जढानदात्मक,! 
अनारयि,१५ स्वभाव, १६ अध्यास१७ बाधरुप,१८ वबिलप्नण,१० इत्यादि न 
छेके बोलते हैं ॥ अंतमें सबके इसे अनिर्णेय २० अनिवेचनायरूप कहके-' पी 
छुडाना पडता है. ॥१९॥९ न 

भाव वा अभावरवा मुक्ति यथा साधन ॥१६॥ भ्ेय परमाम्युदय, अपन 
वा नित्यमुख भाप्िख्प ॥| १७॥ न्‍ 


4६--मुक्तिके ''दो रूप!” माने जा सकते हैं. “भावरूपा! (परमानन्द “मर 

वा उत्सुष्ट उत्कांति, बमब-विभूति, वा नित्यसुखप्राप्ति ! अथवा “अभावरूपा”” (दु 
बंधकी आत्यंतिक गिवृत्ति) २ और वेह जेसे साथन किये जाबें उस अनुसार प्रा 
हेतती है ॥१ ६॥ अमावप्राप्तिपू्वक भावरुष अर्थात्‌ बंधनिवृत्ति पूर्वक परमाएं 
प्राप्ति-मेक्ष इसका समावेश भावपक्षके अतरगत हे। जाता है ॥१ ६॥ मुक्तिका 
“श्रय” (कर्याण-मुख्य इष्ट-परमानंद प्राप्ति) उत्झृष्ठ उक्काति, अपवर्ग (बंधकी आः 
तिक निवृत्ति) और नित्यसुखप्राप्ति कहते हैं ॥ १ ७॥ आगे साधनप्रकार कहते हैं 
+ १ अनुष्प्त अनादि, २ अऋक वा जो नहों मौर दाने समाम | 3 शानरुप नहीं वा सह 
समान अकप्य स्वरुप ४ शान दोनेपर वर्तमान समान (पत्र समान) रू साछे | ५ मर्तेंद्रिर 
भगेाचर सदम ६ भाइति पानण करने बाली ७ ताकत, ४ जमतकी वुपाहान ९ सत्य ' 
शानीकों तुच्छ, ११ सर्वकार्यफ़रा मूल, (३ स्वप्रस्तसाग तमाशा (अमिज्ञवतु) १३ चेतन नहीं । 


जद्ट अजडढ, (६ भारमगहित १७ स्वप्नवत्‌ दृश्य १८ प्रतिधोगिता रहिता साधरुप १९ प्र 
और प्रकारको ३० इच्दते शिशेय न हेने था ने कथन होते योग्य 





में, १६, १७-भात्र शोर अमावरप इनका बिवाद जिरमभेक हे क्यों कि दोनेशा एक 
पएणाम निरृसठ आता ६, कारण के अप्राप्तकी आप्तिका परिणाम पृनः 'भप्राप्ति! होता है 


१७ दषस घुटनका नाम 'हाक्ति. ( यथा साडेक्यारि ) ओर ननज्यानइ प्राप्ति मोक्ष ! पं 
पढषपमें भर कस्पते हैं | 


१४ « तत्तकां अनुद्यासन, ! 


विखाप्तादि क्रमसे ॥११॥ अ१ (समुवाद)--उपरोक्त दृष्टिको लेके आगे 
विश्वाप्तादि ऋमसे “अनुशाप्तनां छिल्ेगे ॥ ११ ॥ वक्ष्यमाणमे जे वश विवेचन 
होगा उसका क्रिप]यह है ः--(!) विखास (२) आरंभ (३) विशिष्ट (अवच्छेद 
बा परिणामवाद) (9) ब्रह्म (५) क्षणिक्‌ (६) अभावजा (७) शक्ति (८) श्रम 
(९) अध्यास (! ०) अध्यासवत्‌ (॥!) विलक्षण (११): मायावित्त (!३) 
इृष्टिस्टि (एकनीववाद) (१४) बाघ (अवभासवाद) इस प्रकार १४ भकार वा [2 
बाद कहे जायंगे, तदंतरगत्‌ पहेलेके ८ वाद "सतूकायें! बाद हैं- उत्तके ६ 
“अध्यस्तवाद! रूप है, विश्वासवाद “त्रिबाद! है उसकी परत/वादसे सिद्धि “आरंम- 
वाद! है; प्रकति-पुरुष विशिष्ट त्रध्मांड है यह “विशेष्ट वा अवच्छेदवाद! है; जगत्‌ 
ब्रह्मछूप है. यह श्रक्षवाद' हे, जगत विज्ञानंक़ा क्षणिक्‌ परिणाम है यह “क्षाणिक्रवाद? 
है; ईश्वरने पष्टि(जीव जगत)अमावसे (अनुपादान) बनाई यह “अभावजवाद' है; जगत 
जीव एक शक्ति का ही परिणाम हे यह “शक्तिवाद! है, जगत्‌ अर्रैशून्य, अमरूप है 
यह “श्रमबाद है; जगत्‌ खम्तकूप है यह “अध्याप्तवाद! है, अथवा 'तद्त्‌” है. यह 
“अध्यासबत्वाद! है; बह्मसे इतर समस्त (तमाम) तद्विरुक्षण यह 'विल्क्षणवाद! है; 
नाम रूपात्मक नगत्‌ म्रश्षका वितैत है- मत विवरत्तेपादान' है यह भायावाद! है, 
ब्रह्ममें जगत नापरूप जवभाप्त है यह 'वाधवाद! है, *ब्रक्षमें भगत दृष्टिमात्र हे यह 
'इश्यिष्टिवाद! है, ऐसे १४ 'प्रकाए' कहेंगे ॥ ११ ॥ े 
यहांसे आगे करप्रयोग, भक्तियोग, क्रियायोग, और ध्यान (३पराप्तना) योग 
के नो अधिकारों हैं उनकी हष्टेते सूत्र ६८ तक उपदेश होगा, सिर्तम शुष्क 
तर्क अवप्तर महीं मिलता. किंद योग्य अद्धा--भावना-विश्वास के आषीन अव॒छनीय- 
उपामनीय हेते हैं. उसके पीछे परीक्षाक्ती सामग्री (प्रमाणादि), पश्चात्‌ खू् ६४ से 
पदायैवणन और १४४ से झआरंभवाद छिखा जाके लिखित विभयकी सिद्धि 4 
निरीक्षा की नायगी, इस्त प्रकार “पूवाद्ध/हे सत्र !८५ तकका कस है. फेर 
१४९ तक उपसदार है, ॥ तयाहि पथम पदाये (ईश्वर, नीक, प्रकृति; सक्ति, के, 
उपासनादि) का उश, पीछे लक्षण, जऔर प्रकार; पीठे उत्तसा फछ फेर उनकी 
सिद्धिकी युक्ति इस पकारका क्रम है, इसलिये तमान “पूवादेध आँचने तक मनमें 
दैये रखमेकी आवश्यकता है ॥ | 


अदसक्ो बदान्तोओं "सवमावशाइ-अन तवाइ-अमावदाद” कोरे तामनेमी कहते हैं॥ (#घडक.) 
मद प्रयोनकर्कों कर्म ज्वासनाजा आपरकारों जानके उसके शिक्षक्े जेग्ना ध्परत 











) 


् 


+ बश्नसिद्धांत, + 5 


“इंजादि” स्रधम नित्य आर गरोक्ष से अनाह॒त्ति अनेकर्ष से ॥ १२॥ 
गानव मंडलमें ईश्वरादिकि विषयमे अनेक अ्रकारकी भावना (अ्रद्वा विश्वास 
ए७५)) ब्रचलित हैं, उनमेंसे यहमी एक है। अर्थात्‌ ईश्वर, जीव, प्ररृति, यह तिनो' 
तर अपने * घ॒र्म ? * अर्थात्‌” अपने गुण, कर्म और ख़माव सहित और तीनेंका 
व्यापक-्याप्य भाव संबंध” ओर 'भेद” यह सब अनादे अनंत हैं. और जीवरी जब 
भरुक्ति! है| जाती दै तब मोक्षावस्थासे पीछा संसार दशामें नहीं आता याने पुनन्म 
नहीं छेता $ किंतु नित्य मोक्षावत्थामें ही रहता है॥ ११॥ 7 
सबज्षखादि विशेषणवान अद्वितीय चेतन "ईश्वर? ॥१३॥ 
ईश्वर-सर्वेज्ञ,! सर्वशक्तिमान,२ सर्वोपरी,१ असीम,४ अमूत्त,५ निराकार, ६ 
अखंड,७ जम,८ अमर,९. निरवयव,१० निर्लेप,!१ शुद्ध,१२ निर्विकार, १३ 
न्यायकारी, १४ दयालु,!९ इच्ठा ज्ञान,!६ और म्रयक्ञताछा, १७ जगत्‌ कर्ता- 
भर्ती और हर्ता अथीत “व्यवस्पापक” और “अद्वितीय! अर्थात्‌ उत्ते समान और 
उससे अधिक अन्य कोई नहीं-ऐसे विशेषणवाछ्य चेतन खरूप १८ है, यहीं सचिदा- 
नंद लरूप; १९ “परमेश्वर” परमात्मा-(व्रह्म) उपास्य २० है अन्य-नहीं ॥! १॥ 
जीव रागादि लिंगवान नाना ॥१४॥ राग; दवप, इच्छा, प्रयत्ष (क्रियाका हेतु) 
डु।ख, सुख, संत्तार और ज्ञान निम्तके लिंग है, ऐसे लक्षणबाले * जीव” असंझुय हे, 
॥ ११ ॥ यह जीव आवागमन (जम्मधारण) वाला, कर्ता-भेक्ता, परिच्छिल्न अणु चेतन 


किया बेझ़ा थस विख्ाससे मानके उस अनुप्तार बेन किया, शसा परिदिय इस्म7 77ः उस ते हि चित लेख 

किया देखा भद्य विश्वासत्ते मानके उस अजुस्तार पेन किया, ऐसा परिचित छेखसे पाया जाता 
है (हाट ( देणिये) तथारि बोद विश्वास अंघ विश्वास गहि, फितु पक्षान्तरकों छानदीनके 
माना हो यह थात आगे दाचनेसे जान लोगे. 





द् 
«7 यह मावना,-पात्तो, यदूदी, ख़ित्ति, मुखलमान, अक्ष, ( अफ्षसमानी, ) आत्माज 
इंबरावदारवादी (पुराणी), जैन, बाद, प्रकृतिवादी (जदवादी) ईंधके प्रस्तस्य 
विख्की न्यायारि अक्नोंके छायभौर यूनानी (97४८४) िलोसोकर फौत्तागार 
मिल सछती है और म्रताशवतर उपनिषद के भनुकुछ दे 
2 ८.6 हा है 
सूटि में डितने मत पक्ष है उनमें कोइ न कोई होए-अपूणता अवरप हैं, रेपा देखते है 

सबमें कुछ न बुछ अपने विश्ाइसे मान ठिया जाता है. फेर चाह बोह पौश्ञमे बाहर २४ है, वक्ष 
हो सके, परतु मात्ेवाठे का विध्यप्त-मावना-मद्य-बुद्धमाव शोता है, तप भ्रक्के कम 
वादसि इतर सब शामिऊ है. तो फ्रेर इस मावनाका प्रति पक्ष होना मी अनुचित है 2 अनिवित- 
भडल्में सत्र भाषनाओंसे अस्प दोपबाछ्ी यह मावना ओर जगत्‌ व्यवधातये ४ * धोड़ि सख्त 
पिधास है.'रसाटिये इस को प्रषम विद्यस पर॒वी दी जातो है, पे ऐश ये 
2१ सबका श्ञाता अतरयामी २ से शाक्ते बाटा,अप 


पक्षके साथ नह 
से के साय 


| - और हर बे 
व्‌ अपने काये हे जिक्र अप यु 


१८ वैखका अनुनज्नासन, 


. बंधाभाव कर्मसे !१८॥ सालोक्यादि उपससनापते ॥!९॥ योग्य स्वार्तत्य 
योग ॥२०॥ विधिपूर्वक कर्मानुछ्ानसे' बंध, (वारंवार मन्‍्ममरण ) का जमाव है| 
जाता है ॥! 4॥प्ताठेक््य (इ्टके लेक-स्वग वा ब्रह्म लेककी प्राप्ति), 'प्तामीष्य! (इष्टके 
समीप रहना) 'प्तायुज्य' (इृष्टे साथ युक्त रहना-उप्तके आनंदादि स्वहुपफ्रा भागना- 
तादात्म्यतन्‌ हो जाना) जोर 'सारूष्य! (इ्टके नेप्ता रूप प्राप्त दो नाना याने तद्धमपत्ति 
है। जाना) यह चारों प्रकार की “मुक्ति ” उपासना करने से हेती है '॥१९॥ 
,जौर मुक्ति में योग्य (जीवकी मर्यादामें यथासंभव) स्वातंम्य, (सत्सृकत्पादि ) योग 
साधनसे दाता है ॥ ३०॥ 


दोनों प्रकारकी दोनों से ॥२१॥ ज्ञान मात्र उपयोगी ने होनेस | २९॥ 
दोमें में तोनोकी आपात ॥ २३॥ पुरुषता पहिलोक्रों ॥ २०॥ (वे ०-) पूर्वोक्त 
भाव जौर अमाव रूप याने बंबनिवृत्ति और परमानंद प्राप्ति रूप मोक्ष ( मुक्ति ) कम 
जौर उपासनाते प्राप्त हाती हैं ॥ २१॥ क्योंकि अक्रेछा “ज्ञान मात्र” उपयोगी 
नहिं होता ॥ किंतु 'उपयाग” ते कर्म उपासनासे हाता है ॥२२॥ (यद्यपि! व्यवहार 
और परमार देनेंमें तीनों की अर्थात्‌ 'कर्म' (गति) “उपासना! (इश्टाकार म्थिति) ओर 
'ज्ञान' (प्रतीति) इन तीनेंकी, अपेक्षा है॥२ ३॥(तथापि) परमार्य-मैक्षकी प्राप्ति सुख्यता 
फर्म उपासनाके है, अर्थात्‌ यह देनें मुझ्य साधन हें ॥२७॥ मन वा जीवकी गति 
(कर्म) के बिना, पदार्थ (जेय वा ध्येय वा उपात््य) के साथ 'सन्रिकर्ष (अत्यंत सर्मोप जार 
तदाकार संनंध-उपासना) नहीं दाता. दस तदाकार संबंधके विना 'जान' नहीं होता, 
जौर ज्ञानके बिना पदावका 'उपयेग!-छाम नहीं हाता,-इस प्रकार तीनों 283 हद 
तमापि 'उपयोगः कर्म (गति) और उपाप्ता (निकट स्थिर संबंध के बिना नहीं दाता; 
इसलिये कर्म और उपासनाके ही सुहुयता है-जान गौण साधन है. ईश्वर निराकार, 
विभु है, इसलिये परिछिन्न जीवके! उसका ज्ञान नहीं है। सम्ता. परंव हटवशात्‌ ज्ञान 
दाना मानमी छेवें तोमी क्या हुवा? अर्थात्‌ उप्ते दशन वाद मी जब तक यथासंमव 
उसके गुण ल्वमावका घारण न करेंगे याने 'तद्धर्मापति/! न होगी किवा तिसके साथ 
नसायुज्या (तादार्म्य) हे के उसके आनंद स्वरूपका उपभोग न करेंगे तब तक दशन 
मात्रछे कुछ विशेष छाम नहीं होता. जौर यदि उस्तके ज्ञान हुवे विना विश्वाम 
माजसे न्तद्धमीपत्तिः जऔर 'परामक्ति! करगे तभी छाम दागा ! एतद्दृष्टि इस पसंगर्मे 
कुर्मेपामनादी :मुक्तिके साधन हें. यथासंमव ईश्वरके गुण कर्म स्वमाव अपने 
(जीव) में (प्राप्त) हो जानेका माम सतद्धपोपत्ति! है, यथा,-सत्य, न्याय, परापशुन्यता, 


ब्रह्मसिद्धांत, १९६ 
5 5 कक न मिनट न 


निष्कामता, परापकार, प्तमानता, इत्यादि उत्तम शुभ गुणप्राप्ति तद्ध्मापत्ति! 
है.-नहों के (केवलमात्र) मगतकती धर्ता हृतो-सर्वज्ञ-सर्वे शक्तिमाव्‌ और विमुचेतन, 
हे जाना! ॥२४॥ ई 
जीव कर्ममें स्व॒तेज्र, फूलमे परतेत्र ॥२१॥ तत्‌अनुसार भ्रवाह ॥२६॥ जीवकी 
जितनी सामथ्य है. उतनी येम्यता तक वाह फर्म फरने में “सतंत्र' है; अर्थात्‌ अमुक 
'कर्मः करे बान करे यह उसकी इच्छाके आधीन है. परंतु किये हुये कर्मके “फल! 
ज्ोगनेमें स्वतंत्र नहीं किंतु परतंत्र हे,-अर्थात प्ृष्टिनियमानुकुछ भेगना ही पडता है. 
॥२५ ॥| यथा,-मद्यका सेवन न सेवन वा तीरका चलाना न चलाना स्वाधीन है; परंतु 
सेवित मय और चलाये हुये तीरका फल स्वाधीन नहीं है ॥ २५॥ इस पफार यथा 
कर्म, जीवके आवागमनका (शरीर साथ संब्रंध हाना, शरीरसे जुदा दे जाना) प्रवाह 
है।। अर्थात्‌ अनादिसे कर्म करना और तदअलुस्तार “फल भागता? हुवा चछा 
आ रहा है ॥ २६ | 
आर इश्वर्वारा उपादानसे उत्पत्त्यारे ॥२७)॥ जोर जीवेंके कर्म फछ मेगाय 
जीबेकि कम अनुसार (पूरवीक्त) इश्वरद्वारा (पूर्वोक्त ) उपादाम (प्रकृति ) मेंसे म्रष्टि 
की “उत्पत्ति ? हाती है, और “स्थिति? ( उपयोग ) हेती है, तथा उपादानमें 'छय 
हाती है-उसकी “ प्रलय ? होती है, ऐसा अनादि “प्रवाह! है ॥ २७॥ (आगे कप 
योगका बणन वि. है) 
प्रस्तुत वक्ष्यमाण कमग्रेशश भसंगमें यह ज्ञातव्य है किः-देश स्पशोस्पश अवस्था 
का नाम (लक्षण) गति-क्रिया वा कम है जे वायु आदि परिच्छिन्न पदायौमें मी (क्रिया) 
हेती रहती है. तथापि इस प्रसंगमें क्रियाविशेषज्ता नाप कप है. याने जीवकी इच्छा 
से जे। क्रिया हे ओर निस्त॒ क्रियाका फल” जीवके दुःख वा सुख हे॥ कर्म दे। 
प्रकारके होते हैं; सामान्य (जे स्वभावतः सबसे हेते हैं यथा आहारादि) १ विशेष जे 
अन्यनिमित्तसे प्राप्त हां-यथा,-शिष्टा चार, नीति बगेरे उपदेश द्वारा जाने जाके कींये जाते 
हैं) २ विशेष कर्मके चार विभाग हैं ! व्यावहारिक (अपर), जेसे छेन देन बगेरे 
फर्म है. २ पारमार्थिक, नैसे के,-ईश्वर (उपासना-मक्ति ३ मिश्रित, नेसेके,-धर्म 
नामककर्तव्य, व्यवहार और परमार्य दे।नेंमें उपयेगी हैं, और ४ निषिद्ध मिस्का 
उभय प्रसंगमें निषेध है, यथा,-अधर्म-खून-चेरी आदि. 
यथपि निषिद्धको छोडके उपरोक्त सामान्यादि सर्वे कर्म जोर विद्याअम्यास 
तथा स्री पुश्र घनादि सब पदाये परंपरासे सृक्तिके बहिरंग साधन हैं इसाडये 
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“/जीवनमतए (तल दशन अ. ४ देखो) अनार करेच्य हैं तथापि यहां समीर 
- समीपके रू “अंत्तंग ! साथमांकी चर्चाका प्रसंग है ऐसा जायना चाहिये, 
कमें अपर और चर ॥२८ा जीवनमतासुसारी अपर ॥२९॥ परारमाधिक 
पर ॥३०॥ सापान्य धर उभय में उपयोगी ॥३!॥ उससे अपातिकुछ यथा 
योग्य विशेष गी ॥३२॥ (वि.-) फर्म हो प्रकार के हें.) अपर, २ पर. ॥२९॥ जे 
जीवनमत के अनुस्तारी (जीवनमतके विपय) हैं उनका नाम 'अपरः कर्म (व्यायहा- 
रिक कर्म) हैं ॥२९॥ जे परलेक-मेक्ष संजंधके विपय्य करते है उनका नाम "पर 
(पारमार्थिक) कर्म हैं, ॥३०॥ जिसे “प्तामान्य कर्म धर्म” पते हैं वो व्यवहार थोर 
"परमार्थ देमेंमें उपयेगी हैं. (इसी बाप्ते इनकी धर्म, अये, फ्राम, मोक्ष क्रमण! यह 
चार संज्ञा हैं) ॥३१॥ मनुष्य का सामान्य धम यह है; -- 
(१) सत्य-जसा देखा;सुना,समझा जोर माना वेसा कहना,मानना, जोर वर्तना, 
(३) अस्तेय-अनुचित किंवा अनधिकारावश्थामे दुसरेके पदार्थ का अग्रद्ण वा किस्तीके 
हकके नाहक नकरना याने किसीके तन सन धनके न दुःखाना यथा,-चारी ने करना, 
रिशवत न लेना, अन्याय न करना, जार कर्म वर्गित रहना इ. (३) शौच-बाह्य 
पदार्य; मकान, वस्रादि और क्वरीरके साफ रखना-मेला न रखना, वार्णाके सत्य भाषण 
द्वारा शुद्ध रखना थाने सत्य प्रिय जोर हित वेलना,-कट, क्ेटाक्ष न बेलना- (2) 
दम-इद्धियेकि। अपने आधीन ' रखना,-उनके आधीन न होना (५) शाम-मनका 
स्वाघीन रखना,-उसके आधीन न होना, (६) क्षपा-किसीसे अजाते अपराध हो गया 
है। ओर माफीका पात्र हे ते उसके माफ करना. (चोर दुष्टफो माफ करना क्षत्रा 
नहीं है.) (७) छृति-विपतकाठमेंमी मन विपे बैथे (धीरज) रखना, फ़िंवा धारणाअक्ति 
की उन्नति करना (८) बुद्धिबृद्धि-ऐसा सते गुनी निरेगी भाजन खाना और ऐसे 
बुद्धिमामोंका सगे करना तथा ऐसे अंगरेंकां पठने वा श्रवण करना के जिससे बुद्धि की 
बाद्धे दा,-वुद्धि शक्ति विकासके प्राप्त हे (९) विधावृद्धि-ऐसे प्रतिष्ठित निर्तेदिय 
विद्वानोंका संग करना और ऐसे उपयेरगी अंबेंका पठन वा श्रवण करना कि जिससे 
जनेक् प्रफारकी विद्या कला प्राप्त हों, ज्ञान झक्ति बढ़े, (| ० अक्रोध-गुम्मा-कैरमाव 
न करना क्‍योंकि इससे छेही, वी+, वुद्धिकेा हानी हेतती हे, पश्चात्ताप करना (पछताना) 
पहता दें, जोर जविवेककी भाप्तिमे अनेफ़ श्र हो! जाने हैं॥ इन दम वातेकि 
ब्यास्यानमें “ सब कत्तेव्य *” (अरय-काम-मेक्ष) आ जाता है॥ 
धर्म-(करतैन्य) उसे कहेते हैं कि!) जो त्वआत्मा के प्रिय हो, (२) मिसका 
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परिणाम दुःख न है। किंतु सुख दी. (६) सष्टि नियमानुकुल हो. (४) और सर्च तंत्र 
हा।॥ यथा,- सत्य.” अपनके माथ जे असत्य-मृठा-मिश्या व्यवहार करे ने अपनेकेा 
४ अग्रिय ? जौर सत्य करें ते ' प्रिय लगता है, अतः * सस्य स्वात््माक्रा प्रिय हैं, 
मत्यका परिणाम दु/ख गहीं होता किंतु सु ही होता हे, यह सर्य का ज्ञात है. स्मेक 
में जहां अमृत्याचारियोंका सुखी देखते हे। वहांभी अप्तत्यने सत्यका प्रतिनिधि 
हेके काम किया है, नहीं के झसत्यने. अमत्याचारीका चिता रहती है उसमें प्रीति 
और उस्रकी प्तीति नहीं द्वाती; इत्यादि दापर हैं. और सत्य “निर्दोष हेता है. सत्य 
सृष्टि नियमानुकुछ है-बाछफ सत्य परही टेते हे. बडे हेननेपर भी माता पितादिके संग 
विना झूठ नहीं मानते. सत्य स्ववेसिद्ध होता हे. झूठ बनावटी (छत्रिम) होता है; इस 
लिये सत्य प्रष्टि नियमानुकुल है जो प्रसिद्ध अप्त्याचारी हे उमसेमी पचास 
आदमियोंम पृछठोगे ने मत्यक्रा स्वीकार जीर झठका अनादर करेगा; जतः मौनव 
मंटलमें सत्य सब्र तंत्र है. इसी प्रकार अश्लेयादिमें विवेक कर लेना ॥ ३१ ॥ उक्त 
सामान्य धर्म के अप्रतिकुल (अव्रिद्ध) जा व्यक्त परत्वे यथायेग्य कर्तन्य हें उनका 
नाम विशेष धम है॥ और बेह यथा देश काल व्यक्ति परिस्थिति अधिकार परींण- 
जुदा जुद्य हेते हैं इमलिये उनके विश्वेप धप कहेने दें ॥ ३२॥ यथा;-न्राक्षण, 
क्षत्रिय, बश्य जोर शृद्र बण के खास धप्र हैं. उन उन व्यक्तिके गुण कर्म स्वमावा- 
नुप्तार उनका विवेचन होता है, तहत महाचय, गहस्थ, घानप्रस्थ जौर संन्पास 
आश्रम (स्थिति) के छुदा जुदा विशेष धरम होते हैं. यह विशेष धर्म भी उभय माममें 
उपयेगी होते हैं. विशेष धर्म प्रसंग” में एक के जे 'धर्म! वही दुसरे के 
“अधर्म' हा जाता है; यथा -गहस्थको ख्रीसेवन धर्म: प्रह्मचारीको अधर्म-ह, तथा 
एके “एक काल में जे। व उ्तीका दूसेरे काठमें जधरम है। जाता हे. यथा-ब्रह्मचयी- 
चस्थानें सी अस्पशे धमे और मुहस्था4ममें अधर्म. संम्यात्ताअममें अस्परी धर्म; इत्या 
दि प्रकारसे अनेक ऐसे गुण कर्म विशेष हें कि जिनका परिवर्तन! धम वा अधर्म 
कह्दा जाता है संतानके! चाहिये कि कुणछ-दक्ष (हेशियार) हेननेतक माता पिता 
गुरुको देव मानके उनकी आज्ञा मारने ओर उनका “अनुकरण! करें. यह संतान 
का विशेष धर्म है; अन्यथा उसके हानी हेगी. पति पत्निका, राजा प्रधानका स्वामी 
सेवकका भेोकता भेग्यका इत्यादिका विलक्षण विशेष धर्म हेता है. स्वामीकी 
आज्ञाक्ा पालन अनुचरका विशेष धर्म है. तद्गत्‌ राजा प्रजाका पिता पुध्रवत््‌ विशेष 
धर्म है; संतान माता पिताकी सेवा करे यह (प्रत्युपकाररूप) विशेष धर्म है, मिप्तमें 
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स्ये, शम, दम, तप, शाच, थांति, क्षमा, जागब, ज्ञान विज्ञान और परला् बुद्धि 
ऐसे विशेष धर्म हैं उसे ब्राह्मण (वर्ण) कटते हैं. मिप्त भरीरमे शव, साहस, 
मीये, चातुरी, युद्धमें अशंपता, उदारता, /दान परायकारता ) सामस्य, श्रमारक्षा 
इच्मादि विशेषधर्म हों उसे क्षत्रिय (वर्ग) कहते हैं. मिप्तमें खेती, पशुपालन, व्यापार 
हुनर इत्यादि की योग्यता हो याने विशेष धर्म हे उसे 'बुइय! (वण) कहते हैं 
जिस झरीरमें परकी सेवा करनेड्ी योग्यता (ब्रिशेषधर्म गुण-क्र-ध्वमाय) है| उस्ते 'शुद्र! 
(बण०) बदले हैं विद्याम्यास करना, वीरयबृद्धि ओर वीयपालन, यह ब्रद्धाचारी के विशेष 
भर्म हैं. संतानेत्पत्ति-पालन, सीसी हुई विद्या हुनर का का उपयेग, दान, परापकार, 
महयपकार, इत्यादि सुद्ृस्थके विशेष धर्म हैं. इंदियेकि जयाई एकॉलने रहके जम्यास्त 
करना वानमस्थर विशेष धर्म है. विवेक, वाम्यसंपन्न होना, निर्वेद्ियपणा, रुप्णा, 
भयत्याग करना, चिःल्लार्थ परहिततोध करना, राग द्वेप और इच्छा रहित होना, 
निष्काम आत्पाराम रहन/ इत्यादि संन्यासीके विशेष धर्म हें, इत्यादि विशेष धर्म 
भी उमय मार्गमे उपयोगी हेते हैं |। 
धर्षसे उछ्टा अयर्ग कह्ठाता है. यथा,-अप्तत्य, अन्याय, विश्वास्यात इत्माडि. 
उपरोक्त सामान्य-विशेष धर्मते (विपरीत यथायेग्य अथ् की व्याख्या है से बुद्धि 
मान स्वर्य कर छे, ओर आपत्त्‌ धवक्रा वियेचन भी इसीसे हे। जाता है. उमयका बह 
प्ररंग नहीं इत्तलिये विशेष नहीं लिखा (कर्म विवेक अंथर्में विश्तार क्रिया है.) 
यहां मुख्य विपय यह हे कि सूत्नमें “उम्रय्रें उपयोगी”? छिखा है, इसका आशय 
यह है क्लि इनमें से फितनेक व्यवहार मात्र ओर कितनेक उमय मार्गमें भी उपयोगी हैं, 
इसलिये परमार्यके जिदासुको वेसे प्तामान्य-विशेष धर्म उपयोगी हें, जे थे नहों 
तो “कमयोगी” नहीं. यथा-स्त्य, अतेय, शाम, दम, शौच, अकोष, पैये इत्यादि, और 
ब्रद्मचर्य, अर्दिसा, अपरिग्रद्द, इत्यादि उपयेगी हैं, ॥ ३२॥ 
आासद्ध उपायेतति आध्यात्पिक्रादिकी निद्नाति ॥३३॥ लोक प्रसिछ उपायों फरके 
जाध्यात्मिस, आधिमीतिक जोर आधिदबिऊ, इन तीनें तापेंकी निवृत्ति होती है॥ ३३॥ 
आध्यात्मिक दु:खरज्वरादि रोय वा कामक्रोघादिसे जो दुःख हो मो. आधिमीतिक-चोर, 
सर्पादिसे जो दुश्स हो सो ( वा परकी वाणि द्वारा जो हो सो) आधिदेविकविजरी, 
जल वारेसे जो दुःख हो सो, शारीरिक ओर मातमिक तमाम दुःख-तापेंका इन तीनों 
में समावेश हो जाता दे, इन तीनों तापांका नाम भंघ है, उनकी अत्यंत्त निवृत्ति परम* 
पृस्पार् याने मोक्ष है. क्षंधादि ताप अद्दारादिसे, ज्वगद़ि रोग दवाईसे, कामादि ताप 


ब्रष्मसिद्धांत, -. २३ 


+ 


विनेकादिमे, चोरादिका ताप राज्यरक्षादिसे: सर्पादिका ताप दवाई फकैझादिसे, सरदी 
गरमीफा ताप गरमी सरदीके सेवनसे, विश्युतादिका तायथ सायंप्त केमिस्टरीके प्रयोगसे, 
मानसिक दुःख विचारादिमे दूर हो जाते हें, ऐसा छोकपें देगने हैं, तथापि त्ताप पुनः 
उत्पन्न होके बंधरूप हो जाते हैं. इसका कारण भोक्ता जीउको झ्थूल सक्ष्म झरीर 
(मन-चित) का मंंध है. यह संबंध बीजवृक्षके प्रवाह समान अनादिसे चछा आ रहा 
है. ऋर्मसे शरीर फू घरीरते कर्म ऐसा पूर्व प्रदसे उत्तर उत्तर प्रवाह हे. निठान 
शरीरथाप्ति ऊर्मावीन है. यदि कर्म वीनका अभाव हो जाय तो उसके फलप्राप्ति अर्थ 
चरीर धरंध भी न हो, भर्ीक्रे असंबंधसे तीनों तापक्की अत्यंत निन्नत्ति हो जाती 
है. इसका नाम मोक्ष है. काम्रेसे कमक्रा अभाव होता है. कर्मके वीजका नाथक करमे 
योग है, यही प्रस्तुत प्रमंगक्का विषय है. ॥३५॥ 
संगति-वर्तमानसे जानपड़ता है कि कर्म ३ प्रकारके हें. भारव्ध, संचित, क्रियमाण- 
वनमान शरीर मिलने ओर तद दास दुःख सुख भोगनेके कारण पूर्व जन्मफे थे फर्म 
हैं कि मिनके एवन दुःख सुख भोगने का हेतु जो वत्तमान झरीर तिस्त शरीरकां 
आरंभ हुव' है, उन कमो्ा नाम प्रारठ्य है, पूर्वजन्मके थे कर्म कि निनके फलका 
भोग पूर्वजम्ममें नहीं हुआ है. वर्त्तमान जन्‍्ममें वा छत्तर जम्ममें वा उभयमें होनेवाला 
होता हैं उनका नाम संचित है, जैसे किसी निमित्तसे गर्म में रक्तविकारका पंचय 
होता है ओर जन्म पीछे कालांतरमें उम अरृष्ठका फल शीतला नाम दुःख होता है, 
दस प्रकार चितर्मे रहा हवा अद्ृष्ट काछातरम भी फलका हंतु होता हैं. उस नस्म्म 
कामनापूर्णाथ इच्छाप्रवेक जो कर्म किये जाते हैं. उनका नाम क्रियमाण “है. इनका , 
फल तुरत मी हो जाता है. यथा-गमनसे ग्राम प्राप्ति, चोरीसे शेका भय हलज्नादि- 
और किप्ती उर्मक्रा फडु काछांतरमें होता है यधा-ऊु्तगत्ते नो अस्त कर्मका प्रसार 
चितमे हुवा है, उस वासनाके वश्ञ कालांतरमें अनिष्ट कर्म होफे दु।ख फछ मिलता है, 
स्वाभाविक कर्म (अहार, आंख बंद उघाड इत्यादि) यद्यपि प्रारव्ध ओर इच्छा 
केही वश हैं, तथापि सर्वसामान्य होनेसे उनके दरसीयानमें लेनेकी मरूरत नहीं 
है क्योंकि प्ररठ्वतस्य शरीरद्वरां ग्रारूष, पेचित ओर क्रियमाण तीनेंका उपयोग 
हो जाता है यह कर्मोकी गहन अगम्य खूबी (गति) है. 
इच्छा विना भी खाप्त भरीर द्वारा दुश्खसुखे हेतु। यह मारव्ध का सचक 
सापान्य ऋक्षण ह ॥ इच्छा हो वा नहो परंतु पृर्ण सामग्री हुयेमी कार्य (फल) 
न है| किंवा सामग्री अप्रण हुयेमी काये .सहेजमें हे। जावे यह संचित सनक 
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मायान्य हृप्तण है॥ इच्छित फल हो का ने हे। परत स्वंधनन्य कामना 
पैद्धा होने पर टच्छा पृवंक जिसका आरम हे वोह क्रियणण कर्म माना भा 
मकता है॥ तीने के विशेष छक्षण और उनके विभाग निश्चित बताना मनुष्यकी 
गतिसे बाहिर है, अमुक कर्म प्र॒यवे कर्मके बदले है वा ननीन है दसका स्पष्ट निर्गेत 
यागका मी नहीं शाता कारण के अरृष्ट अनेक जन्मके जज्ञात होते है जोर काफी 
गहन गति है. 


पततमान पारबिप भेगके पश्चात ( थरीरत्यागशआारमें ) पृर्त जन्‍्मके समान कर्म विभाग 
शेगा अथीत पूर्व जन्मे वे सचित कि जिनका वर्तमान जम्म में भाग ने हुवा ओर बतैमान 
जम्मके वे क्रियमाण कि भिनका पर नहीं हुवा है इन सन सचिनीके दो विभाग होगे 
(१) जिनके फलमें उचर जन्म (यानी) मिलेगा उनका नाम मारण्च (९) भीर जिनका 
फल या पुनः आगे मिश्नेवाला है उनका नाम संचित ॥ कानसे क्मसि प्रकार प्रास्ठ्ध 
ओर कानसे किस प्रकारफे सचितल होगे यह बात ओरगाय को सिंह, सज्जन के दुए 
मारता है यह पूर्वकर्मका बदला हे वा नवीन कर्म है इत्यादि बातें बथावत मनुष्य नहीं 
सान सकता परदु यह निथित है ऊरि प्रारम्ध भोर सचित हमारे क्रियमाणपरेही बसा और 
घनता है इसलिये क्रियमाण (पुरुपारथासे ही इ्ट सिद्ध करना वन सकता है अन्यथा नहीं- 
जे भाग चुके उनकी निवृत्तिकी अपेक्षा नहीं, वर्तमान, भागसे निवृत्त होगे. 
अत, भावी (जनागन) डुम्वेफ्री निवत्ति अपेक्षित है, उस अन्‍ममें उत्तर जन्‍्मके भारी 
भाग पूर्वोक्त सचित छोष ने रह ते जन्म रूप तध मी ने हा और कर्म शेप ने रहनेसे 
जीवकी मुक्ति हे। जानी चाहिये यह स्पष्ट है वयाऊ़ि कर्म थत्राहही अनादि बंका 
हेघु है, यदि कोई महान पार सचित प्रतिबधक ने हा ते। विशेष पयाग याने कप 
योगसे तीन तापरी आत्यतिक नियृत्ति (याने मोल) हो सकती है यह अगले सृत् 
में कहते है 
बिनेषय आत्यातैंक ॥3 4॥ उक्त प्रसिद्ध उम्रयों से इतर विशेष उपाय (कई _- 
कग) से तीना तापोंसी जात्यतिक निवृत्ति हो भाती हैं ॥३४॥ पृत्रोक्त कारणमे 
क्ियियाग-फा दी पुस्पार्थ वी सज्ञा दे सकते है, क्रियप्राण के टो विपाध बलपेजा 
महतें है? परिधि २ निषिद्ध. ॥ पृस्षदी प्रवृत्ति (लाख) अर्थ जो उर्म उसझ। नाम 
दिमरि क५ शोर पुरुषरी लिवरति (होनी) आथ ते कर्म उसदा नाम निपिदध झूम 
है. व्यावटारिक, पाारमार्मिय वर्मा समायेश विभिमें होता है. 
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हज करे ० प्रकामके है --निल्य ।,. नमित्तक 3. प्रायश्षिन ३, ओर 
द।्य ४ ॥ इस सित्राय निपिद्ध. (मिसका त्याग विधान है) ५, प़ामाविक (इसकी 
चर्चाका यह प्रसंग नहीं ) 8, आपत ( इसका पूर्व समावेश हो जाता है ) ७, 
आठवों निष्काम कम है ८ * अब सात सूलेंमें आत्येतिऊ निवृत्ति याने मुक्तिके 
साधन विशेषक्र। बयान होगा. हि 
नित्य नेमि्तिक भावीरे प्रतिदेधत ॥३५॥ प्रायश्रित्तते ज्ञाताहात 
सेचितका अभाव ॥३१६॥ शुभ फछसे उपरती ॥३७॥ काम्य और निपिद्ध- 
का त्याग ॥३६८॥ आरठ्य का भोगसे अत ॥३०॥ निष्कार्मास्ति बंध नहीं 
॥९ ० वक्त शुद्धि होनेसे व्िदेहोको नित्य खगे ॥५१॥ 
नित्य और नेमित्तक कर्म नही करनेसे भावीमें जो दुःख (बंध) होनेबाला 
होता है वोह उनके करनेसे नहीं होगा, इसलिये नित्यादि कर्मका प्रयोग*उप्त भावी 
दुःखका भतिबंधक है ॥३५॥ ओर पूर्व जन्‍्मके अज्ञात निपिद्ध संचित और वत्तमानके 
ज्ञात अज्ञात निपिद्ध संचित इन दोंनोंकः भायश्वित कर्म करनेसे अभाव हो जाता है 
अर्थात्‌ वे फल देनेमें समये नहीं हो सकते ॥३६॥ पूर्व और वर्तमानके नो शुभ) 
संचित हैं उनके फल मिलनेसे उपरति-उपेक्षा करनेसे उनके शुभ फल द्ोनेकी 
अपेक्षा महीं रहती. ॥३१७) इच्छापूर्वक मो काम्य (अर्थ मोगके ढिये सख्ार्थी कर्म) 
कर्म हें उनकी न करे और निपिद्ध कम न करे. ॥३८॥ वर्धमान प्रारब्ध, भागसे 
नाश हे जायगा ॥३९॥ ओर उक्त कर्मोंसे इतर जो उत्तम निष्काम करे तो उनमें 
छार्थ न होनेसे वे इंधके हेतु नहीं हो सकते. ॥#०॥ इस भकार करनेसे शरीर 
त्यागकी पूर्व क्षणतक मुमुक्षु शुद्ध हो जाता है अर्थात्‌ भावी जन्प्रका हेतु काइ प्रकारका 
अदृष्ट (कर्म संश्कार) शेष नहीं रहता इसलिये ऐसे विदेही (शरीर त्याग पीछे मुक्त) 
जीवके नित्यल्ग प्राप्त हो जाता है अर्थात्‌ निरुपाध स्थानको प्राप्त होके दुःख (बंध) 
रहित हवा सक्ष्वरूपमें स्थित होता है. सारांझ् मोक्षको प्राप्त हो गया क्‍योंकि तीन 
तापका हेतु जो सुपर सूक्ष्म शरीरका संबंध याने जन्म होना उसकी प्राप्तिका हेतु) 
न रहा ॥2/॥ 
रैे५ से ४१ तक का विवेचन--हरकेइ ऐसा कर्म कि जिसके 
नित्य न करनेसे भावीमें दुःख (पाप) होना चाहिये भर यदि किया जाय तो वोह 


# विष्काम कर्मकों कोई प्रत्युपकार दोनेसे डिथिमे मानता हैं. कोई परडपकारक भावप्ते विधि 
में दा विधि निषेध स्रें इतर मान लेता है. 
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- छुःख़ न हो उसे नित्य कम कहते हैं. यथा शौचाद्वि (काय्रा वाचा मनकी शुद्धि )॥ 
हर काई ऐसप्ता कर्म कि निमित्त प्राप्ति समय करना चाहिये यदि उस समय न करें ते 
भावी में दुःख होना चाहिये और जो किया माय तो दुःख न होगा. ऐसे कर्मका 
भेमिच्तक कहते हैं, यथा वाटकका टीका ठगा देना ,भावी में शीतलाका दुःख न होगा) 
किंवा सत्ताधारी राजाके आगमनपर उसका सत्कार करना, ॥ प्रायश्वित उन कर्मों 
का नाम्र है कि जिससे निषिद्ध पृ अच्ट संचितांका निवारण हो सके यथा बने हुये 
अपराधकी माफी मांगना, पश्चाताप होना उपवाप्त जुल्लाब, इत्यादि ॥ भोग (अप) 
प्राप्ति वाश्ते इच्छापूर्वक जो कर्म किये मांय उनको कास्य कम कहते हें. यथा नैकरी, 
खेती, व्यापार, हुनर दुत्यादि कर्म हैं ॥ जिन कर्मोंका फल परिणामर्मे दुःस दो 
उन कर्मोंकी निषिद्ध (त्याज्य-बुरे-अम। संज्ञद ) है, यथा चोरी, व्यभिचार, अ्तत्य, 
अन्याय, खून, विश्वामघात, कंपट इत्यादि ॥ 

निन कर्मोक्रे फलमें साक्षात वा परंपरासे अपना किंचित भी लाई न हो किंतु 
परा हों ओर धर्मीनुकुल हों उनको उत्तप निष्काम कर्म कहते हैं. (फलकी इच्छा रहित जो 
कर्म किया जाय उसे भी निप्क|म कर्म कहते हैं. एक ही आंभ्रय है. यथा प्रजाका निसमें 
छामदों ऐसे काम करना औपधाल्य, विद्यालय, हुनराब्य, अगधालस, अग्नक्तालय 
कराके तिनके अधिकारियोशेी मदद देना इत्यादि ॥ 

निपिद्ध और ऊाम्यमे दतर जो चार प्रकारके व्यावद्यारिक कर्म वे भी क्तव्प हैं 
तथापि यहां परमार्थ संधी पसंग है इसलिये उस खपत वर्ग होगा. 

भोग्य यात्ती भैस पामर (मूह) और वैसे विषयों (विषयासक्त) पुरुषोंको और 
किन्होंकों प्रचजस्कों कर्मबोगका किंचित अम्याम और सत्तार दानंसे वैच्मान 
में उसकी सिद्धि के सहेल पात्र हैं उनको छोडके यह कहा ना सकताई कि जो 
नित्य तमित्तक कर्मका अभ्यास न करें किंवा उत्तम कर्म करनेकी टेव “न दाह व 
चंध-दुभयके पात्र ही बने रहेंगे. यथा कम फलसे प्राप्त जो झरीर (पूल सुदम 
झरीर) उसका मोह और उसकी वासना स्वाभाविक रूपमें हो जाते हैं. चाठीस वर्ष 
की उमर पीछे सूक्ष्म शरीरका मोह और वासना स्ष्ट हो माती है किमु इनका बल 
ज्यादे होता दै और झरीर पतन कालमें देखते हैं कि ऐसे जीवेकि उस समय मदान 
कष्ट होता दे और झरीर ह्यांग पीछे मी नीच (भरत ग्रेतादि' बोतीको माप्त होते हैं, 
यद तेनम विद्याके अरयोगसे जाना गया हैं. और परीक्षक परीक्षा कर सकने हैं, कर रह 
हैं, बहभा करे; सवासीस वर्यकी उमर पीछे घरीरकी शिथिस्ला श्रीणनाझ आरंभ 
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हो जाता है उस समय जेसे साधन होने चाहिये वेसे नहीं हो सकते इसलिये नो 
अधिकार प्राप्त होने पर प्रथमसे ही नित्यादिका अभ्यास रखे तो उस समय यह 
अभ्यास दुःख देने बाले स्थूल सूक्ष्म घरीरके मोह ओर संबंधको दृढ न होने देगा 
याने उनका अभाव रहेगा. ऐसा नहीं करेगा ती इनका भाव होनेसे बंध (भावी 
जम्प) होगा, दस प्रकार तित्यादि कमी भादीके प्रतिबंध हो जाते हें. ऐसे ही प्र।य- 
ज्ित प्रयोगके काल वास्‍्ते घटित अधिकार योज लेना चाहिये. ॥ 
सु« ३५ (नित्यादि) से 2० तकके सत्नोंका विवेचन अनेक प्रकारसे हो 
सकता है, क्फ्रेंकि नित्य नेमित्तिक और प्रायश्वित का अनेक प्रकारके होते हैं. इस- 
किये निव्यादि विशेष कर्पेक उदाहरण देते हैं. 
१-नित्य-निरामसिमान होके यथाशक्ति यथाविधि श्रद्धा कर्तव्य पूर्वक नित्य 
(सुप्रप्तिद्ध) संध्या करे. फरुन्न्यायत्रीके जप करनेसे भविष्यमें मिथ्याभिमानकी 
अनुत्पत्ति रहती है. विशेषाभ्यास हो तो मनकी अनेक निप्फल दुष्टगति न होने देने 
में आड है. अधमर्पण करनेसे भावी निपिद्धमें शरवृत्ति का अभाव होता है, उपस्थान 
करनेसे शुरू विद्युतकी प्राप्ति रहनेसे भावी रोगेंकी प्रतिबंधकता होती ऐे. गुरु 
द्वारा प्राणायाम सीखके उसका अम्यास्त करे तो मनके रुकनेका अभ्यास होता है. यह 
अम्यास्त भावी वासना संकहप विकल्प वा अच्ष्ट स्फुरणको शझिथर कर देता है 
बलके भाषीमें दुःखप्रद न हों वेसा बना देता है. 
तथाहि मुंमुक्षु नित्य सत्सग करे. उत्तम ग्रेयोंका पठन श्रवण मनन और मिर्तेंद्रिय 
विद्वान बुद्धिमान अनुभवीके संगका नाम सतमंग हे. सतसंगकी महिमा प्रसिद्ध 
8, अनेक भावी दु/वांका प्रतिबंधक होता है, इस कंमकी तिथि थाने समयका 
नियम नहीं है जब बन सके तथ्र करे परंतु थोडा बहुत नित्य करे. 
नित्य संध्या नहीं करे तो करनेसे जिनका अभाव उनकी भावीमे उत्पत्ति होगी, 
और मत्सग न करे तो मनुष्य पशुवत रहता है, भावीमे अज्ञान मोहबश अनेक दुुखें 
का भोग हो पता ह- 
(शे ०) जो सध्या न करे और दूसरी प्रकारके वेसे नित्य करे तो क्या कहते हो 
(3१) मतल्बसे मतरूय ऐं, कुछ मी करे परंतु निनके न करने से भावीमे दुःख हैं बेही 
अवश्य करे, टतना ही सार हे, यथा नित्य हवन याने अग्निहोत्र मिप्त मकानमे नहीं 
होता वहां भावीमे रोगोस्पादक हेतु उत्पन्न हो जाने हैं जो करे ते थे हेतु न हों, अब 
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नो कोई मकान लब्छ साफ रखे 'मिसे सरदी गरमी हवा धूप यथायोग प्राप्त हीं और 
जो भोजन पानी साफ रस सकता हो और हवन करने से सनम बरीरको नो छाभ हो 
सकते हैं वे हवन बिना प्राष्त कर सकता हो तो उसऊो हवनकी जरूरत नहीं परंतु - 
ऐमा कृचित होता है क्योकि बिद्वात, इृधिमार, बेच और श्रीमंत बिल होते हैं ह॒सलियं 

सर्व साधारण वाले नित्यदवनकी सुगम रीति निक्राी गई है, नो मंगल विये उत्तम 

आत्र हवा बाले ध्थलमें रहने हूँ थे अख्िद्ोत्न न करें तो भी चले, इसी प्रकार संब्यां 

की रीति है. क्योंकि थोड़े श्रममे जिनमे बड़े छाम संघ्यासे होते हैं उतने बढ़े 

अमसे मी क्चित होंगे, (इसका व्याख्यान संध्या मिमासामें लिखा यया है। 


प्राणीकी रक्षाशों यदि नित्य कर्ममें माने तो मान सकने हैँ, यथा उसकी सीति 
छूटनेसे वर्समानमें लाखों मनुष्य भूखके आम होके दुखी हो रदे हैं और गोरक्षा न 
होनेमे अन्न दूध घी कम मिलता है. 
इसलिये टिंदु भ्रमा अभ्क्त रोगी हो रही है, निक््तेन पुरुषापद्दीन हो गई है. 
करमयोग तो कहां काम्य कमे करने योग्य भी नहीं रही है, हिंसाहुत मांससेवनका 
समय प्मीष आ छगा है, यदि प्राणीरक्षा (भृतयज्ञ) व्यष्टिका नित्यकर्म द्वो माता तो 
शेया मे दोका, श्ियक्ष कते शाह्म पिठा गरुछकी श्रद्धा पूर्वक ठृप्ति और सेवा यह भी 
नित्य की मान सकते हैं परंतु माता पिता न हों तो नहीं होता. तथा यह ऋणका 
बदछा याने प्रत्यूपकार है, इसलिये नित्य कर्म में नहीं गिनते. तथापि यह कर्म 
प्राप्त द्वा थाने माता पिता गुरु सेवाके योग्य हां और न करें तो भार निवारणा4 
बंध का श्रप्त हगा, 
इसी प्रकार अपने अपने देश, काल ओर व्यक्ति स्थिति अनुसार नित्य कर्म 
का विधान है. दिंदमें स्‍्लान नित्य की है, इईग्डेंड्म नेमित्तक है (सालवें दिन 
या अब मेल सतावे तब) नित्य निषेध है क्यों कि रोग ओर मरण फल निबडता है. 


उपरोक्त ब्रञ्मयज्ञ (संध्या छाध्याय) देवयज्ञ (नित्य हवन) पितृ यज्ञ (मात्ता 
पिता और गुरुजमोंकी सेवा तथा पुठ्क्कमी महात्मा“ओर पूर्वजोंके गुण काका श्रवण 
मनन) अतिभियज्ञ॒(अनायापप्राप्त विद्वान- मद्त्मा बुद्धिमानका संग सत्कार) ओर 
भूतयज्ञ (गा बगेरे जरनिवरोंकी रक्षा) इन पंच महायज्ञ करनेका बडा फल है, 
विधि माज्न वास्‍्ते संस्कार विधि दैंख़े. पु 
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मुसलमानेंके कुरान ग्रंथमें आरंभ विपे, “परे 'अलहम्द”! (ईश्वर प्रार्थना स्तुति) 
उपांतमें सूरे इसलास (ईश्वरके गुण) बहुत उम्दा हे, भगति प्रसंगमें उप्त कुरके नमाज 
उनका नित्य का है. एवं अम्य धर्मों भी हे. वात यह हेके उपरोक्त प्रयोजन 
निससे सिद्ध द्वाता है। वही नित्य कमे उम्दा हे, 


२-नैप्रित्तक--जत्र कमी छोकप्रसंगमें हर्प वा .शेकि होनेका, प्रसंग प्राप्त 
हेानिवाड हो तव किंवा स्वयंही अपने मनमें एसा हे। तब ही हर्ष शोक, सुख दु/ख, 
राग हीप न होने के लिये नेमित्तक कर्म करे-अर्थात्‌ उस संबंधी विवेक करे. जिससे 
बेराग्य हो, दुराग्नह वा ममत्वका त्याग हा, ऐसी कथाओंका श्रवण मनन करे, 
सत्य संग करे और यज्ञ करे. जो हर्प प्रसंगमें देव कर्म करे तो हर्ष शोक मोह 
नहीं कर सकेगा. मरण शोक प्रसंगमें शुद्धि अर्थ यज्ञ करे ते भावी दुःखेत्पादक 
अशुद्ध निरित्ताका अभाव रहेगा, एवं सूतक (संतानोर्त्पात्त) और ग्रहण प्रसंग 
झुद्धि हवनादि तथा पातक हसंगमें प्रायश्रित; झुद्धि और हवन करना इत्यादि 
जमित्तक कर्म हैं, जे! ऐसे प्रसंगांमें नेमित्क कम नहीं करेगा ते राग, द्वेप, 
हर्ष, शेक्का परिणाम दुःख हे। जायगा, अम्भवद ओर पूर्णमासीके! मजापति 
इष्टि (यज्ञ) मी नेमित्तक हे और कुटंव शरीरोंके लाभकारी है, 


गभाधानादि पेडप संस्कार भी नेमित्तक कर्म हे. परंतु उनमें कितनेक ते ऐसे 
हैं कि जा मुमुक्षक लिये अप्राप्त हें यय! गर्भाधान, गरभ संस्कार, बार संप्कार 
इत्यादि, और कितनेक मुमुक्षुसे हानेके येग्य हैं यथा विद्याम्याप्तादि, और संन्यास 
संस्कारनें द्रव्य न हानेसे कितनेक कर्म नहीं हे। सकते यथा जग्नि दाज्नादि, जोर 
अंतेष्टि संस्कार पराधीन हैं इस लिये उन संस्कारोंके वीचमें नहीं लिया, 


(शंका) हवनमें जीव हिसा द्वोती हे अतः त्याज्य है क्‍यों कि परके दुःख 
न दे ऐमे कम करनेका विधान हे: (उ.) बुहारी देसे, पीसने, चेका देने 
रसेइ करने, खाने, पीने, चलने फिरने, प्राण लेने देने, ओऔपधी करने, झुलाब 
लेने, गाय वकरीका दूध लेना, खेत खेडना, चेलके कंधे पर ओर अश्वादिकी 
पीठ पर भार डालना, इत्यादि कमामें जीवेहिसा और अनीति होती है इसका 
क्या निवारण? सारांश मनुष्य यह कमेयेनी है, अतः निप्त करममें अपनेके 
और दूसरे के विशेष लाम दा और देप म्यून द्वावे कम करना चाहिये क्‍यों कि 
करे मात्र स्वैथा निर्देप नहीं मान सेकते 
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इ-प्रायाशित--पूर्व और वत्तेमानके करितनेक संचित, ते भेग देनेमे 
नष्ट है| जाते हैं, यथां साधारण अनिष्ट संचितका, भेग होता सर्वके ज्ञात है, 
भकृश्मात्‌ आपत्ति आके भागना, चारीकी शिक्षा मिलना टृत्यादि कर्म 
अनुष्ठानमें जे| कष्ट अथवा निष्काम करनेमें जे कष्ट होता है सेमी संचित 
भोग है. कर्मयेगीकी धुटी निंदा द्वाना वाहमी संचितका मोग है. इन्यादि ॥ 
झुभ संचित के फल मिलनेसे उपरति (उपेक्षा) दाती है उससे उनका 'फल 
न मिलना इससे मी संचितका अंत होता है. तथा कर्मयोगीकी सेवासे सेवकका 
किंवा उप्त सेवासे कर्मय्रेगीके जो सुख मिले सो भी शुभ संचित भेगका चिट्ठ है 
और अंतःकरण झुद्ध हवा था दाता जाता है, यह भी शुभ संचितका भोग है, 
इत्यादि ज्ञात जन्नात रीतिसे संचितका भाग होता है, इसके सिवायक्रे संचित, 
प्रायश्वित कर्म करनेसे नष्ट द्वे जाते हैं. यथा यर्वमान मन्म विये जो केइ निषिद्ध 
संचित दे गया था जोर वोह ज्ञात है तो उसका तदनुसार आयश्ित कर्तैब्य है. 
यथा केइका बुरा है गया हे ते उसमे अपराध क्षमा करा ले, किंवां विद्वान मंडल 
के समक्ष उनकी आज्ञानुसार प्रायश्षित कर दे बिद्ऑान वास्ते लेक समक्ष माफ़ी 
, मांगना और प्र्महाप करना बड़ी भारी आयशित होता दे. और पूर्वजन्म तथा 
वर्तमानके अज्ञात निषिद्ध संचित निवारणायें साधारण प्रायथ्ित करे. अर्थात्‌ निर्देषि 
के वाचकके जपका अम्याप्ष करे. यथा ओकार ' नामका पूरा अम्याप्त करे, कि , 





मिप्तसे अह्ट्ट संचितका वल शियक किंतु नष्ट हॉकैताय- 
जेसे काईं बैराग्यवश गत संस्काररेके स्मरण.ना्ह करता अथवा स्मृति के विषय 

नहीं देते, माता विताकी स्मृति हुये भी उनकी छद्वी अनामें नहीं बनती. उम्र 
'कारण सदनुऊुल ब्रृत्ति ( कर्म-गति ) नहीं हेनेसे तत्संइंघी कर्म नहीं होते. निम्त 
आपाका अम्यस्त दे! वही छप्तमें मी अनिच्छित फुरती है. इसी प्रकार ऑंकारादिके 
अम्यास्त हेनेसे मनोगत अदृ6; काये करनेगें असमर्थ किंतु नष्ट हा जाँयगे. अर 
छप्त आने लगेगा तब मी अम्यासवश ओंकारादिका जप होने ठग जाबग्रा- निदान 
खास सरूरी काये बिना ( अहार निद्वा वा जरुरी इच्छित व्यवद्धारके विना) मनो- 
क्ृत्तिमें चद्दी रटन रहेगा. (इसकी रीति राम रटन अथमें लिख दी है, वहां देख ले.) 
जब तक पूर्व जदृष्ट ( अम्यामात्तादक सचित ) न फुरे वहां तक उसके अनुप्तार 

. बुरा भला मोय (फल) नहीं देता. उपरेशक्त अम्यास्त उम्तका कुरने देगा नहीं, यह 
* उसप्तकी एुक प्रकारती लिचत्ति है. तथा ईश्वर स्मरण संचित मागका प्रतिबंधक हे 
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जाता है. यथा ओंकारका जप विश्नोंका प्रतिबंधक माना जाता है बेसे ईश्वर म्मरण 
मी संचितेंके भेागनेका प्रतिवंधक हे, - इत्यादि साधारण प्रायश्रित कहाते हैं, 


जे इच्छा हुये भी इस जन्मके ज्ञात निषिद्ध संचितका केाईं कारणसे प्राय- 
श्वित ने वन सके ते वाह भी साधारण प्रायश्वितसे निवृत्त हा जायगा. 
यदि कोई महा घेर संचित हेगा ते बेसा पापी इस कर्मय्रेगका अधिकारी 
नहीं हगा- अथीत्‌ उसकी ब्रत्ति ऐसी नहीं हो सकेगी. यद्यपि पुरुषाथकी सत्ता 
बलवान है तथापि काछांतरमें फल हेा|गा, याने घेर पापी यदि पुरुषाथ करे ते इस 
- जन्‍्ममें फलिभूत न देगा तो मी भविष्यमें इष्ठप्राप्ति कर सकेगा. 


उपर कहे अनुसार जो नित्य नैमित्तक और प्रायश्रित नहीं करे ते। भविष्यमें 
दुःख होगा वेह क्‍या? नित्य नैमित्तक के अमावसे स्थूछ सूक्ष्म शरीरका मोह 
* (राग) उससे पदार्थका संबंध, उससे संस्कार, उससे तदप्राप्ति'अ अनेक काम्य 
क्रियमाण, उनसे धर्म अधर्मरूप अद्ृष्ट, उनसे उत्तम मध्यम अनेक जन्म होंगे, इस 
हिये उनकी उत्पत्तिके निषेधाय नित्य नमित्तक करे, ओर जो प्रायश्चित न किया 
ते संचित (पूर्वाइ2) बढसे धर्माधर्ममें प्रवत्ति होहीगी, उसकी शाखा फूल फल 
अनेक ताप होंगे. अतः प्रायश्वितका विधान है. 
४-५-काम्थ और निपिद्ध-सुमुक्षुका काम्य आर निपिद्ध कमीका निषेध है 
याने न करे. निपिद्ध कर्मोमें विवाद है तथापि कर्मयेग पसंगमें विवाद नहीं हे। 
* सकता. अर्थात्‌ निससे अनुचित रीतिकर, परके तन मन धनके।! अनघिकारावस्थामें 
हानी पहांचे वा अपनेके। परिणाममें हानीए्द और भावि जम्भके हेतु हे उनकेही 
. निपिद्ध जाज्ना बस हैं. यद्यपि नित्य और नमित्तक भी काम्य मान सकते हैं 
(तथापि उनके न करनेसे बंधका हेतु पेदा हाता है. नहिं के व अन्य फल. अतः कव्य 
है, (निषिद्ध और काम्यका विस्तार “कर्म विवेक” गथमें लिखा हे.) 
६ - प्रार|्ध-प्ररव्यमेग अनिवाये हैं. वे भेगनेसे स्वयं नाश हे। जानेबाले हैं. 
इसप्रकार मुसुक्षताके अधिकार प्राप्त होने पीछे जे अधिकारी उपरोक्त प्रयोग 
करे ते झरीर त्याग पीछे जितापका अर्थात्‌ दुःखका याने बंधका अभाव हे। जाता है. 
क्‍्यें कि करमके ३ भेद हैं, (१) फरनेसे फठके हेतु, न करनेसे नहि, (२) निनका 
अमाव भावि फलात्यादक, और भाव भावी प्रतिबंधक, (३) करने न करनेसे फलके, 
हेतु नहीं ॥ पृर्वे वरैमान प्ेचित (किये हुये कर्मजन्याहष्ट ) का उक्त कर्मयेगसे अमाव 


* 


श्र तत्वका अनुय्यासन- 





इसलिये उत्तर जन्‍्मका हेतु नहीं और किये हुये प्रारव्धका भेगसे अमाव, अतः वाह 
भी उत्तर जन्मका देतु नहीं हे। सकता. ओर काम्य निपिद्ध कारनेका अमाब हेनिसे 
वे भी उत्तर नन्के हेतु नहीं जोर जिनके न करनेसे उत्तर जम्मके लिये हेतु 
उस्न्न हैं उनकी उत्पत्ति न हे। इसलिये नित्य नेमित्तक किये गये, अतः उनके 
न करनेसे जे भांवी हेतु पेढा होते उनका अभाव है जोर करने न करनेसे कर्ता 
के विशेप फकछ नहीं ऐसे निष्फाम कर्म बंबके हेतु नहीं हे सकते, एवं कर्म- 
गेम साधनह्वारा स्थूल स्क्ष शरीरका अवध दोनेसे जीव शुद्ध शेष रहा. 
उसका नित्य स्वर्ग (दुःखाभाव रूप आनंद स्थिति) प्राप्त हे यह स्पष्ट है. 


पर्नक्षा--प्रायश्चित करनेसे संचितका अभाव और कर्म ब्रेगसे बंधका अभाव 
हुवा वा नहीं, इसकी परीक्षेके साधारण लिग यह हैं. (१) मनमे स्वामाविकमे 
इतर 'शंक्रा, भय और छछ्णा पेदा न हो (ट्तका विस्तार बुद्धिमान स्वर्य कर 
सकता है. ) [२) स्वाभाविक कर्मसे विशेषका स्फूरण नहा. (३) प्रसंग आप्त 
होने पर छ्ामाविकमसे इतर राग द्वेंप हर्ष शाक्त न हों, (2) छम्त वा छेकके 
विशेष प्रसंग समय साधारण प्रायश्चितवाला अम्यास फुरजाया करें. (१) 
काम्य वा निषिद्ध कर्म करनेकी बासना न फुरे (६) यदि कर्म फुरे ते भी 
निप्काम (७) नित्यादि और निष्काम कर्म प्रसगमेंभी हर्ष शेक्र भोर अभिमान 
पैदा न हा, - |; 
(मूत्र मैक्षेपवे)-सूर्जामे कर्म के लक्षण और नाम नहीं छिखनेमें कारण है. 
बाद यद्द है के-प्रारठ्य, काम्य, निपिद्ध ओर प्रायश्वित यह पढद्धी उसके छक्षण 
बता रहे हें. याने हानेसे (उनके करनेसे) वे फलवाले, और निप्काम न करने. वा 
फरनेसे कर्तोका फलवाले नहीं, शेष नित्य नमित्तक के ठक्षण अर्थापत्ति 
में ही गये याने मिनके ने करनेसे भावी अंघ होथे. तित्यादि के नाम इसलिये 
नहीं लिसे के उनका ऐमा विशेष नियम नहीं है क्लिज्े समको समान हों किंतु 
बथा देश काछ स्थिति अनेक प्रकारके हो सकने हें. तथाद्धि नित्यादि के मक्षण 
ग्रे प्रस्निद्ध हे अतःविवेचनमें लिखना वा समझाना आवश्यक नहीं- 
५ हर्षोवा संत्ेव्से श्मिग)-जीवरेग झरीरसे मिक्ष मालेगले जो हें उनमें 


्रारब्प, प्रायश्चित, काम्य, निषिद्ध और निष्फाम कर्मों विशेष विवाद नहीं दे, 
जितना दिवाद हे थाह और मडबादि तो वियाद करते हैं वेह प्ृष्टि तियस 
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विचारनेसे निवृत्त हा जाता है क्‍यों कि जड़वादि भी उनके प्रकारांतसे मानते हैं 
॥१॥ बाठुक, उन्मत्त, पामर, विपयी, विपयासक्त, अतिरेगी, अभ्क्त, आपके 
सहित (आपत धर्मवाला) इस कर्मयेग़के अधिकारों नहीं और तज्ञकेा ते 
स्थेसिद्ध है, इसलिये उनकी च्चाका प्रसंग नहीं. ॥«॥ प्रत्युपक्वार-माता पिता 
गुरु आदिका जे। ऋण हे। ते पूरा ही करना चाहिये, उसका विशेष संनेध प्राग्व्य 
के साथ है. इससे इतर प्रत्युपक्ार (ऋण) का क्रियमाणके साथमी समावेश 
हेननेकी संभावना है. ॥३॥ झरीरयात्रा अनिवाये हे. उसका प्रारव्धके साथ संबंध हे. 
॥४॥ वेसेद्दी दवाई बरगेरे करनेकामी ॥५)| काम्य और निपिद्धका प्रसंग नहीं क्येंकि 
वे त्याज्य हैं ॥॥ येग्य निष्क्राम कमेंका अंत नहीं, मिससे मितना हा। सके करे 
परंतु फमरूप नहीं माना जा सकता. यदि फर्ज मानें ते प्ृष्टिका भरत्युपकार हे* 
थाने उभय प्रकारमें भावी जन्मका हेतु नहीं है ॥७॥ निष्फल प्रदत्तिक मनक जे 
अम, संगय, आसुरी, विपरीत बुध्धिवाले ( चेपड, बहेमादि ) कर्म वे इस प्रसंगके 
विपय नहीं ॥८॥ आधिक्वारों मिसके सिर ३ ऋण, (पितृ-देव-लेकऋण) हें भोर 
* जे। तीन एपणा (छेक, वित्त,कान्ता) मे आस्त्त-अस्त हे वेह कर्मयेगका पूरा अधि- 
कारी नहीं ॥११॥ प्रायश्चित भेगमेंभी विवाद नही हे. कारण के संचित कर्मजनन्‍्य 
अद्ृष्टका अंत उपरानुसार होना सयुक्त हे. एकके कर्मका फल दूसरेकामी मिलनेकी 
व्याप्ति है. यथा पाचकके कर्मका फल महिमान वा भिखारीके मिलता है. ओर दवाई 
. दाससे रोगीके फछ मिल्ताहे ॥९॥ अधिकारी जिसके ख़पर संबंधी संचित शेप न हें 
और यदि हों ते अह््प हो वाह कर्मयेगका पूरा अधिकारी हे। सकता है ॥१०॥ 
अनधिकारी-परसंचंधी स्वसंत्रधी यदि थार संचित शेष हों ते ऐसेकी इस येगमें 
प्रश्नत्ति ही नहीं देगी. इसलिये प्रध्ंनका विषय नही ॥! २३॥ नित्य नमित्तिक कर्म 
काइमी हे किसी मत संप्रदायके हों परंतु उपर कहे हुये छक्षणके विषय सिद्ध देने चाहिये. 
कर्मयेग गृहस्थाश्रमी नहीही कर सकता, एसा सर्वाशमें नहीं है. तथापि चरेमान फालमें 
,काम्य कर्मका त्याग मुझकिल हे. इसलिये ग्रहस्थाश्रमीके साधना मुशकिल ते है | 
(नित्यादि कमर कोनसे ?) किसीके कथनमात्रसे ही कर्मविधि मान छेना भूल 
है, (आगे परीक्षा प्रप्तंकका विषय आवेगा वदहांका यह विषय है. अधिकारीकी सुग- 
मता वास्‍्ले यहां ही लिख देते हैं.) यथा फाइ “इष्टार्थ नित्य बलीदान न दागा वा 
निमित्त पर न होगा ते उसका काप द्वोगा,” ऐसा नित्य कर्म बतावे. किसी अ्रत्मचारीसे 
यतित्रत भंग हुव दो। ते वेहह सर्व इ्ि (गधा मारके दामे) करे यह प्रायश्षित है, 





३४ तत्त्वका अनुशासन. 


ऐसा कहे. भ्रमंग प्राप्त होनेपर सौच्रामणि (जिम्तमें मदिराका अहण बताते हैं.) 
यज्ञ करे, नहीं करे ते प्रत्यवाय हो इत्यादि नित्य नमित्तक कर्म फहे. 


यदि प्रत्यक्ष प्रमाण वा प्रत्यक्ष व्याप्तिसि तदामावद्वारा दुःख़ फल सिद्ध होता 
है। ता बेसे कर्म व्यावहारिक दो वा परमार्थिक हां अवश्य कर्तव्य है, इस प्रेंफार परीक्षा 
करनेसे अभुकके नित्य नेमित्तक मात्रा अमुकके नहीं यह सवारू ही नहीं रहेता, अन्य 
था जे केइ विश्वाससे मान छेब्रे यह उसकी इच्छा है, 


उपर जे संध्यादि नित्य नैमि्तक लिखे है, वेही सर्वतंभ था माननीय हैं, 
ऐसा आग्रह नहीं है, द्रव्यरहित ब्रक्मचारी वा पैन्यासी भग्निशेत्रका अधिकारी कैसे 
है। प्फ़ता है? नहीं, भीर मे उनके इस जमादमे एत्ववाय देता है, ओर जो सामग्री 
मद्देजमें प्राप्त शने पर करें ते निपिद्धमी नही है. 


हमारे विचारमें ता इम-ब।मान आपतकालमें कर्मसिद्ि की सामग्रीफ़ा यथावत्त्‌ 
अवप्तर न मिलनेसे संक्षेपर्मं इतनाटी कहना पडता है कि नहाँतक बन सके, (नित्य) 
तीन प्रकारके. शोच (तन मन बाणीकी शुध्यि) यथाविधि, शम, दम, प्त्य सरैष्या, मो 
है। सके ते। नित्य अम्रिद्वात्न भर सत समागम करे ओर कुसंगसे वर्नित से, मरर्त 
और तप्णाका कम करे. तथा सत्‌ झाखोमें जे। नित्य कमे बताये हैं ये मितने धन 
सक्रे उतने नित्य करे. (नेमित्तिक ) उपर करे हुयेसे इतर अर्थात्‌ सत्‌ झां्रोम जी 
नेमित्तक फर्म कहे दें वे मितने बन सक्रे उतने करे. यथा अतिथिका सत्कार और 
उसका सर्पंग, तथा जे करना प्राप्त दवा जाय सो करे (मिश्रित) जे नित्य और नेमि- 
त्तक महंगमेमी झराप्त है| सके वे. यथा अहाचये, विवेक, सफ़ल पुरुषाथे था नित्य तिमि- 
त्तक कर्म न कर सकें ऐसे तन मनके रागेऊे प्रतिबंधक वा नाझक कर्म, (यथा पूर्वोकत 
धर्म) को. 

उपराक्तम मिप्त मिस््ा सिने निनका जय जय अधिकार प्राप्र हो सो से उन 
उनके तब तबहीं करें, परंधु कर्धन्यभायसे ररें, नहों के लाकेप्णाफी हृशटिमे, यो 
चर्तमान आपतकालमें न बब सऊे ये ने करे, यथा, बज काई शीमानटी कर सता है. 
वा सतावारी कर मंऊता है, तथापि तने सनसे केपटड़ा बुरा ने करें जीर अपने 
तन मनके दुषब हो ऐसे कर्म ने करे. 

आयशित कमेका लितनों भेद उप्र वहा उतनामी बने सा टीकू टै. सपारय 
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निष्काण) यह कर्म महान लाभकारी हे. इस वृत्तिवारा कर्सकी किचडमें लिपायमान 
नहीं देता, व्यष्टि समष्टिके हितकारक कामेंका इसमें समावेश हे। जाता है. 


हृ्शात-स और प. पुरुषने सडक पर योग्य भूमी पाके आम्रक वृक्ष छूगाये, स 
की निष्ठा फल खाने और बेचके टके पेदा करनेकी है. इस लिये उमके पानी रक्षक _ 
मनुप्य, बाड़. संमाल, पंथ्राइजंके साथ तकरार, फल पकनेपर गथादेश भेट, सरकारी 
हासिछ, राज्यकामकारी और प्तेबंघिओंके तेहफा, वेचनेका प्रवेध इत्यादि खट्पदमें 
उतरना पडता है. यदि प्रबंधमें खामी पडी, वक्षके फल न आये, वा आंघीसे नष्ट 
हुये और दृष्ट फल न मिला ते चिंता और दुःख द्वोता है॥ प. ने इस निछ्ठासे लगाये 
थे कि पंथाईके छायाका सुख मिलते, भूखेके। फल मिले, इस लिये उसके वृक्ष तैयार 
द्वेमेतक पानी देने ओर बाड करनेका काम करना पडता है. श्त नितनी ख़ध्पट था 
चिंता नही करनी पढती है. किंतु उपकार जानके दूसरेमी रक्षक वन जाते हैं. किसी 
नीचके सिवाय कोइ पंथाइमी अनुचित उपयेग नहीं करेगा, क्िंठु आराम पाके कर्ताको 
झुभाशीवौद देंगे, जो फल बचेगा ते योग्य पुरुषके भेट भी देगा. वक्ष फलके हानी 
हो नाय ते चिता वा दुःख न होगा, . प्रकार सकाम और निष्कामकर्मोमें अतर है. 

किसी भूले हुये पंधाईने मारे पूछा उसके भाग बताना तिष्कांम कर्म है. 
सुद्धणत्‌ घायल हुये मनुप्योंकी सेवा करनेवाले निष्काम कर्म कर रहे हैं 

निदान साक्षात्‌ वा परंपरा-करके अपनी नीयतमें जरामी अपना श्वार्थ (कीर्ति- 
माक्ष-स्वरक्षा) न हो ओर पराथथ हे। वोह निप्कामहे इसके अन्तरगत्‌ स्वभावत्तः अपुनेकी 
स्यृभ हामी हा जाना यह जुदी वात है, यद्यप्रि निष्काम देना आकाबकी माठा समान 
कद्वोगे, तथापि सर्वधा असंमवर्मी नहीं हे, इसलिये उपरोक्त निछासे पराथ उपयेगी 
शरीरकी रक्षा और उत्तम येग्य परापकार निष्काम करे ते बेसे कर्म बंधनके हेतु नहीं 
हेते, किंचित सहेज कष्ट हाना (वाड लगाने जेसा) कष्ट नहीं कयेंकि कर्म किये विना 
जीवन नहीं द्वेता.. 





> प्रवातिषादे वा जब्यादिका यद्द कपन कि “सवा राध्तित कोई नहीं होता, अदरमें कुछ 
ले फुछ स्वार्ष होगा तब दी कर्म होगा. इसालेये जो काम ढरना वा कराना दो उसमें कतोके रखा 
घ्िडिका माव अवश्य रफपना चाहिये, नहीं तो ययायोग्य काम न होगा.” उपेक्षगी य मही है तयावि 
निषकामताप्ते मरकी दुद्धि और मावि दिष्नोदा अतिवेष हाता है थद्दी फल था सवाई मान लौजें, 
अंतर इतना दे कि वचितमें रदावंकी कल्पना कर लेना और कब्पना बिना पराये काना, सारांश 
फरमेका फल तो दोहगा परंतु निष्ठामें अंतर है. 


३६ तत्लक। अनुद्माप्तन, 





अधिकार-कहे हुयेसे देश, काल, ओर स्थिति तथा _वर्णाश्रंमका निणय है| 
सकता है, संक्षेपमें-येग्य देशमें ध्विति दा, नहीं के दुष्टता अन्यायग्रस्त देममें ॥ 
बालकादि कालमें नहीं किंतु प्राणायामादि कर सकें ऐसे काठ और बलवान स्थितिमे. 
नेष्टिक ब्रह्मचारीका जबसे संघ्यादि करनेका ठीक अधिकार प्राप्त हां तबसेही वाद 
करे, गृहस्थफो जब संकरामताका अभाव पेदा हा, तीनो ऋण तीज एपणांसे मुक्त हे। 
तबद्दीसे गृहस्थमें रहफेमी अधिकार प्राप्त हाजाता है, परंतु ऐसा किरेडामिले विरल 
होगा, ॥| वानमत्याश्रम ते कर्मेयोेगका साथन ही है. || संन्धासाश्रमी कर्मश्रेगी बन 
जावे वा हाही, यह स्पष्ट दी हे. द्विनातिय वर्ण कर्म योगका अधिकारी हे। प्तकता है, 
परंतु जवके उपरोक्त अधिकार प्रप्त है और उसके टेश्काछ स्थितिका निर्गय दे जावे. 
धूद्ध अर्थात मूढ-पामर है. ते छाचार ही है. कर्मयेगर्म ईश्वरके! दरमियानमें लेनेकी 
जरूरत नहीं रहती क्योंकि वोह सवियम न्यायी है, मिप्तसे दूसरे अनपराधीके मनके। 
दुःख पहांचे वेह कर्म कर्मय्रेगका विपय नहीं है, ऐमा जानना चाहिये 
इसमकार कर्मयेगका संक्षेपमेंद्ी व्याज्यान किया गया हे कारण के दूसरे ग्रंथ %# 
बहुत विश्ष्तारसे समुक्त वर्णन किया हैं. ह॒ 
-(इॉका) उपासना येगर्स विशेष फल होने येग्य है ऐसा वक्ष्यग्रण उपासना 
प्रसंगसे जान पडता है ते। जे उक्त एक मविक मुक्तिक अधिकारीने कर्मयेग आरं॑भके 
पूर्व यदि उपासना येग (वहपमाण संयमेयेग) किया होते मुक्तिकाल्में भविक भुक्तिसे 
कुंछ विशेष (सिद्धि-वेभवी मुक्ति) फल होगा वा नहीं ! (उ.) श्रप्तिद्ध अष्टंग बरेगके 
३ परिणाम हैं, (१) जिम साधकके विवेक विद्या न द्वा उसके निरुष्ध परिणामकी याने 
शत्य. समाधिकी सिद्धि हाती हे, इस समाधिमें यद्यपि अविद्यादि उद्धव नहीं होते 
» तथापि उनका बीज होता है, इस लिये उत्थान पीछे दवाते हैं, सारांझ अंधेरी केटटीमें 
; द्वत्वाभिमान सहित चेठने जैसा है, स्थिर द्वोनेसे देश काछादि वहां नहीं जान पड़ते. 
किंवा जिसने ज्येतिषमती आदि साधन किये हों ते जेसे सूथके प्रकाशमें शरीर 
विना सचेत बेंठे हे ऐसी स्थित हे।ती हे. (२)-समाथि सिद्धिके पीछे जो संवसका 
अम्यास कर लिया हे ते बितका पदार्थाकार हे जानेसे कोई के प्रकारकी सिद्धियें 
वा मानसिक शक्तियें भ्राप्त होती हैं. और इससेयक और परलेकमेंमी यह अम्यास का 
रामद ह्वाता है, ॥ जेसे पश्चमके सायंसवाल्येंने अभि, जछ, विजकी, इथरकी उपासना 
# हित “कर्म विवेक” बाँचो, जिसमें आरच्धद्ि विच्यादे मृत सावी भावक अमाबक 
अनेक रुमेफे छश्नण उपयोग और मविकर कर्मयोंगका विस्दार दें. 
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(तदाकारता) की ते। तार, रेल, फानेग्राफ इत्यादि सिद्धि मिली, जेके ध्यवहारमे सर्वकेा 
उपयोगी है। पडी. (३) जे। विवेक विद्या सीखी हे! और पुरुष (आत्म) ज्ञान तथा मोक्ष 
की इच्छा है ते प्माधि सिद्ध होने पीछे विवेक ख्याति दाजाती है. येगविद्या इसे 
कैवल्यका मुख्य साधन कहति है. और इृष्टा इश्यभिन्‍्न दानेसे अपना ज्ञान अपनेके 
नहीं हे। सकता, ऐसे कर्मयोगी मानता हैं, ॥ 


अब विचारना चाहिये-विवेकरहिंत शून्य समाधिसे विदेही कर्मये।|गी उत्तमही 
है. यदि कर्मयेग आरंमके पहेले संयम सिद्ध द्वाजानेसे प्राप्त हुई है तो विदेह मुक्तिमें 
उस अभ्यासद्वारा सत्‌ संकल्प बलसे बेधनकारक न हों ऐसे स्वतंत्र भोग स्वप्न समान 
भोग सकता है इतनी कर्मयेगकी मुक्तिसे विशेषता हे। सकती हे. (दरीर्‌ त्याग पीछे 
सिद्धि सुख मिलनेकी व्याप्ति हेपनेटिज़म और वर्तमान जव्पश्रमवाले यागी द्वारा 
मिल सकती है) परंतु कर्मयेगीका यह निश्चय हेता है के केसेमी है, चित और 
भेग्यका उपादान प्रकृति, इसलिये भेगका पर्यवसाम रोग (बंधे इस लिये भेगसे 
* उपेक्षा रखता है. [] यदि कर्मग्रेगारंभ पूर्व संयमसिद्धिद्वारा अथवा अन्य छ्येतिप 
मति आदि क्रियायेग द्वारा तदाकारता याने उपासनाका अधिकार प्राप्त हे गया है 
ते विदेह होने पीछे ईश्वराकार अपनेके। कर सकता है. याने ईश्वर ते अविषय है 
परंतु जेसे शब्द स्पर्शादिके खास स्वरूपका नही जानते हैं. तोमी तढाकार ध्ृत्ति हुई, 
उप्तकां आनंद भागा जाता है यह तदाकारता आकाश जेसी अज्ञात परेक्षकी तदाकारता 
समान है, इसी प्रकार कमयेगी ईश्वरका विषय न करता हुवामी उसका आनंद 'भै|ग 
सकता है. यह विशेषता हे। सकती है परंठु कर्मयोगीका यद्द निश्चय हेता है कि 
ईश्वर आनंद स्वरूप याने,भेग्य हे. ओर जीव परिछिन्न उसका भाक्ता दे जर्थात्‌ 
जानंदांग भेग्य है तेमी अतके बंधहे क्योंकि नो अणु परिमाणु वाले जीवफे साथ 
माक्षमें मध्यम परिमाणुवाला चित वा चुद्धि नहीं ते अणछुमें वेसा नहे। सकनेसे 
तदाकारता असंभव, स्वप्नवत भाग भेगना भी कल्पना मात्र है जो चितादि साथ हैं 
ते अंतमे बंधके देतु हैं, इसेलिये उपेक्षा करता है, तथापि जे उपासना सिद्ध की हा 
ते। ईंश्वरमे साथुज्य हुवा आनंद भेग सकता हे- सू ६६ वांचा ॥2!॥ अब कर्म 
याग पीछे उपासनाका साधन याने मक्तियेग कहते हेंः- 
भक्तियोग घर बत ॥४२॥ दशन और चारत्रस गराप्त ॥४३॥ जेसे 
पूर्वोक्त धर्म, व्यवहार और परमार्थमें उपयेगी है वैसे भक्तिमी उमयमें उपयोगी है. 


३८ । पत्तका जनुझांतन, 








“॥४३॥ जौर भक्ति, दशन जीर चारिश्यसे प्राप्त दाती है ॥४३|) माता पिता जोर 
, गुरु आदिकी भगति व्यवहारमें जोर .इश्वर मगति परमारमें उपयेगी है. इृडय पदार्थीकी 
भगति अपरेक्षकी भगति कहाती है यथा, माता; पिता, गुरु जबतारी महापुरुषोंकी 
और जदृश्यकी भगति पराक्षकी मगति कहाती है. यह देने प्रकारकी भगति, दशन 
चारित्रसे प्राप्त दवाती है (१) अपरेक्षके दशन और उनके गुण कर्म लभावके 
आमाससे अपरेक्ष भगति प्राप्त द्वात्ी है. (२) ईशखरके दर्ज न चारित्रका मावाथ दूसरा 
है;-- पृष्टि सौंदय और शाख्र दरशीनसे ईश्वरसे अस्तित्वमें श्रद्धा होती हे. यथा, माना 
प्रकारके विचित्र दरखत फूछ फल, मंदिर मकान तारागण और शरीरकी आंतरीय रचना 
(सनियम उपयेगी हिकमतभरी हुईं अति गंभीर ओर सुंदर कैशल्यतासूचक मगज, 
गर्म, चशु, हृदयादिकी रचना) देखनेपर ईशथर भ्रति श्रद्धा अवश्य हे। जाती है ततपश्चात्‌ 
उमेके सूक्ष्म भावकी मनमें तसवीर ज़ेंचते हैं. तो विशेष मानसिक भगतीका भ्राडुर्भाव 
देताह उस पीछे कथासे ईश्वरके गुणमें पिछे भाव (याने मनमें उनका आकार होना 
उस) में भगति होती है, ऐसा करनेसे अपरिछिन्न (निराकार) भावका आविर्माब हो 
जाता है, उसमें प्रवेशके वास्‍्ते भर वा अमूर्तोकृाझमें धृत्ति लगानी पड़ती है. 
उप्तपीछ चारित्रमं उत्तरना पड़ती है, याने कर्तैव्ध भावसे (हमारा फर्ज है. उप्त परम 
पिताकी मगती करना) कर्तव्य करना पडता है तब निराकारकी उपासना (तदाकारताका 
भाव) होती है. उसमें इश्वरमें महबीयत भ्राने तछीनता ( स्वभावरहित, 

ताद्स्यवत्‌ तदाकारता ) है। जाँती हे 


इस असंगर्भे यह बात ध्यानमें रखना चाहिये कि अछुत लेख आजीविका, 
वेभब, छोकाकर्षक, रोचक, विषय भोग संबंध मूर्तिपूनाके वा तदर्भ यात्राका सूचक संफेत' 
नहीं है कितु ईश्वतीय भाव उद्भवकी सामग्रीफा क्रम कह रहा है, यदि किसी सूक्ष्म 
वृत्ति बालेके। दशनवाला भाव प्राप्त हो तो वेह उत् क्रममें न पड़े किंतु चारित्रमेही 
आरंम करे.# होण्श। 


अव भागे भू. ४४ से ६८ तक माक्वि उपासनाड प्रसंग है, उन सूर्वोक्ा भर्य 

» ईंषरसे श्तर परोष् देखता था प्रहतिदझी माक्ति उपासनामें किंद! अवरोक्ष मम॒ष्य ग्राणीकी साक्ते डफ्य- 

सना वा जद देव अग्नि दिदयुटादिशी मक्ति उपायनामनी छग जाता है परंतु यहां परशनद माजि 

झुप भोदषमें तावये दे इसलिये असंभूति था सेमूतिकी भांके उपासनामें अर्थ नहों करता किंतु पूर्केक्त 
स्यरकी माक्त उपाठनामें ही अर्थ करना चाहिये. 








ब्रह्मसिद्धांत- इ९ 





अब भक्तिक्े रक्षण और भेद वगेरे कहते हैं;--- 
+.परमें अनुरक्ति भक्ति ॥डडा बोह अपरा ओर परा ॥9५॥ 
इष्ट स्परण, अनुवतेन और उम्रका प्रसादाय कृति सो अपरा भक्ति ॥24॥ 
उप्तके प्रभम भान रोठंत हाजाना परा ॥४७॥ उभयका बाज श्रद्धा ॥४८॥ 
अलौफजिकि, परोक्ष विषयकी होनेसे ॥४९॥ दोनोंक्रा सदाचारी अधिकारी 
॥«०॥ क्रमशः उपासनाझा साथन ॥५१॥ दोनों ठोकिकरिभी अपरोध्ष 
विपयकी होनेप्ते ॥५३॥ 
दूसरेमे अनुराग दाना यह भक्तिका सामान्य रुक्षण है, ॥४४॥ (चेष्टाभावसे 
उसके विशेष भेद हेते है से केले हैं) भक्तिके दे भेद हैं. अपरा भक्ति ओर परा 
भक्ति ॥४५॥ (इनके छक्षण कहते है) इ्टके गुणकर्म-चारित्र और स्वभावके स्मरण 
बास्‍्ते, यथासंभव तदनुसतार तद्ध[्मा्पत्ति के वास्‍्ते और उप्की प्रसन्नताके वास्ते,: जे 
चेष्टा की जाय उसका नाम अपरा भक्ति है ॥४६॥ दप्तके भेममें इतना मग्न हे। जाना कि 
अपने आपे (पत्ब) का भान न रहे इसके परा भक्ति कहेते हैं, ॥४७॥| देने याने 
अपरा ओर पराभक्ति होनेमें श्रद्धा (भावना विश्वास) बीज है अर्थात्‌ श्रद्धा हे।नेपर 
देती हे, ॥४८॥ पूर्वोक्त दशन ओर चारित्रसे श्रद्धा उसन्न हे जाती हे बदि श्रद्धा 
भावना न है| ते। भक्तिका अंकुरमी नहीं फृटता. ॥४ ८॥ परेक्ष बिपयकी भक्ति हानेमे 
वे। अलोकिकि (अपरा अलोकिकि, परा अलोकिकि) कहाती हैं ॥०॥ इन देने भक्ति 
का अधिकारी सदाचारीही हे! सकता है ॥ दुराचारी भक्ति नहीं कर सकता॥५ णा 
अपरा और परा देने भक्ति इृष्टकी उपासनाका साधन हैं. अपरासे परा और परासे 
इ्ठकी उपासना होती हे इस प्रकार क्रमण: अपरा वहिरंग और परा अँतरंग साधन 
है ॥५१॥ अपरेक्ष विषयकी भक्ति हानेसे वे दोनों छोकिकी (अपरालौकिकि और 
परालोकिकि) भी कहाती हैं. ॥९२॥ 


विवेचन-सू« ४४ से ५२ तक | --(अंका) जवके ईश्वर न्यायकारी है ते 
उसकी प्रसन्नता अप्रसक्षता नहीं मानी जानी अतः इश्वर स्तुति बगरे व्यथ हैं, (उ) 
अपरोक्ष प्राणीकी प्रसन्नता तथा जड देवोंकी उपयेग रूप प्रसन्नता स्पष्ट है. ईश्वरकी 
प्रसन्नताका भावार्थ यह है कि भक्तिद्वारा यथासंभव तद्धर्मापत्ति (सत्य, न्याय, दया 





पे पर झगमेथरकोभी कहते हैं ॥ भगवतादासता वृत्ति भाके 400 आराध्यत्ेन शानंसक्तितरा 
कयाधपेतियंगें: ।३॥ आत्मात्य विरोधेनेति शाडिब्य (४ यह दूमरोंने उक्षण किये है 


४० तत्तका अनुगासन- 








'्थ 


प्रेम//समानता, अतिरत्ततार, पुरुपार्थ इत्यादि) झैमाती है, अपनी पजामें तद्धमौपत्तिको 
जानके सीम्यमाव जान पडता है यही प्रसन्नता है. सच्चा अच्छा रामा सदाचारियोंकी 
इृश्टिमे मोम्य दयाद्धु और प्रसक्ष जान पडता है. दुष्टोंकी दृष्टिमें यमरान, रू, काछ 
और फूर मान होता हे. जा ईश्वरके भक्त हैं उनके हृठयमे सोम्य ठयाझ छृपालु 
भावका आमाप्त द्वेता है उसमे भगत आगे बढ़ता है क्योकि भक्तांका कल्याणकारी 
ईश्वरही है. यह उनका विश्वास हैता है. ईश्वस्से भ्ायता करना, उप्तकी र्॒ति करना, 
और उसका ध्यान धरनाइन तीनों कर्म करनेसे ईश्वरमें न्यूनाविकता नहीं हे।ती क्यै।कि 
उसका न्याय नियम जटल है किंतु तीनों प्रकार करनेसे क्ताका महाव फल देता हे. 
प्राधैमासे अमिमानकी निद्वृत्ति, नम्नताकी प्राि, स्तुतिते उत्तम गुण कर्मकी धाप्ति याने 
तद्धमापत्ति, ध्यान करनेसे चित्तकी गिर्मठता-शुध्यतारी प्राप्ति हेती दे. तथा सध्ष्म है 
जाता है. (विशेष मूलमें और भपमें) इत्यादि शुम फल है. अतः कतेब्य ६ 

पराक्ष ईप्टके श्मरणादि अपरा मक्ति है, दसका फल मल (पाप) नाश ओर मनी 
शुद्धि है और उपासनाका अधिकारी बन जाना यह अंतिम फछ है म्मरणमे 
अन्य मलिन संस्कारेंका झंने शान नाझ दाना यही पाप नाश है मलिन वासना ने 
फुरना यह उसकी प्रीक्षा है. और अआनुवर्तनमे चित्तजी शुद्धि हे। यहद्द 
स्पष्ट ही है. ॥2३॥ तु 

आपरा भक्ितिके ९ प्रकार माने गये हैं (१) अत्रण-इृकी येग्यता याने इ्के 

गुण कर्म शक्ति और स्‍्वमावक् सदयुरु वा सदग्रेशाद्वारा श्रवण करना (१) कीतेन- 
इंष्ठकी येग्यताका रटन अम्यास करना कराना (३) स्मरण -इश्टकी योग्यताका वारंवार 
याद-मप करना समय समय पर ऊुरना (४) पादसेवन-इष्टकी प्राप्ति अ4 तध्वर्म 
आपति वाछेकिा उसका पविरूप मानक उनकी सेवा करना- जे। सद्ाचरी विद्वान जानवान 
इछके प्रिय भगत हैं वे तदधर्मापत्तिवारे हेलिसे उसके तुल्य कहाते हैं. (५) अचन 
आनुवगन प्राप्ति बास्‍्ते तद घर्मापति वाले महात्मा मगत जनेंका आदर सत्कार प्रमन 
करना (६) बेंदन-झरीर परतकी ममता और मेपना (अभिमान) त्यागंके परमात्मा 
और सद्भमीपत्तिवाले महात्मा तथा (सदगुर) की नमाकार हा. (७) दापव- 
परमेश्वरकी तमाम च्रह्माडकी चाबी किया स्वामी मानके अपनेको उप्तता दास जानके 
उमकी आज्ञाका पालन करना अर्थात॒प्रृष्टि निबमानुकुछ बतैमा. मिस कर्ममें शंका 
मय छड्जा दहे। वाह काम न करना (तथा तम्यमापत्तिवाधक सदग्रंबोंकी आज्ञा पालना) 
(८) सझ्प-दमारी दृत्तिओक्े साथ रहा हुवा अवरजामी परमात्मा हमारा प्रदायक है 


ब्रग्सिध्यांत, हे 





ऐसी हृढता होना (८) आत्मनिवेद्न-सवियेक ममत्व अहंत्वक्ा त्याग होके चित्तका 
परमात्मामें छगा रहना-सव विचार उसीमें ही देखना, जहां जहां मन जावे तहां तहां 
उसीको खेजना,॥ इस प्रकार नाधा अपरा भगति कहाती है जो परा भवितिकी 
साथनभूत है ९ 

(१ ०) पराभाक्ति (प्रेमामक्ति) सुन्नमें लक्षण कद्दे हैं 


अपरा भक्ति परपक्क हानेपर इृष्ट अर्थात्‌ परमात्माके प्रेममें अहंत्व भूल जाना 
प्रेममप्म हैाना परामतित हे. परंतु जे राग वा स्वार्थभाव हे तो वोह प्रेमाभक्ित 
नहीं हे किंतु रागी है. राग, माह ओर अ्रेममें सक्ष्म अंतर है. भ्रेममें विरेधाभासमें 
हुं यह 'इत्यादि भाव नहीं होते, राग और मेहमें हेतिमी हैं. 


परामक्तिमें भावनाको मुख्यता है, जेसे सोना अभिद्वारा द्रवत्वको पाता है बेसे 
इश्के प्रमसे चित्त द्रवीभूत थाने रस्रुप हे जाता है इस समय अहंत्वका भान नहीं 
हेतता इप्ठमें छीन हुवा हेतता है. में नहीं वेह ही हे।ता है. वेह में रूप हे। माता हे, सारांशमें 
तु यह वाह भाव नहीं द्वेता, प्रेम यह चित्तका भाव है और रस चिक्तका द्वयत्व है, 
यह देने जीव वृत्तिकी ही अवस्था विशेष हैं. प्रेम जोर रसके लक्षण अधापि कोई 
नहीं कर स्का है जिसने तुर्याका अनुभव किया हे या जिसने अपनेको लेके मजनू” 
बनाया है वेह प्रेम रसको जान सकता है. सारांश स्व वैद्य है. ईश्वरकी परा भक्तिका 
फल लोकिक भक्ति समान नहीं है किंवा देवोंकी भक्ति समान नहीं है किंतु विलक्षण है 
अर्थात्‌ ईश्वर सर्वव्यापी द्वेनेसि जीव चित्तमें ओत प्रेत है. जब जीव बृत्तिकी 
परा रूप अवस्था हाती है तब परमात्माकी उस पर रूपा है। जाती है याने प्रेमी भक्त 
उस सूक्ष्मको ग्रहण करनेमें असमर्थ है, इस लिये वहां वुध्धिके पर (पक्ष) हट जाते हैं 
और स्थित हाना पडता है और जीव वृत्ति (बुष्षि) झुध्ध निर्मल है और उसमें इष्टा- 
फारताका भाव है इस लिये प्रेम बलसे रसरूप हुवा जे स्थिर चित्त उसमें अकश्य 
अदभुत प्रकारसे आनंदरुप परमात्माका भाग होता है य्रदि पराभवितिरूप साधन न 
दाता ते। यह फछ (उपासना) न होता. ऐसे अभ्याप्त हुये यह संस्कारी जीव ईश्वरकी 
उपासना (तदाकारता) करने येम्य हे। जाता है याने नब चाहे तब तदाकार हुवा आनंद 
मेणगता है. इस परमानंदके लक्षण नही हे। सकते, मन चाणीसे पर है ॥४७॥ ॥५१॥ 


4 दूसराने वा अवतारधादिओंने जो नोधा माक्तेके लक्षण किये ईं उनसे यह लक्षण 
फट कष्ठा भेदघाले हू 





8०६ तत्तका अनुवासन- 





प्रेम,/समानता, अतिरस्कार, पुरुषार्थ इत्यादि) है| गती है. अपनी प्रनामें तद्धर्मापत्तिको 
जानके सीम्यभाव जान पडता है यहीं प्रसन्नता है. प्द्मा अच्छा राजा मदाचारियोंकी 
इश्टिमें सोम्य दयालु ओर प्रप्तन्न जान पडता है, चुष्टोंकी इष्टिमें बमरान, कूद्ध, काछ 
ओर क्रूर भान होता हे जे ईश्वरके भक्त हैं उनके हृदयमें सीम्य दयाझ् झुपालु 
भावका आसास होता हे उससे भगत आगे बब्ता हे क्णेक्ति भक्तांका कल्याणकारी 
ईश्वद्टी है यद् उनका विश्वास होता है. ईश्वरसे आयना करना, उप्तकी स्तुति करना, 
और उद्तका ध्यान धरनाइन तीनों कर्म करनेसे ईश्वरमें न्यूवाधिकता नहीं होती क्योकि 
उसका न्याय नियम अठल हे किंतु तीनों प्रकार करनेसे कर्ताका महाग फ़ शैता है, 
 प्राथनासे अभिमानकी गिंद्रृत्ति, नम्नताकी थरामि, सुतिने उत्तम गुण कर्मफी भ्राति यामे 
तद्र्मापत्ति, ध्यान करनेसे चित्तफी विर्गठता-शुध्वतवाकी प्राप्ति हेती है. तथा दृट्स हो 
जाता है. (विशेष मूलमें और भपमें) दृत्यादि शुभ फल हैं. अतः कतैंव्य है. 
पराक्ष ईएके स्मरणादि अपरा भक्ति है, ट्सका फ़छ मल (पाप) नाश ओर मनकी 
शुद्धि है ओर उपासनाका अधिकारी वन जाना यह अंतिम फल हे. स्मरणसे 
अन्य मलिन संक््कारोंका शने शनः नाञ होना यही पाप नाझ है मलिन वासना ने 
फुरना यह उसकी परीक्षा हैं. और अनुवर्गनते चित्तकी शुद्धि हे यह 
स्पष्ट ही है, ॥7 ६॥ 
अपरा अफ्तिके ९ प्रकार माने ग्रग्रे हैं (१) अवण-दश्की भम्यता याने इक 
गुण कर्म शक्ति भीर स्वभावहा सदयुरु वा संदग्रेबोद्धारा श्रवण करना (२) कीतेब- 
इ्टकी येग्यताका स्टन अम्याप्त करना करना (३) स्परण-इष्टकी याग्यताका बारंवार 
याद-मप करना. समय समय पर फुरना (४) परदसबन-इषकी प्राप्ति भय तब्मर्स 
* आपति वालेकि उसका धवरूप माने उनकी सेवा करना. जो सदाचरी विद्वान ज्ञानवान 
दकके प्रिय मणत हैं वे तदवर्गादतिवारे देतनेगे उसके छुल्य कहाते हैं. (५) अपन 
अनुवंतन प्राप्ति बाते तद धर्मापति वाके मदह्मत्मा संगत जनोंका आदर सत्कार पूजन 
करना (६) चंदन-भरीर पर्मेतक्की ममता और मेंपना (अमिमान) त्यागक्ने परमात्मा 
और दद्धर्मापत्तिवाले महात्मा तथा (सदगुरु) को नमस्कार करना. (७) दास्व- 
परमेश्वरकी तमामे अ्मांदकी चावी किंवा स्थायी मानके अपनेको उप्तका दास आनके 
उसकी आज्ञाका पालन करना अर्थात्‌ सृष्टि निवमानुकुल बतना- मिप्त कर्मम शंका 
भय छुज्मा दवा वोह काम न करना (तथा तथ्वर्मापचिवेधक सदग्ंथोंक्री आज्षो णछना) 
(४) सरझूप-इसारी बृत्तिओक्ति साथ रदा छुवा अतरजामी परमात्मा हमारा सहायक है 
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ऐसी हृढता होना (८) आत्मनिवेदन-सविवेक ममत्व अहत्वका त्याग होके चित्तका 
परमात्मामें गा रहना-सब विचार उसीमें ही देखना, जहां जहां मन नावे तहां तहां 
उसीको खेजना,॥ इस प्रकार नेधा अपरा भगति कहती है जो परा भवितिकी 
साधनभूत है ९ 

(१ ०) पराभक्ति (प्रेमामक्ति) सृत्रमें लक्षण के हें. 





अपरा भक्ति परपक्ष द्वानेपर दृष्ट अर्थात्‌ परमात्माके प्रेममें अहंत्व भूल जाना 
प्रेममम्म हेना परामवित हे. परंतु जे। राग वा स्वार्थभाव हे। तो वोह अप्रेमाभक्ित 
नहीं है किंतु रागी हे, राग, मोह और अप्रेममें सक्ष्म अंतर हे, प्रेममें विरेधामासमें 
मुं यह इत्यादि भाव नही होने, राग और मेहमें हेततेमी हैं. 


परामक्तिमें भावनाको मुख्यता हे, जेसे सेना अभिद्वारा द्ववत्वकोी पाता है वेसे 
इश्के प्रेमसे चित्त द्रवीभूत याने रस्रुप हे जाता है इस समय अहंत्वका भान नहीं 
हे।ता इश्ठमें छीन हुवा दाता हे. में नहीं वेह ही देता है. बेह में रूप हे। जाता हे, सारांशमें 
तु यह वोह भाव नहीं द्वेता, प्रेम यह चित्तका भाव है और रस चिक्तका द्ववत्व है. 
यह देने जीव वृत्तिकी ही अवस्था विशेष हैं, भेम जोर रसके लक्षण अद्यापि कोई 
नहीं कर सका है मिस्ने तुर्याका अनुभव किया है या जिसने अपनेको छेले मजनू' 
बनाया है वेह प्रेम रसको जान सकता है. सारांश स्व वेद्य है. ईश्वरकी परा भक्तिका 
फल लोकिफ भक्ति समान नहीं है किंवा देवेंकी भक्ति समान नहीं है किंतु विकक्षण है 
अर्थात्‌ ईश्वर सर्वव्यापी द्वानेसे जीव चित्तमें ओत प्रात है. जब जीव बृत्तिकी 
परा रूप अवस्था होती हे तब परमात्माकी उस पर रूपा है। जाती है याने प्रेमी मक्त 
उस सूक्ष्मको अहण करनेमें असमर्थ है, इस लिये वहां बुध्धिके पर (पक्ष) टूट जाते हैं 
और स्थित दवाना पडता है और जीब वृत्ति (बुध्षि) शुध्ध निर्मल है और उसमें इश- 
कारताका भाव है इस लिये प्रेम बलसे रसरूप हुवा जे! स्थिर चित्त उसमें अकथ्य 
अदभुत प्रकारसे आनंदरुप परमात्माका भाग होता है यदि पराभवितरूप साधन न 
हैता ते यह फल (उपासना) न होता. पेसे अभ्यास हुये यह संध्कारी जीव ईश्वरकी 
डपासना (तदाकारता) करने योग्य हो जाता है याने नव चाहे तब तदाकार हुवा आनंद 
भेगता है. इस परमानंदके लक्षण नही हे। सकते. मन वाणीसे पर है ॥४ज] ॥4 शा 





६ दुशरोने घा अवताप्वादिओने जो नोथश माकके छ्षण गियर ई 77777_-- जो नोधा माक्तिके लक्षण किये 
ग्‌ के लक्षण किये हैं. उन 
कहीं कहाँ भेदवाले हैं. से यह टक्षण 


श्र तत्त्का अनुआमन. 








हरकोईमें निछा, भावना श्रध्धा हुये बिना नही होती, विश्वाप्त श्रध्थाके बिना 

नहीं हेगता, ल्ेकन्यवह्ारमी भावना श्रष्पा और विश्वासकें आबीन हो। ते, फेर भक्ति 

अ्रध्धा भावना विना केसे हे सकती है. देखके वा सुनकेंभी मावना श्रन्‍्था हे जाती है. 

अ्रवण वा विचार यही परेक्षकी भक्तिका मूल है. जे मक्ति तकैके आघीन हे। जाती 

है उसमें भावना श्रष्पा और विश्वास शुध्ध नहीं होते, किंतु हीरे समान काले हैं, स्फटक 
समान झुष्व नहीं रहेते इसलिये तऊे रहित श्रध्या भावनाक़ो बीज कृहा है. ॥2८॥ 


अपरा ओर परा ठेलनें भक्तिका अविकारी सदाचारीही छवागा. दुराचारी नहीं 
हे। स्का, क्योंकि मक्तिमें अपना तन मन इश्टकें समर्पण करना पडता है. दुराचारीका 
तनमन विषयारण द्वाता है. प्नच्चा अच्छा विचार, सच्चा अच्छा उच्चार और सच्चा 
अच्छा आचार यह सदठाचारका सामान्य रक्षण हुवा. तद्बान सदाचारी हैं. सत्यादि 
उपर कहे है. संक्षेपमं आसुरी भाव रहित देवी संपतिवाला पुरुष भक्तिका अधिकारी 
हे। सकता है. जिप्तको सस्तारमें वेराग्य नहीं किंठ आजतवित हैं उसे ईश्वरकी भवित 
प्राप्त द्वाना दुल्म है, ॥९ १॥ 
अपरा और परा क्रमशः उपासनाके सांधन हैं. यह उपर कहा गया है. दशन 
वा श्रवण बिना श्रध्या भावना नहीं हेती, श्रष्या भावना बिना अपरा भक्त नहीं दवा 
सकती और अपरा बिना परा नहीं दा सकती. परा यह उपामनाका अच्छा 
साधन है ॥९५३॥ 
हृश्याकारके साथद्दी संबंध हा एमा नियम नहीं ६. जलवते प्रस्तुत परामक्ति कट 
सख्य है वा बिड केही हेतती हैं, शृंगारी साकारकी भक्ति स्थूल बुष्षिके अनुकुर हैं 
परंतु उपर कहे जतुमार स्वोश्षमे झाष्म नदी है, ५ 
(थ.) परामक्ति ते मुख्य फल है. उसके उपासनाका साधन केसे माना जाय ? 
(उ.) प्रेम भक्ति श्रवणमेर्मा होती € अर्थात पगाक्षकीमी होती 6 और उपामनामें ते। 
इष्टके आकार होना फद ६, उपासनासिध्धि पिछे वही प्रसमक्ति कुछ विलक्षण अदु- 
भत अवश्य फल लाती ६. 
अमिष्य मांता पिता गुरू आदि अयवारी याने पसक्रमी पुरुषकी भक्ति छोकिकि 
+कहाती दे उनके उत्तम गुणादिश्य छावण, तदनुमार बर्तन और उनकी प्रसन्नताके बास्‍्ले 
जो रुति (परादसेवन, अर्चन, सेजादि क्रिया) की नाय बोह अपरसाक्ष अपय भक्ति है 
इसका फेल प्रसित्य है, टमे डिलमैंदी प्रकार हें. यथा मखामाव, अर्थाजर्यिमाव, 
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वात्मल्यभातव, दासलामीभाव इत्यादि मुख्य उपर कद्दे हुये श्रवणादि ने प्रकारकी 
अपरा भक्ति है. है 

अपरेक्ष पदार्यके दशन श्रवण ओर चारित्रका लेके उसमें व उसके आकार चित्तमें 
दवत्व भाव (रसभाव) दाता है जेसे सोना अभिसे द्ववत्व भावको पाता है वेसे प्रेमसे चित्त 
रसरुप हे। जाता है, ,इस समय मेंपनेका मान नहीं होता, इष्टमें छीन हुवा होता हैं, 
'प्रेम, चित्तका भाव और रस, चित्तका द्रवत्व है यह देने अवस्था जंतःकरण (चित्त मन) 
की ही हैं. किसी किसी कवि वा भक्तेने इन देनेंके समोप समीप लक्षण किये हैं 
तथापि इन दोनों ध्ववैद्य अवस््थाओंके लक्षण नहीं हे सकते, जिप्तने गापिका, लेखे 
मजन , फरहाद शीरीं, द्वीर रांझा समान ईशक मजामी (छोॉकिक चाह) की लज्जत चखी 
होगी वाह भ्ेमरसके भावका अनुमव कर सकता है, इस अपरेक्ष परा मक्तिका अपरोक्ष 
फल द्वेता है जैसा कि देखते हैं अर्थात्‌ ऐसे अवश्थावाले चित्तका सृक्ष्मा (इथर-शेपा) 
द्वारा इष्के हृदयपर असर होता है और उसका परिणाम इ रूपा, इश्टमिलाप और 
मनके शांति सुख संतेष हेतता हैं. प्रेम भक्ति जाति, स्वार्थ, भेद भाष नहीं दाता, 
हरकेईमें हरकेइको हे। सकती है. 


जड़ पदार्थीकी अपरा भक्ति हा सकती है. और उससे उनके गुण तथा उपयेग 
विदित होनेति उनसे यथेच्छा काम लेते हैं यही उनकी प्रसन्नता मान ले. जे 
जिर्तेद्रिय उत्साहीं हें वेही लोकिकि भगति कर सकते हैं अर्थात्‌ सदाचारी ही माता 
पिता गुरु आदिकांकी मक्ति कर सकता हैं. ॥९२॥। 


(नोट) भक्ति यह अन्य उत्तम मागामें भ्रष्ट मागे है जिप्तकरके श्रेयप्त (संसारी 
खुख और झयम्‌ (परलेक) की सिध्धि हे सकती हे, फोन ऐसा देव दनुज वा मनुष्य 
हुवा है कि जिसके अपने सचे अच्छे मक्तफे आधीन नहीं दाना पडा १ कोई नहीं 
हुआ. केनसे ऐसी वस्तु है कि येग्य इसे उसके य्रेग्य मक्तके न मिल सके ? 
काई नहीं. ज्ञानी जवान और भक्त बालक पुत्र हैँ जिसकी रक्षा मातारूप ईश्वर फाई * 
न काइ प्रकारसे अवश्य करता हैं (शं) ऐसे पेसे निरथक विश्वासों ने प्रजाका आल्सी 
“बनाके नाश किया है अत$ ऐसा विश्वास हेयहै (उ.) येएयमें तदयेग्य विश्वासकी 
सिध्यि हाती हे, ईश्वर रोटी चनाके खिलाने वास्‍्ते नहीं आता, अयोग्य व्यक्ति राजा 
वा येगी नहीं बन सकती. ईंद्विय वुध्षिवालेके पुरुपार्थके बिना मिलना सृष्टि नियम 
नहीं, सार यह निकछा के जितनी जरुरत है उसके प्री करने वास्ते पुरुष प्रयत्न 
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करें, नतीमा यह निकलेगा कि केई न केई युक्ति व। प्रकार ऐसा हे। जायगा कि भवतकी 
जरूत सुखेन मिटमायगी; विशेष दुःख न दवागा. जो अनीश्वरवादि हैं उनका प्रयत्न 
निप्फल जानेपर उनके महा कष्ट होता है और भक्तके ऐसा नहीं दाता क्योंकि 
सतेय और ईश्वरका धम्यवाद उस पा्त बड़ी सामग्री होती हे, और वक्ष्यमाणवत्त 
निष्काम हे जाता हे, तथा ऐसा भक्त किरोडेमिंसे एक निकछता है अतः ईश्वरका 
विश्वास्त प्रमाके प्रयलमें वाघक नहीं हे सकता (मे.) नहांतक इृष्ट साकार सश्शंगार 
विपथ न है| वहां तक प्रेमा (परा) भक्ति नहीं हे सकती. शुप्फ निरस होती है (उ>) 
दस प्रकारकी भक्ति संभृति असंभृति रूप है. ईश्वर भक्ति नहीं. हां इस छौकिकी मक्ति 
के भक्तिका चहिरंग साधन माना मा सकता है परंतु उसमें छोकिक वेभव और 
विषय द्वोनेसे बहुधा उप्तका परिणाम जनिष्ट द्वाता है, जेसाके देख रहे हैं, अतः 
सर्वीभमें सेवनीय मही है. परेक्ष था निराकार शृंगार वनितमे श्रेम न हवाना गलत बात 
है. क्योंकि प्रमका संबंध गुण और चित्तके साथ है भावना उस्रका मूल है, ॥५३॥ 

* क्र्योंगके अपर बशग्य और निष्कामता दो प्रृष्प ॥५३॥ मलनाश और 
गुद्बृता फल ॥५७॥ भक्तकोंभी उसकी उपलब्धि कास्यादिकों व्यवस्था पूवबतत 
होनेसे ॥५८.।॥ 

अथी--(डपरेक्त एक भविकबाद और प्रस्तुत भक्तिवाद यह देने कर्मयेग 
कहाते हैं.) इस कर्मयोगके निष्कामता (फलकी कामना छाइके कर्म करना) भोर अपर 
बराग्य (दुःख देप जानके बिलेककीके पदार्थोमें अरुची हेानाना) यह दे फ़ुछ छूगते 
हैं ॥५३॥ उसके मऊ ( पाप वासना ) नाश और चित्तफी शुद्धि यह फल आते 
हैं ॥५०७॥ उसकी प्राप्ति मक्तियाग करनेवाले भफ्तक्रामी हा जाती है; क्योंकि इसके 
काम्यादि (काम्य, निषिध। आरवू्घ, निप्काम कर्म) की व्यवस्था पूर्वदत्‌ (१८। ३९४०) 
द्वा माती है और भवितियेगमी एक प्रकारका कर्मयोग ही है, ॥९५॥ 

वि. --फर्मय्रेगके अम्यासीफे! समारके पदार्थासि उपरति द्वाना प््यामावरिक हैं 
क्योंकि उसका उससे इतरकी इच्छा नहीं बनती बंध निवृत्ति उसका रक्ष्यटे, इसलिये 
आपर वैशास्यकां फूल खिलता है और कर्मयाग करते करते निप्कामता हजाती है क्योंकि 
उमकी इच्छाका विषय कुछ नहीं होता # नित्यादि वा भक्ति करनेसे उसके फर्म 





ह कर्मयोगौयी न्यास त्राप्ठ दोमेमें भनेक कारण डे ६६) समार और उसका स्थवद्ार 
उसडे निपमानुछार स्वामादिक दोता चला भा रए ई ऐसी दष्टिहाजांती दे (३) भर्मामुमार चटना है 
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निनराका प्राप्त होते हैं. इस प्रकार अम्यास होनेसे कमेयेगीके चित्तमें ना मल 
उसका नाश हे जाता है. अर्थात्‌ उसके पापवासना नहीं होती. और चित्त 
झुद्ध हा जाता है. मलका अभाव होना ओर चित्तकी शुद्धि ऐोना यह 
दे। कुछ अंतरवाले हैं, जेमाके कपट रहेत होना ओर फेर वेसे बाधष्यांतरमें स्वाभाविक 
बन दाना; इसमें अंतर है वेसे इस प्रसंगरें है. इस प्रकार कर्मयेगके दा फल हेतते 
हैं से प्रस्तुत कर्मग्रेगी याने भक्तियेगके करनेवालेकेभी प्राप्त हे! जाते हें. क्योंकि 
मविकय्रोगी समान थेह काम्य और निपिद्ध नहीं करता, उसके भारव्ध भेगसे नाश 
हेनेवाले हैं. दूसरे निप्काम बंधके' हेतु नही हेति. कर्म बिना जीवन नही दाता और 
. क॒र्ताका फलकी इच्छा नही इसलिये निप्काम कर्म बंधके हेतु नही होते इस प्रकार बर्तमेसे 
मर नाथ ओर चित्तकी शुद्धता हे। जाती है. 

(श,) जो नित्यनेमित्तिक प्रायश्वित नहीं करेगा ते भक्तका बंध शेप रहेगा, 
(उ.) भक्तियोगीक़े हमेशे ईश्वर भक्तिही नित्यादिक कर्म हैं ईश्वरभक्ति भावि बंधकेा 
उत्पन्न द्वेने नही देती, ओर सेही साधारण मायश्वित हानेसे कुसंचित नाग हे जाते हैं 
और सुसंचित उपर कहे अनुसार वा बक्ष्यमाण (! ६९॥ से ? ७४ तक) अनुप्तार नहीं 
रहते, दसलिये भृत भावी बैधके हानिका अभाव हे ज्ञाता है. 

यहां इतना विशेष कहना पड़ता हे कि जो भक्तियोगी पराभक्तिकी अंतिम 
स्थितिपर पहेंच गया हे।गा ते। उसवेग उपासनार्मी सिद्ध हे। माती हे वाह इष्टसे इतर 
मेक्ष तककाभी नहीं चाहता. इस म्रकार विदेह हे।नि पीछे यह परामक्तिसिद्ध भविक 
थेगी समान मोक्षका प्राप्त द्वा जाता हे परंतु इतना अंतर है कि भविक येगीकी अभाव 
रूपा मुक्ति हैं ओर भक्तकी भावरुषा याने इष्ट प्राप्ति रुप मुक्ति है. इसी वास्ते कर्म- 
येग और भक्तियाग मेकश्ष प्रसंग्में समान हैं, 

जे। अपरा भक्तिवादयय है वोह पराभक्तिका पाके उपासना सिद्ध हुवा विदेह 
मुक्तिका पाता है, इतना हुये बिना मेक्षका भांगी नहीं हे सकता. किंवा यह (अपरा 
भक्तिवाला) ओर अन्य (जिज्ञासु) जो हैं अर्थात्‌ मिनके उपासना सिद्ध करना शेप है 
वा इश्वर उपासनाकी इच्छा रखते हें उनका प्रकार आगे लिखते हैं, 








पड्नेते आवश्यकता या नृष्णा कम हो जाती है (३) मारम्ध था कुरर्त वश फर्ज (कर्तैब्य-डयूटि) 
प्राप्त ई टसक्ता पूरा करना हमारों फरमे ई याने प्रयत्व करें फू इमारे आधीन नहीं * छिंत इुथर 
वा बयुदरतके, आधीन है, ऐसे मायना हो जातो है (४) ऐसी दाष्टे होनेसे याने ममतः न रहेनेसे सब 


पर समानता, प्रेममावच और श्रानभाववाली वक्ति रहती हैं. अत सवातमाभाव हा जाता है क्येंतदीि 
सत्र ममान हकदार हे एणशा 
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करें, नतीना यह निकलेगा कि काई न केाई युक्त वा प्रकार ऐसा हो| जायगा कि मकतकी 
जरुरत सुखेन मिट्नायगी; विशेष दुःख न होगा. जो अनीश्वरवादि हैं. उनका प्रवत्न 
निप्फक जानेपर उनके महा कष्ट होता दे और भक्‍्तके! ऐसा नही होता क्यांकि 
संतोष जोर ईश्वरका धन्यवाद उम्र पाप्त बडी सामग्री दाती है. और वद्ष्यमाणवत्त्‌ 
निष्काम हे। नाता है. तथा ऐसा भक्त किरेडेमिंसे एक निकलता ह अतः ईश्वरका 
विश्वाप्त मनाके अगत्नमें बराथक नहीं हे सकता (श.) जहांतक दृष्ट साकार स्भगार 
विषय मे है वहां तक प्रेमा (परा) भक्ति नहीं हो सकती. शुप्क निरस होती है (उ) 
ट्प़ प्रकारकी भक्ति संभृति असंभूति रूप है. ईश्वर भक्ति नहीं. हां इस कौकिकी भक्ति 
के भक्तिका बहिरंग साधन माना जा सकता है. परंतु उसमें लौकिक बेमव और 
विपय देोनेसे धहुधा उप्का परिणाम अनिष्ट द्वाता है, जेसाके देख रहे हैं, अतः 
सत्रींशमें सेबनीय नही है. परोक्ष वा निराकार शृंगार व्जितमें प्रेम न द्वेना गछत बात 
है क्योंकि प्रेमका संबंध गुण और चित्तके साथ है भावना उसका मूल है, ॥५३॥ 


* क्र्मयोगंके अपर बेराग्य और निष्कामता दो प्रृष्प ॥५३॥ मलमनाश और 
झुद्दता फूछ ॥५४) भक्तक्रोभी उसकी उपलब्धि काम्यादिकों व्यवस्था पूषेबत्‌ 
होनेप्ते ॥५५॥ 

अथी--(उपंराक्त एक भविकवाद भर प्रध्तुत भक्तिवाद यह देने कर्मयेग 
ऋटाते हैं.) इस कर्मग्रेगके निप्कामता (फलकी कामना छोडके कर्म करना) ओर अपर 
बराग्य (दु।ख़ देष जानके जिलेफीके पदारथीमें अरुची हेनाना) यह दे। फूल झुगते 
हैं ॥९३॥ उसके मर ( पाप वासना ) नाझ्ष और चित्तकी झुद्धि यह फछ आते 
हैं ॥५०॥ उसकी प्राप्ति भक्तियोग करनेवाले मक्तकेमी हे जाती है; क्योंकि इसके 
काम्यादि (काम्य, निषिध, प्रारव्ध, निष्काम कर्म) की व्यवस्था पूर्ववत्‌ (६८॥३९।२०) 
हे। जाती है और भक्तियेगमी एक प्रकारका कर्मग्रोग द्वी दे, ॥५५॥ 
वब्रि. --कर्मयेगके अम्यार्सीके! संसारके पदार्थासे उपरति दाना स्वामावरिक है 
क्योंकि उसके उससे इतरकी इच्छा नहीं चनती बंध निवृत्ति उसका रक्ष्यहि, इसलिये 
अपर पैराग्यका फूल खिलता है और कर्मयेय करते करदे निप्कामता ठाजाती है क्येंकि 
डमकी इच्छाका विपय कुछ नहीं दाता # नित्यादि वा भक्ति फरनेसे उसके फर्म 





% ऋतयोगीरी ।नंध्याम प्राप्त होमेमें भनेफा कार्प है. (१) सपार और उत्तका ग्यवद्धार 
उसमे नियमानुसार स्वा्मोविक होता चल़ा आ रहा है ऐसी दृष्टि हाजाती हे (२) घमोठ्सार चरना 
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निनराका प्राप्त द्वोते हैं. इस प्रकार अभ्यास द्वेनेसे कर्मयेगीके चित्तमें जो मत 
उसऊफा नाश है| जाता है. अर्थात्‌ उसके पापवासना नहीं होती. और चित्त 
शुद्ध हा जाता है. मलका अभाव होना और चित्तकी शुद्धि दाना यह 
डे कुछ अंतरवाले हैं, जैसा के कपट ग्हित होना भोर फेर वेसे वाद्यांतरमें स्वाभाविक 
बतन द्वोना; इसमें अंतर हे वेसे इस प्रसंग है. इस प्रकार कर्मयागके दे फल होते 
हैं से प्रस्तुत कर्मयोगी थाने भक्तियोगके करनेवालेकेमी प्राप्त हो जाते हैं. क्योंकि 
भविकयागी समान वाह काम्य और निपिद्ध नहीं करता. उसके प्रारव्ध भेगसे नाश 
हेनेवाले हैं. दूमरे निप्करम बंधके हेतु नही होते. कर्म बिना जीवन नहीं होता भीर 
कर्ताका फलकी इच्छा नही इसलिये निष्काम कर्म बंधके हेतु नही होते इस प्रकार वर्तनेसे 
मल नाग ओर चिक्तकी शुद्धता है| जाती हे. रे 
(शै,) जो नित्यनेमित्तिक प्रायश्चित नहीं करेगा ते भक्तका धंध शेष रहेगा, 
(उ.) भक्तियागीके हमेशे ईश्वर भक्तिही नित्यादिक कर्म हैं. ईश्वरमक्ति भावि बंधक 
उत्पन्न होने नही देती, ओर सेही साधारण प्रायश्वित होनेसे कुसंचित नाग हो जातेहे 
और सुसंचित उपर कहे अनुसार वा वक्ष्यमाण (! ६९। से ! ७४ तक) अनुसार नहीं, 
रहते, इसलिये भ्रत भावी बंधके हेनेका अभाव हे ज्ञाता हे. 
यहां इतना विशेष कहना पडता है कि जो भक्तियागी पगभक्तिक्ो #5८ 
स्थितिपर पद्दांच गया होगा ते उसके! उपासनार्मी सिद्ध हा जाती है वेह ३४से ८० 
मोक्ष तकक्राभी नहीं चाहता, इस प्रकार विदेह हे।ने पीछे यह पराभक्तिसिद्द रद 
ग्रोगी समान मोक्षके धाप्त हो जाता हे परंतु इतना अंतर है कि भविक गेस्ट जम 
रूपा मुक्ति है ओर भक्तकी भावरूपा याने इष्ट प्राप्ति रुप मुक्ति हैं, 
येग और भक्तियाग मोक्ष प्रसंगर्मे समान हैं. 
जे अपरा भक्तिवाला है वेह परामक्तिका पाके उपामना रि२>-- कुक. | 
झुक्तिका पाता है, इतना हुये बिना मेक्षका भागी नहीं हे सढता, कत्ल (रण 
भक्तिबाला) ओर अन्य (जिज्ञासु) जे हैं अर्थात्‌ जिनके उपानक्त हिट ऋर- जर है 
घा इश्र उपासनाकी इच्छा रखते हें उनका भ्रकार आगे लिखने 3 सह 


दस इन्न झु्। 





पह्नेसे आवश्यकता या तृष्णा कम हो जातो है (३) आऋच ३... 7:7--ह_ आवश्यकता या नृष्णा कम हो जातो है (३) भारन्ध श मर 52 
प्राप्त दै उसका पूरा करना हमारी फर्ज है यने प्रयल करे कद ह७३....  अजडयोट 
वा खुदा ते; आधीन है, ऐसी मावना हो जाती है (४) ऐसी द/: 


पर समानता, मेमसाव और प्रातुभाववरछी वत्ति रददी है, द्र् 
सप्र समान दकक्‍दार $ ॥६श॥ा 





४४ तत्तका अनुनाभन- 





करें, नतीना यह निकलेगा कि कार न केाई युक्ति व प्रकार ऐसा हो जायगा कि भबतकी 
जरुरत मुखेन मिटनायगी; विशेष दुःख न होगा. जो अनीश्वरवादि हैं उनका प्रयत्न 
निष्फढ जानेपर उनके भहा कष्ठ छेता है और भज़्तके ऐसा नहीं द्वात्ा क्योंकि 
संतोष ओर ईश्वरका धन्यवाद उस पास वडी सामग्री द्वाती हें, और वह््यमाणवत्त्‌ 
निष्काम हे माता है, तथा ऐसा भक्त किरोडेमिंसे एक निक़ता ह जत। ईश्वरका 
विश्वास्त भनाके ग्रयलमें बाधक नहीं हे। सकता (जं.) जहांतक इष्ट साकार सशंगार 

विषय न द्वे वहां तक प्रेमा (परा) भक्ति नहीं हे। सकती. झुप्क निरस होती है (उ-) 
इस प्रकारकी भक्ति संभृति असंभृति रूप है. ईश्वर भक्ति नहीं. हां इस ढीकिकी मक्ति 
के भक्तिका वहिरंग साधन माना जा सकता है परंतु उसमें छोकिक वेभव और 
बिषय हेनेसे बहुधा उसका परिणाम अनिष्ट छोता है, जेसाके देख रहे हैं, अतः 
सर्वीभमें सेबनीय नहीं है. परेक्ष वा निराकार शृंगार वर्मितमे प्रेम न द्वाना गलत बात 
है क्योंकि प्रमका संबंध गुण और चित्तके साथ है भावना उसका मूल है, ॥५३॥ 

* कर्मयोगके अपर वेशग्य और निष्कामता दो पुष्प ॥५३॥ मलनाश और 
खुद्बता फठ ॥५४॥) भक्तक्रोभी उसकी उपलब्धि कास्यादिक्ी व्यवस्था पूर्ववत्‌ 
होनेत्ते ॥५५॥ 

न्‍ अथी--(उपरेक्त एक भविकवाद ओर प्रत्तुत भक्तिवाद यह देने कर्मब्रेग 
कहते हैं.) इस फर्मयरोगके तिप्कामता (फलकी कामना छोडके कर्म करमा) और अपर 
पराग्य (डुश्ख ढोप जानके जिलेकीऊे पदायेमें अरुची हेजाना) यह ठो फ़ूछ लगते 
है ॥९४॥ उसके मल ( पाप वासना ) नाम और चित्तकी झुद्धि यह फल जाते 
हैं ॥६०७॥ उसकी भाप्ति भक्तियोग करनेवाले भउतकरामी दो जाती है; क्यांकि इसके 
काम्यादि (काम्य, निषिध, प्रारव्य, निप्फाम कर्म) की व्यवस्था पूर्ववत्‌ (३८।३९।५०) 
दे जाती है और मव्तियेशर्ी एक प्रकार कर्म्रेटय दी है, ॥९५॥ 

वि. --कर्मय्रेगके अभ्यासीरझे। समारके पढायासे उपरत्ति हेना स्वामाविक है 
क्येंफि उमा उससे इतरकी इच्छा नहीं बनती बंध निवृत्ति उम्रद्मा ठक्ष्यहै, इसलिये 
अपर वैसग्यक्ा फूल खिलता है और कर्मयाग करते करते निष्कामता हाजाती है क्योंकि 
उमकी इच्छाका वियय कुछ नहीं ढाता # नित्यादि वा भक्ति करनेसे उसके फर्म 





क # मे वीगीका नष्काम प्राय होमेगे भनेक कर्म है. (१) शसार और उत्वा न्यद्ार 
डमड़े निषरमानुसार स्वामोंविक दोता चला भा रद ह ऐदी दृष्टि हाजाती है. (२) परमोतमार चलना 


ब्रह्मसिद्धांत- ड़ ४५ 





निनराके श्राप्त देते हैं. इस प्रकार अम्बास दोानेसे कर्मयरेगीके चित्तमें जो मल 
उसझऊा नाश हे जाता है. अर्थात्‌ उसके पापवासना नहीं होती. जीर चित्त 
शुद्ध दा जाता है. मलका अभाव होना और चिक्तकी शुद्धि होना यह 
दे। कुछ अंतरबाले हैं. जेसा.के कपट ग्हित होना ओर फेर वेसे बाध्यांतरमे स्वाभाविक 
बतेन होना; इसमें अतर है वेसे इस प्रसंगर्मे है, इस प्रकार कर्मयेगके दे। फल हेते 
हैं मे प्रस्तुत कर्मयोगी याने भक्तियेगगके करनेवालेकेमी प्राप्त हा जाते हें क्योंकि 
भविकयोगी समान वोह काम्य और निपिद्ध नहीं करता. उसके प्रारव्ध भागसे नाश 
हेनेबाले हैं. दूसरे निप्काम बंधके हेतु नही दवाते. कर्म बिना जीवन नहीं द्वाता जौर 
कर्ताका फलकी इच्छा नही इसलिये निप्काम कर्म बंधफे हेतु नही हाते इस प्रकार वर्तनेसे 
मल नाश ओर चित्तकी शुद्धता हे। जाती है. 
(श,) जो नित्यनेमित्तिक प्रायश्वित नही करेगा ते भक्तका धंध शेष रहेगा, 
(उ.) भक्तियागीके हमेशे ईश्वर भक्तिही नित्यादिक कर्म हैं. ईश्वरमक्ति भावि बंधका 
उल्मन्न द्वोने नहीं ढेती, ओर सेही साधारण प्रायश्वित हानेसे कुसंचित नाभ हे जाते हैं 
और मुसंचित उपर कहे अनुसार वा वक्ष्यमाण (! ६९। से १ ७४ तक) अनुसार नहीं 
रहते, इसलिये भ्रत भावी बंधके हानेका अभाव हो ज्ञाता है. 
यहां इतना विशेष कहना पडता है. कि जे भक्तियोगी पराभक्तिकी अतिम 
सल्थितिपर पहैंच गया हेागा ते। उसके उपासनार्मी सिद्ध हे जाती है वोह इष्टसे इतर 
मोक्ष तककेभी नहीं चाहता. इस प्रकार विदेह हेने पीछे यह पराभक्तिसिद्ध मविक 
शरेगी समान मोक्षका प्राप्त हो जाता है परंतु इतना अंतर है कि भविक येगीकी अमाव 
रूपा मुक्ति है ओर भक्तकी भावरूपा याने इष्ट प्राप्ति रुप मुक्ति है, इसी वास्ते कर्म- 
येय और भक्तियोग मेक्ष प्रसंग्रमें समान हैं, 
जे। अपरा भक्तिवाला है थेह परामक्तिका पाके उपासना सिद्ध हुवा विदेह 
झआुक्तिका पाता है, इतना हुये बिना मेक्षका भागी नहीं है| सकता. किंवा यह (अपरा 
भक्तिवाला) ओर अन्य (जिज्ञासु) जे हैं अर्थात्‌ मिनके उपासना सिद्ध फरना शेष हे 
वा इश्वर उपासनाकी इच्छा रखते हैं उनका प्रकार आगे लिखते हैं, 





पडनेसे आवदयकृता या सृष्णा कम हो जातो है (३) प्रारब्य वा कुझत वश फर्म (करे 
प्राप्त दे इसका पूरा करना हमारी फे ई याते प्रयल करें फुल इमोरे आधीन नहीं है दित सआ 
पा झुररणेक्रे आधीन है, ऐसी मावना हो जातो दे (४) ऐसी द्वाे होनेते याने ममतः व दनेसे सं 
पर समानता, प्रेमभाद और ध्रानुमाववाली दत्ति रहती हैं. अत सब? हि कक 

मर्षे समान हकदार में शा मामाव हो जाता है क्योकि 


+ 


ब-ड्यूरे) 


श्् तत्तऊा अनुशासन, 
न न 8 3 
इष्ठाकारता उपासना ॥५६॥ सो ध्यान वा योगन संयमसे ॥८णज 
अजपा या ज्योतिपमतिसे ॥५७॥ विज्ेपाभाव फछ |॥५९॥ संय्पीकों स्िद्धिमी 
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॥६ ०॥ तम्जन्य योग्यता पोष्षक्ली अंतरंग साधन ॥६१॥ उससे विदेह मोक्ष ॥६ ३॥. 





उपासककी बृचि उपास्यके तदाऊ़ार हो ऐसी स्थिति-अबस्थाका नाम उपासना 
हैं, ॥६९ ६॥ उपासना ध्यांययेगसे अथवा अष्टांग योग साथने पीछे हरकेई विपयवेः 
साथ वृत्तिका संयम कर लेनेकी जो योग्यता है| जाती है उप्त संयमसे होती है, इस 
प्रकारके संयममें उपासक उपास््यमाव चिनां शकतानता हे। जाती है इसलिये उपास्तनाका 
साधन कहा है ॥५ ७) अथवा नासिका मार्गसे प्राण जावआव करता है उसमें स, है, की 
ध्वनि योने सोहं छये हेता रहता है इसे अनपा मप कहते हैं इस अजपाक़े अभ्याप्तमे 
इष्टाकारता थाने उपासना है। जाती हैं अथवा झरीरके अंदर छ चक्र हैं उनका अम्यास 
करनेसे वहां ज्योति प्रतीत हाती है उसमें वात जेडनेसे इष्ट उपासना करनेकी योग्यता 
हो जाती अर्थात्‌ ज्यातिपमतिके सताथनेमे उपासना होती है. ॥५ ८॥ उपासनाके अम्पाससे 
जीवब्ृत्तिकी चंचछताका अभाव होनाता है याने सं(ररिंका निराध करके स्थिर होजाना 
यह उसका फल है ॥९९॥ यदि पूर्वोक्त संयम समाधिकां अम्यास हो ते उपासऊकेा 
सिद्धि फलमी होता है ॥६०॥ उपासनाऊे अम्याससे उपासकमें एक प्रकारकी विशेष 
योग्यता दा जाती है वो यरेग्यता मोक्ष होनेमे मुख्य (अंतरंग-समीप) साधन है. 
वाह योग्यता यह हैं कि उपा-सक जब चहे तथ तृत्तिके संश्काररहित करके याने 
बुत्तिका मिराघ करके स्थित कर सकता है अथवा इछ्छाऋर त्थित कर छेता है. यही 
येग्यता याने गिर्वासन इष्टाकार होना मुक्तिका साधन है. ॥६!१॥ उस योग्यतासे 
विदेह- मुक्ति (यानि बरीर त्यागने पीछे इष्ठाऋर (आनंद भागमें) रहेना, निर्वासन 
रहेनेसे पुनः जन्म मरणके चक्रमें न आना पेसी त्थिति) को प्राप्त होता है. इसीका श्रेय 
कहते है, [६ ३॥ सार यह निकछा क्निवृत्तिका ठेरानेझा अम्यास्ष करके वेराग्यवान हुये 
कामना बासनाके स्यागपूर्वक ईश्वराकार वृत्ति की जावे ते विदेह मुक्ति प्राप्त द्वाती हे. 
आर परा प्रसंगमे कढ़ढें ममान परमानंद (चिदानंद) भेगता है, ॥६३२॥ 
वि. उपासना (चित्तवृत्तिका करिसीके साथ अंतराय रहित तढाकार स्थित करना) 
व्यवहार और परमार्थी टन उमयमें उपयेगी हे. ब्यवह्ारमें देखे-येरापीय करिसीकिसी 
विद्वानने वरुण, अभि, विद्युत, वायु ओर ईथर (हिरण्य गर्म-शेपाका एक मांग) की 
थोड़ी थाडी उपासना की ते रेह्ये, तार, स्प॑मविनाके तार, फेानेग्राफ इत्यादि उपयोगी 
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फल संपादन किये, जे। वत्तमानमें संसारके सुख दे रहे हैं. तेनस्‌ विधासे जे चमत्कारी 
फल देख रहे हैं से विद्या (मेसमेरेशम) भी उपासना येगका निष्कृष्ट भाग है. संयम- 
सिद्ध योगीकी सिद्धिमी किसी व्यक्तिका फलप्रद हे जाती है. इत्यादि छोकिक फल 
उपासनासे होते हैं, यहां प्रसंग श्ेय-परमार्भका है इस लिये उसीकी चर्चा कवैन्य है, 


ईश्वर अति सूक्ष्म निराकार है, परिच्छिन्न अल्पज्ञ जीवके उसकी उपासना हे।ना 
आकाशके स्पर्श करने समान दुस्तरहे. इसलिये उसकी उपासनाके लिये जीव वृत्तिका 
स्थिरता, एकाग्रता, शुद्धता ओर सूक्षमताकी आवश्यकता हे, उसीकी चर्चा करते हैं 


किसी साकार बाह्य वा अतरकी वस्तुपर ध्यान जमाके त्राट्क करनेसे उपासनाकी 
सिद्धि हे! जाती है, याने मन किसीके आकार हेके ठेर सके ऐमा अभ्यास है| जाता 
है, अथवा परंनढी महारानने चित निराधकी जो विधि लिखो हे उप प्रकार अम्यास 
करनेसे चितके निराध परिणाम करनेका अम्यास हे। नाता है, ऐसा अम्यासी चाहे 
मिस्तके आकार चित्तके करके ठेरा सकता है, किया पातंनल येगमें समाधिसिध्षि 
पीछे संयम प्रकार लिखा हे वेसे संयमाम्यासी उपाप्तना कर सकता है. किंवा विषयबृति 
करनेसे उपासना सिद्धि हे जाती हे यथा मासिकाके ऊँग्न भाग पर दाष्टि भमाके ध्यान 
करना, किंवा नापिका द्वारा जो श्राप्त जाता जाता है और उसमें स. ह. की ध्वमि, 
हे।ती है इस ध्वनि पर ध्यान रखनेसे उपासनाके योग्य होता ६. किंवा आंतरीय चक्रों 
पर ध्यान जमानेसे चित्त उपासना सिद्धिके योग्य हे। जाता है, शरीर अंदर 
ऐसे ७ स्थान हैं. के नहां नप्तें इखटी द्वाकर विभाग पाती हैं, मूल, मणि, नाभि, 
इदय, कंठ, अकूटी, ब्रह्मरंध॒ (गमेटरका मुूष माग) इन स्थानामें छेहीकी गति और 
गरमसीके कारण विद्युत भ्रकादए भी हे।ता रहता है. मूल और मणिका वर्णन झा ऋा्खोंमें 
है तथापि जिल्ति धर्मके एक प्रप्तिद्ध रीफारमर “स्वेडनबेर्ग” ने भी अपने बनाये हुये 
“स्वर्ग नरक! गंधमें लिखा हे, नामीमें सवेरके सके आकार समान, इृदयमें जेठके देग 
पदेरके सूयके आकार समान चक्रवाला ससीम प्रकाश माढूम पड़ताहे भ्रकूटीमें पूर्णमाके 
सेद्र जेसा जान पडता हैं. और बअक्षरंध्रमें सूर्या विनाका अनेक सूर्याका नेसा अम्तीम 
प्रकाश जान पडता है. हृदय जार बद्मरंध्रमें दिव्य मूर्तिमी ननर आती हैं. स्वेडनवेग 
नितव चक्रोंमेंमी इन मृतिका दशेन होना लिखता है जिनके स्वर्गीय देव बताता है, 
और आर्य मंथ सिद्ध दशन कहता है, थे मूर्ति सुक्ष्म सृष्टिकी हैं किंवा संस्कारद्वारा 
हिरण्यगम (स्टिल लाईट) मे होती हैं वा क्‍या हैं, तथा यह प्रकाश वया है, 


डेट ततका अनुवाम्नन, पक, 


चर्चाका यह प्रश्त॑ंग नहीं है. यहां आंतरीय ज्योति दर्बमका प्रसंग है. यदि शाईसाइट 
न है, रोगी न दे। मत्वागुणी ध्त्तिवाला हे और चिंठा रहित निम्ञासु दवा ते बढाये 

हुये साधनद्वारा अंदरमें ज्योति माठ्य पडती ऐ. उसके आकार चित्त हो जाता है और 
पसन्न रहता हैं, इस प्रकारके अम्याससे चित्त प्थिर और दश्टकार हानेके येम्य दे। 
जाता है. इसके अम्याप्तकी तरकरीब “ज्योति दर्शन” ग्ंथमें लिखी गई है. 








* अ्षष्टांग यामसे ध्यानके पीछे समाधि याने परिना अवलंगन, चित्तका निराध 
परिणाम द्वेता है उसके स्म्राधि येग कहेते हैं जौर उससे इतर उपर बताये हुये 
तमाम साधन ध्यानयोग कहाते हैं. इसीका नाम उपासना येग पडता है, परामक्तिमी 
ध्यानका उत्तर परिणाम है. ध्यात्ता ध्येयकी एकतानताका नाम ध्यान हैं. कर्मयोगसे 
शुद्धता है| जाती हे यह उपर कहा हे. 


ध्यान योग वां थाग करनेसे इष्टाकारता हानेकी योग्यता हो जाती हैं क्योंकि 
चित्तकी घंचलताका अम्यात्त नष्ट पर्याव दी जाता है. यदि पार्तमढ येग दर्शमाक्त 
यम नियमादि सहित समाधि सिद्ध होने पीछे पदायेमें संयमका अम्यास हो। जाये ते 
गग दर्भव लिखित सिद्धिवेमी त्राप्त हो जाती हैं, यह नहीं कद सकते कि उप्तमें जितना 
कुछ लिला है वाह सब कुछ द्वाता हे या क्या. परंतु यहभी नहीं कह सकते के उत्तका 
तमाम कथन प्रष्टि नियम विरुद्ध हैं. उसमें लिखा हे के सूर्यमें संयमसे मवनका ज्ञान 
है।ता है. यह प्रष्टि नियमानुकूल है. क्योंकि जहां जहां सूर्या प्रकाश है बहा पहांके 
पदार्भौकी किरणें अनरक्षमें घूमती हैं. येगीके चित्तका उनदा मान द्वाता हे इसलिये उन 
भवनेक् अम॒र्क पदर्थीका क्षाम होना समव है. ग्रददोंका ज्ञान इसी प्रकार हो रहा हैं 
झरीसके जदरकी छृतिका ज्ञान इस गेशनीद्वारा करने लगे दें. तेनम (हेपनेटीज़म) 
विद्याके प्रयेगमें सब नेफ्ट (विवेय) जो द्वरम्थ अब्द (पर्शी रूप रम मंघादिका ज्ञान करता 
है बहांमी किरण भोर ईथरके द्वारा होतादे योग दर्शनर्म वी4 संयमकी सिद्धि लिखी 
है उसका यतर्किचित्‌ नमूना मि, सेंडे ओर रामतीयादि मेजूद हैं. सत्यक्री सिद्धिर्मी 
स्पष्ट है, टसी प्रकार अन्य प्रसंग बास्तेमी विचार कर सऊते हैं. इस ब्याप्तिमे मुक्तिमें 
वितेष उत्तम वे भव होना भान सकते हें (जिस विषयकेा मेरी बुद्धि ने जान सझी 
उमके छाइके योग ग्रेद वर्षिद विषय जितना सृष्टि नियमानुकुछठ मान पडा उसका 
बयान यथासति किया गया के) ॥२०॥ 
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येग सिद्धिका छेडके जानना चाहिये के जेसे परामक्तिवालेके उपास्याकार 
हानेकी येग्यता हे। जाती है ऐसे उक्त योग साधनवाकेकामी आकाशाकार वृत्तिवत्‌ 
ईश्वराकार ह्वानेकी येम्यत्ता हा जाती हे. उससे उपासक उपर कहे अनुसार ईश्वरका 
आनंद भागने योग्य देता हे. ॥६ १॥# और शरीर स्याग पीछे मेक्ष हे जाता है 
पुनर्मन्‍्म होमेका हेतु नही रहता, हमेशे चिद्ानंदमें मम्त रहता है ॥६२॥ 


यहां यहमी जनाना ठीक जान पडता है कि काइ योगाम्यासी उक्त प्रकामके 
गेछे वा प्रकाशकेही ब्रह्मरूप मान छेते हैं. 'इंदय गुफामें अगुष्ट मान् निर्धमज्योति! 
इत्यादि वाक्य वोल देते हैं. दर असल यूं है कि उनके विधेक स्यातिकी सिद्धि नहीं 
होनेसे ऐसा विश्वास हे। जाता है. जो शरीरके चीरके देखा जाता है ते वेसा प्रकाश 
नहीं जान पडता किंतु पृष्ट भागकी तरफ मीर दंड तक नसेंके गुच्छे चक्राकार मालूम 
हेते हें, हृदयमे मगनमे खाछी स्थान जान पड़ते हें, इससे यूं मान्ना पडता है कि जब 
तक नियमानुकुझ केमीकल (रसायणीय) संयोग है. तबहीं तक उस विजलीका उद्धव 
होता हा. (शंका) प्रस्तुत ज्योतिषमति साधनवालेका अह्म।नंदका भाग हेना चाहिये 
क्योंकि ईश्वरसे अत्यंत समीप हुवा स्थित हे (उ.),पानी वरसता है तब जेके प्रथम 
आकाशके साथ संबंध है तेमी जल मादूम होता है आकाश नहीं, इसी प्रकार अम्यासीकी 
वृत्तिमे भ्रकाशाकार होनेसे ईश्वरके आनंदका आभास नहीं होता, जब वेह अम्यासी 
अन्यसे वृत्ति उठाके ईश्वर जाकार करेगा तब वोह आनंद भाग होगा ॥६३॥ (हं,) - 
मेक्षमें क्या होता है ? (उ )-- 
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विदेहीकी स्वप्नसमान इ्ठभोंगभीं ॥६३॥ योगके बिना सालछोक्यादि॥६४०॥ 
आजणकऋ। बस झनेए 0नि८॥ शेप इक्ति ब्यातति आअविएण होनेसे ॥६८॥ जेसे 
स्वप्नमें इष्टभेग होते हैं वेसे योग रीत्या उपासनासिद्ध मुक्तफे इृष्ट भेगमी होते हैं. 
॥६३॥ त्तम्ममें पूर्व संस्कार वश अनिच्छित इष्टानिष्टकी भाप्ति हाती है. क्‍योंकि जीव 
परतंत्र है, ओर मुक्त परतंत्र नही किठु अपनी योम्यता-मर्यादामें खनन दाता है 
इसलिये यथेच्छा सूक्ष्म ( सं. १९५६ का विवेचन देखे ) में से पदाथ बनते हैं से[ 
भेागता है. सत्संकल्प हानेसे ऐसा हे। सकताहे (अरृतिरूप वा अन्य'उपादान बिना 
बनाके वा आप भोग्यरूप हेके भेगता है यह मंतव्य तथा अनेक शरीर वा अनेक 
- चित्त धारण करके भागता हे यह कब्पना प्ृष्टि नियमके विरुद्ध है) भाग नाम्मत जेसे हैं 


#६१-योगरूइरो, . ७ 





हि 


कर 


हल तत्तका अनुचामप्नन- 





परंतु सूक्ष्म देते हैं. और जब ईश्वरानंद लेना चाहता हैततव तदाकार होके आनंद भेग 
भोगता है. इसलिये मुक्त है, योगी उपासकका केई स्थान विशेष नहीं है, यथेच्छा 
अश्नलेक, तह्मसामीष, अद्ययुक्त रहता है. और यथासंभव तद्धमपत्ति हेनेसे सारुप्यकी 
उपमा योग्य होता है. सृष्टि कतो धरता हरता इत्यादि साम्थी परिच्छिन्न जीवमे नहीं 
दे। सकता इसलिये दूसरा ईश्वर नहीं बनता. ॥६४॥ निप्तने अष्टांग योगसिद्ध 
समाधीनन्ध संयमरूप उपासना नहीं की है कितु चित्त निराध जोर तदाकारताका ही 
अम्याप्त कियाहे जैसे के परावालेका लिखा है वेसाहे, ते ऐसे वदेहोके साझेक्यांदि 
प्राप्त होते है ॥६४॥ क्योंकि उच्तमें योगफा नहीं किंतु भावनाका घर बढ़ जाता है, 
॥६५॥ प्रकृतिउपास़क प्ररृतिमें छय होते हैं क्योंकि उनकी रुची उप्तमें और अम्याप्त 
वेसाही है. किसी देवकी उपाप्तनासे उस देवका स्थान वा उस देवकी समीपता वा उस 

देवके स्ताथ युक्त होना अथवा यथासमव वेसी योग्यता-तद्र्मापत्तिके! प्राप्त होते है 

कारणकि जिनके देव मानते हैं वेमी पूर्वमे जीव थे, करणीके अ्रतापसे ऋछ विशेषता 

के आक् होते है. उनकी कमाईके फ़ठकी अवधि समाप्त होने पर युनः चार खानमे 

आते हैं, जेसे रानाके उपासक उक्त (सालेक्यादि) चारों फल लेने ६. वेसे देव 

उपास्कर्मी भेगते हैं. यद्ां मुक्तोंका असंग है. इस लिये उनकी चर्चा करनी चाहिये, 


उपासकके। उपर लिखे अनुस्तार बंधका काई द्वेतु नही है, यद्द उपर कह आये 
है, ईश्वरानंदाकारताका अम्याप्त हे और यही इष्ट हे. इस लिये शरीर त्याग पीछे ऐसे 
स्थानका प्राप्त दाना चाहिये के जहां तढाकारता रहनेमें विश्च न जाये इसीका नाम 
सालेक्य (वां स्‍्वग स्थान विशेष) प्राति फहेते है. वोह स्थान कहां और केस्ता ? 
यह नहीं कहा जा सकता, परंतु निवत्तिवाछ्ला ओर झुसाऊारी दाना चाहिये 4 जे हर 
समय उपर कहे समान अम्यास हे तो इष्ट समीपता (प्रामीप्य) यह नाम हे. क्योकि 
ईश्वर अन्य देवों समान परिच्छिन्न नहीं दे. और यदि उसी आनं॑दमें स्वृत्व विना रहे 
ते सायुज्य भाव है ओर तथ्पर्मापत्ि हे। नानेसे जो अधिकारी पदार्थमे उपयोगी है। 
सोमी और उपयोगी न हे। लोमी उपाधि बिना स्वतंत्र रहे, यह सारुप्य मुक्ति है, यद्य- 
पि सालेक्यादि तीन स्थिति पञ्मुपक्षीओरेमी प्राप्त हे तथापि यहां जाश्य विशेष द्वानेसे 
उनकी ट्थितिमें अति ध्माप्ति नही होती है ॥६श॥ ॥६५॥ 


संपम मत परदे मान्य अपो्ते रवगक छछम बर्गन किये हैं दातु उनमें झंतर दै-मतनेह हैं. 
तथा रदगेसे किस्रोने समाचार सही दिये औए ने आज कहा हे.« 
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डपासक भक्तके शोष (ईश्वर) में वात्ति व्याप्ति होती है, फलव्याति मही होती 
क्योंकि परमात्मा देव किसीका विपय नहीं है ॥६६॥ मविक कर्मयोगीके मेक्ष अपेक्षा 
रहित है याने घरूप ध्विति मान्न है, यदि बेहह उपासना वा योग सिष्यमी होता ते 
उसकी मुक्ति सापेक्ष देती, येगेद्वारा उपासक अथवा अन्य उपासक सापेक्ष हे 
याने ईश्वर आनंदका भोग होना. यही मोक्षावत््या है. जेसे छेकमें कितनेक 
पैसे पदाप हैं कि मलुप्य उनके सरूपका जानता त्ोमी वे मोग्य होते 
हैं जेसे के मूल द्वव्य और उनकी झक्ति है, इसी अकार वहां है अर्थात्‌ परिच्छिन् 
अल्पज्ञ जीव ईश्वरके खरूपको नहीं नान सकता तेोमी शुद्धभाव वृत्तिवाले उपाप्तकक्री 
वृत्तिमें उपर कद्दे अनुसार ईश्वरानंदका भोग होता है. वाह्मवाल्र्‌ रूप चक्षुका विषय 
नहीं कारणके वृत्ति वाह्य नही जाती. किंतु किरणे रूपाकार हुईं मगजमें प्रवेश करती हें 
तत्र रूपका भोम होता है, इसी प्रकार ईश्वर जीव वुत्तिका विषय नहीं किंतु अकथ्य पव 
बैच ्रक़ारसे भोग होता है. ईश्वरका प्रति्थिंत्र वा आभाम होता हो सा नहीं है 
तथा हि जीव प्तारुष्य याने ईश्वराकार विभु द्ो जाता ही ऐसाभी नहीं है और जेसे 
पराक्ष अभिका अनुमान धूम व्यप्तिसे होता हे ऐसाभी नहीं हं किंतु जेसे स्व विंब 
पंगेक्ष 6 तेषी कान द्वारा अपरेक्ष जेसा भान होता है. वेसे ईश्वर अविपय है तेमी 
उसका आनंद साक्षात॒वत्‌ वियय होता हे---इसकें छत्ति व्याप्ति कहेते हैं नहीं के 
, नेतिनेतिका शेष जो परमेश्वर उप्तका ज्ञान याने विषय व्याप्ति नहों होती, इसी वास्ते 
सूत्रमें लिखा शेप (अक्ष) में वृत्ति व्याप्ति होती हे न कि शेष घिपय होता डे ॥६६॥ 
(श,) फिस प्रकार ? (उ.) जब पूछेंगे तब अकथ्य स्ववेद्य प्रकार यहांतक भाव 
रूपा और अभाव रूपा इन दोनों मुक्तिका बयान हुवा ६६॥ 
उपरके प्रसंगसे कर्मयेग, भक्तियेग, ध्यानयेग, उपासना येग, संयमय्रेग और 
क्रियायेगका भेद है मुख्य फलका अभेद याने सभानता है यह वात समझलि द्वोगी. 
(१) भविका याने कर्मयाग (प्रथम क्रिया विदेह) पीछे क्रियाका अभाव (२) 
अपरा भक्ति (क्रिया) (१) पराभमक्तिमें क्रियाका सावरूंबनाभाव, (४) ध्यानयेग- 
मेंमी सावरूुंबन क्रियाका अभाव (५) अष्टांगयांग (विना अवरुंबन क्रियाका अभाव) 
(६) संयमयोग (सावलंबन क्रियाका अभाव) (७) उपासना येग (ध्यानयोग समान) 
(८) (ज्ञानयाग ईष्ट पदामेकी प्रतीति मिसका इस प्रसंग्मे अंगीकार नहीं है. - 
ओरमी उपरेक्त मुक्तकी स्थिति-अवश्थाका ध्यान आया होगा, अर्थात्‌ (१) 
भाविक मुक्तिमें स्वरूप स्थिति है, नहीं के वेभव, और जो वेह उपासनासिद्ध हे ते। 





ह दर तत्का अनुभासन- 





उपाप्तक मुक्ति समानभी स्थिति द्वोगी (२) उपामक् मुक्तिमें शेपमें पत्ति व्याप्ति है 
नहीं के शेष विषय और वैभवका'त्याग है. (३) यदि योगके बिना उपाप्तना दो ते। 
उपाप्तकका साठेक्यादिकी प्राप्ति और शेपमें वृत्ति व्याप्ति दै. नहीं फे शेष विषय, (१) 
यदि संयमयोगी उपाप्तक है ते मुक्तिमें वभवर्मा भाक्ता है ओर झेपमें वृत्ति व्याप्तिमी 
द्वाती हे और छरूप स्थितिमी दा सकती है. (१) परामक्तिका फ़छ उपासक मुक्ति 
समान हैं (नं, २ याद फरे।.)॥ इन स्थितिमें मविकर मुक्ति अमावरूपा याने दुःखका 
अमाव ऐसी है, वाकी सब आनैद भाग द्वोनेस भावरूपा हैं, संयमथेगीकी मुक्ति 
उमयरूपा है तथापि उसका समावेश भावरुपामेंद्दी द्वाता दे. ी 

(व ) मुक्तोमें राग द्वेप द्वाने हैं वा नहीं (उ,) नहीं. क्योंकि मब्िक मुक्तिमें 
राग द्वेषका अवप्तर नहीं, तद्बत विभु ईश्वरके आनंद भोागमेंमी राग द्वेप हानेका भव- 
सर नहीं क्योंकि सर्वके प्राप्त है, संयमयोगी अपनी इच्छानुसार संकरुपद्वार अपनी 
इच्छा पूरी कर सकते हैं ईसलिये उनके राग द्वेप करनेकी आवश्यकता नहीं है. 

(श.) उपरोक्त योगेंकी सिद्धि इसी जनमर्मे हे सकती है. वा क्‍या १ (उ.) 
अनेक जस्पयें संसिब्यि॥६ज)] अतः यथा अधिकार कर्तव्य मावत कर्तव्य ॥६८।॥ 

उपरेक्त योगेंकी यर्थॉवत्‌ फलप्रद सिद्धि अनेक जन्ममें द्वाती, है ॥६७॥ 
निप्तके पूर्व संस्कार, माता पिताका रनवीये, खुराक और संग (संबंध सत्संग) उत्तम 
है उसके इसी मन्ममें उक्त यागांकी सिध्यि हामाती है. याने इसी नन्ममें मोक्ष 
है। जाता है. उनमें न्यूनता हे ते अन्य जन्ममें सिश्चि दवाती है, जिस अंतिम जम्मर्में 
मिध्थि हानेकी है वेद अनेक जन्मोके अम्यासका फल है. इसलिये अनेक जन्‍म 
सिध्थि हाना कह्दा नाता है ॥६७॥ इस्त लिये जिम्तका जेसता अधिकार हो वेसे 
करतैम्य भावसे' करे ॥६८॥ याने कर्मयेगका अधिकारी दे ते कर्मय्रेग करे. मक्ति 
ग्लोगका अधिकारी है। ते भक्तियाग करे. ध्यानयोगका अधिकारी हा ते भ्यानयेग 
करे. ओर उक्त येगेंका अधिकारी न द्वा तो उत्तम सकाम करे निपिद्ध व करे, और 
यहमी ने हे सके ते जन्मे ओर मरे ॥६८॥ (४) उपरोक्त विदेहमेक्ष देनेमे 
प्रमाण कया ? उसके कल्पना मात्र वयों न माना जाय [ 

(ड.) व्याप्ति उपर कह आये हैं, कुछ आगे बांचागे, इस सिवाय कर्म उपास्तना 
श्रद्धा विश्वासक्रे आघीन है उसका आधार ते मात्र पर नहीं है. व्यातति मिलना बच 
है. इतना द्वोनिपरमी अनीश्वरवादि वा अपुनर्जन्मवादि हटसे न माने ते उससे कहना 
चाहिये के जीव पृष्टिके असंख्य व्यवहार कल्पित हैं यथा भाषा, संगीत, सिक्षां, माप, 
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यह उसकी स्त्री यह उसका पति, वार॑सा इत्यादि हैं. उनका फल जीवोंकी व्यवस्था 
सौर सुख हैं. आप उत्तत थीयरीके। कल्पितही मान लीजे परंतु थोड़ी मुद्दत सवेरभ 
णकांतमें वेठके आधा धंठा मनके स्थिर करें ऐसे कमसे कम "१ महीना करके देखे 
जापकी बुद्धि त्मुति शक्षित ओर चिचार शक्ति खिली हुई उत्तम पाओगे, ६ महीना 
निष्काम कर्म करके देखिये. अंत;करण केमा शुद्ध, पविन्न निप हाने छूग जायेगा, 
उप्तसे आपके खातरी हे। जायगी कि कर्म उपासनाका व्यवहारभेमी छत्तम फ़ल हे. 
शरीरकी आरेग्यता, मनकी शुद्धता, एकाग्रता, उससे उत्तमाचार विचार, बुराईसे बचना, 


और पुरुषाभमें उत्साह इत्यादि प्रसिद्ध फल हैं, अतः कर्तव्य हैं. इस उपरांत परकेक 
संबंधी फल आप मत मानों, आत्तिक परीक्षरें वास्‍्ते छोड दीजे 





(४ ) उपरेशक्त भविक कर्म, उपासना वा योग प्रवृत्त रद्दे ते उदरपूर्ण ता फेसे 
कर सकेगा. भीख मांगनेका कोई हक नहीं, धधेमें प्रवत्त रहेनेसे हरकेई येगकी यथा- 
वत्‌ सिष्धि नहीं हे! सकती. अतः उक्त कर्मयेण उपासनायोग निष्फल है, वा असाध्य 
हैं, (उ.) मुमुक्षके प्रसंग यह शेका नही बनती. वोह त्तवही जिज्ञासु द्वागा कि मोक्ष 
साधक कर्मयेग करनेकी सामग्री प्राप्त द्वोगी अन्यथा इसमें प्रवत्त हानाही कठिन है. 
इसी थास्ते अनेक जन्ममें सिद्धि मानी है. निसका पूर्व संस्कार उत्तम होगा और प्रयत्न 
शियल न हेगगा उसके सामग्री प्राप्त हागी. पूर्व प्रयत्नमें नितनी न्‍्यूनता उतनाही न्‍्यून 
साधन हेशगा ओर पुरुष प्रयत्नमे ध्यादा होते हाते अंतिम जन्ममें वोह सामग्री प्राप्त हे। 
जायगी, उप्तके उदरपूर्णता इत्यादिकी विशेष चिंता न होगी वा रुघु प्रयत्न से प्र/्त 
होगी जो ऐमा न हे। ते। याने न कर सके ते अन्य प्रकार ग्रहण करे याने सकाम 
उत्तम कर्म करे जन्मांतरमें अधिकारी है जायगा और जो ऐस्तामी न कर सके ते! कर्मके 
बिना जीवन नहीं हे। सकता अर्थात निषिद्धई प्रवृत्ति होंगी याने जन्मे और मरे. है 

अधिकार, संस्फारी चित्तकी रुचिसेमी जान लिया जाता है. यथा मिप्तकी रुचि 
विशेष व्यवहारिक कर्ममें है वेह उक्त कर्म उपासनामें चित्त न देगा. भविकवादमें 
जिसकी रुचि हेगगी उसके उपासनामें प्रियता न हेगी. उपासनाके रुचि वालेके 
भविकवादमे रुचि न आवेगी इत्यादि प्रकारसे जानके जे जिसका अधिकारी हे। उसके 
बेसा उपदेश किया जाता है. किसीके। उसके अधिकारसे डिगाना विवेकीका काम नहीं 
है, कितु यथायेग्य वेध देने येग्य है. (यथा जडवादिके उत्तम सकाम कर्म करनेका 
उपदेश उसके व्वभकारी देता हुवा परापकार पर ले आवेगा वेसे ही उक्ताधिकारीकी 
उन्नतिका क्रम है ॥६८॥ विश्वासवाद सपाप्त ॥ 


५४ तलका अनुयाप्तन, 





रे 


, - उक्ससे उपयोगी विवेक बुध्चि ॥६०॥ पराक्षकी पराक्षा अथे प्तापग्रोकी 
अपेक्षा ॥७०॥ ' ५ 
अर्थ-कर्मग्रेग-मक्तियोग वा ध्यान योगसे उसके अम्यासीका उपयेगी विवेक 
बुद्धि हे जाती है ॥६९॥ घसी वुद्धिका अपने उपयोगी श्रध्यामान्य उपरोक्त 'परोक्ष 
विपयेंकी # परीक्षा अर्थी उनके परीक्षाकी सामग्री (प्रमाण) की अपेक्षा हा जाती है 
अर्थात्‌ प्रमाण सिध्य करनेकी भिज्नासा हाती है ॥७०॥ से (प्तामग्री) कई गे. 
मत्यक्ष ज्ञान बाह्य और अहर ॥७१॥ उस्क करण उप्यका योप सेरंध 
॥७4॥ ओप तदंतरगत्‌ ॥७३॥ ज्ञान करण होनेसे ॥छशा। * 
अर्थ-प्रत्यक्ष ज्ञान दे प्रऊारका है, घटादिका जान वाह्य प्रत्यक्ष ज्ञान और दुःखा- 
दिका ज्ञान आंतर प्रत्यक्ष ज्ञान है| ७ !॥ भत्यक्ष ज्ञान (पमा)का असाधारण करण (साधन) 
विपय बविषयी इन उमयका,येग्य संबंध है. (नहीं के कोई प्रकारका आन) ॥७३॥ 
ज्ञानके करणके प्रमाण कहते 'हैं. असाधारण कारणके करण ककढ़ेते हैं' 
गरेम्य विषयी (मिसके! ज्ञान हे! सके गाने जीव-ममाता) येप्म विषय (निम्तका 
ज्ञान हा सकता है याने शेय-प्रमेयोइन उभयके संबंधके येग्य संबंध कहते 
है. ऐसे ग्रेग्य सप्तिकर्त (समीप संबंध) से प्रत्यक्ष ज्ञान हाता है. इसलिये इस संबंधकेा 
पत्यक्ष प्रमाण कहेते हैं. येग्य विषयी अर्थात्‌ दोषरहित और विपय करने येग्ब- 
आऔर येग्य विषय अर्थात्‌ प्रमेय देपरहित विषय होने यराग्य ) पांच ज्ञान ईंद्रिय और 
मनके बिना विपयीके साथ विषयका संबंध नहीं हेता इसलिये इंद्रिय और मनके भी 
प्रत्यक्ष ज्ञाकका करण (प्रमाण) फहेते हैं. »< रुपकी किरणे चम्ुद्वारा मन संयुक्त जात्माके 
साथ नव संबंध पाती हैं, तब रूपका ज्ञान होता हैं, इसलिये रूप ज्ञानमें चक्ष प्रमाण 
जब्दुकी हहेंरे थोषरद्वारा मन संयुक्त आत्माके साथ जब संबंध पाती हैं. तब शब्द 
(ध्वनि-पद) का ज्ञान द्वाता हें. इसलिये झब्दके शान देनेगें ओम अमाण दे. इसी 
प्रकार गंध रस, भीत, उप्ण, काम, कठोर भाववाले पदार्थ जब उक्त संबंध घाण, 
रसना, ल्वचाके साथ संबंध पाते हैं तत्र उन गंधादि विषयका ज्ञान होता है, इसलिये 
प्राणादिकी प्रमाण संज्ञा है. अंदरमें प्रतिकुलावस्था साथ जब मनके द्वारा प्रमाता (जीव) 
का संबंध होता है तब दुःखादिका ज्ञान होता है. इसलिये मन अंतर भ्रमाण है. इस 
प्रकार छ सद॒कारी कारण होनेसे उनकी प्रमाण संजा है. प्रत्यक्ष ज्ञान अव्यपदेश ओर 
जनाधित (प्रीक्षाकालमें पूर्ववत्‌ हे) दाता है. इसलिये मान्य है ॥ वत्तेमान सार्यम 
> खबस्‍्प निगेगी थो स्ए संत झू्ैयोड़ों शुदरती यंश्रमी कहते हैं. 
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गंधादिके पदाय वा गुण नहीं मानती किंतु अमुक द्रव्य जब ज्ञानतंतु द्वारा * ममज 
(अप्रेटर) के साथ संनंध पाता है तब मगजमें ऐसा इम्प्रेशन (ईफेक्ट-संस्कार-प्रभाव) 
ह्वेता है जिसे गंधादि बह्देते हैं. परंतु यह बात तब्ही तक है 'के सायंस्त मानस झाख, 
हेपनेटिज्मके प्रयोग खापीन न करे. जे। विपयी ज्ञान करने येएय न हे। किंवा जे 
विपय अपरोक्ष-ज्षेय द्वाने याम्य न दा उनके, योग्य विषयी वा येग्य विषय 
ओर उन देनोंके संबंधको येम्य संबंध नहीं कहेंगे, यह आशय 
(स्‌. ७२ का आशय) ध्यानमें रहना चाहिये ॥७२॥ शेष अर्थात्‌ अनुमानादि जितने 
प्रमाण हैं वे सब प्रत्यक्षेके अंत्तरमत्‌ है याने उन सबका समावेश प्रत्यक्ष अंतरगत्‌ 
हे जाता है ॥७३॥ क्योंकि उन अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, अभाव 
पति, चेष्टा, संभव, और मान इन सब प्रमाणोममे प्रत्यक्ष ज्ञान करण होता है 
ओर प्रत्यक्ष ज्ञानद्वार उनकी उपपत्ति होती है. इसलिये प्रत्यक्ष के 
अंतरगत्‌ माने जा सकने है, ॥७४॥ स्ृतिमी प्रत्यक्षमे भिन्न प्रमाण मी लेना 
यथा गंगा निवासी, यहां गंगाका प्रवाह गंगापदका शक्‍्य, गंगाका किनारा शकक्‍्य 
प्ंबंधी और तीरमें जे गांव वेह शक्य प्षत्ंधीका संबंधी (रक्ष्याथ) हे. (५) व्यंभना, 
इत्यादि अन्यमी भेद हैं से इनके अंतरगत्‌ हैं, 
व्यवहारमें संकडें पसंगमें लक्षणासे काम चलता है और मंथेमेंमी लक्षणाका उप- 
येग होता है. शक्ति वृत्ति ओर लक्षणा वृत्तिके उपयेगगके नियम हैं यथा (१) आकांक्षा, 
गग्यता, झासति और प्रयोनन इन चारें पर ध्यान देना चाहिये. उसके विरुद्ध 
पदलृत्ति वा रुक्षणा वृत्तिका उपयोग भूलमें डालता है. ॥ आकांक्षारअपने बेधघककी 
अपेक्षा, योग्यता>पदायका उत्तरोत्तर;संचंध आसति-सबंधीकी व्यवधान रहित स्थिति, 
तात्पर्य-वक्ताका आशय ॥ जेसे जलके सींच, इस वाक्‍्यमें जलकों नहीं माना जाता 
क्योंकि स्मृति ज्ञान स्मृतिसे मिन्न नहीं है तथा प्रत्यक्ष (अनुभव) के पीछे संस्कार 
मन्‍्य है अतः उसका समावेश्मी प्त्यक्षेक अतरगत्‌ हे सकता है ।। ईश्वरफे मनवा 
इंद्िय नहीं हाते तथा उसे अपरेोक्ष ज्ञान होना चाहिये इसलिये उसका ज्ञान प्रमाण 
अजन्य अन्य प्रकारसे हाना चाहिये जिस प्रकारकेा मनुप्य नहीं जान सकता तथा उसके 
वर्णनका यहां प्रसंग नही हे क्योंकि यहां तो मीव प्रमाणका प्रसंग है ॥७४॥ सू. ७३ 
रा में कहे हुये अनुमानादिके उदाहरण अगले सुत्नोमें कहते हें.-- 
यथा व्याप्य लिंग ज्ञान अनुमान ॥७५॥ व्याप्य धूप ज्ञानवतू ॥७६॥ 
सत्यवाधक वाक्य ज्ञान शाब्द ॥७७॥ दशम पुरुपतत्‌ ॥७८॥ और रोग 
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निवात्ति बोपरू आपयुर्वेदतत्‌ ॥७५॥ सांधरम्य वेधरुप ज्ञान उपयान ॥८०॥ 
,खिजूर छुवारावत्‌ ॥८?॥ और अभाव ज्ञान अभाव /८३२॥ घटानुप्रब्धिवह्‌ 
॥<शं। अयापात्ति अनुप्ानांतरगत ॥८४॥ अ्ोकरिक प्रयाणमी विशेष 
होनेस ॥ढव॥ 
जअप:---पथा-स्ताध्यका व्याप्य जे। रिंग उध्त लिंगका जे ज्ञान से ज्ञान अनुमिति 
प्रमा (अटकली ज्ञान)का स्ताधन-करण हेनेसे अनुमान प्रमाण बहाता है. से ज्ञानांतर 
हेनेसे मत्यक्ष प्रमाणके अतरगठ है. ॥७०॥ उदाहरणमें जेसेकि पंराक्ष अम्निक्के 
अनुमान करनेमें साध्य अप्निक्रा जो व्याप्य धूम उस धघूमका जे ज्ञान से ज्ञान 
करण है [७९॥ 
वि, व्याप्ति ज्ञानवत्न ढिंग॑ दर्मनसे जे। ज्ञान हे उसके अर्थात्‌ परोक्ष पदार्थके 
ज्ञानके अनुमितिप्रमा कहते हैं. जिसका अनुमान द्वाता हे उसे साध्य (लिगी, व्यापक) 
मिमके द्वारा अनुमान हे उसे साधन (लिंग, व्याप्य, देतु, असाधारण करण) कहते हैं. 
यथा परोक्षाम्रि साध्य धूम दशन साधन, व्याप्ति ज्ञानफे विना अनुमान नहीं होता, 
जिसके (अम्निक्रे) विना जे (धूम) न हे उसका (अम्निका) उसप्तमे (धूममें) जे संबंध 
उसके अविनाभाव संबंध कहेते हें. इस संबंधका नाम ही व्याप्त हे, से सर्बंध 
व््यभिचार रहित सहचारी हाना चाहिये,-- कारण काय, उपादानापादेय, परिणामी 
परिणाम, अंगार्भगी, अवयवाबयवी, साध्य साधन, व्यापक व्याप्य प्रसंगमें कारणादिकी 
व्याप्ति होती है, ओर ताढात्म्य समबवायमें परत्परका संबंध दाता हे. इसलिये व्याप्ति 
बद्य एक दूसरे (कारणमे कार्यका कार्यसे कारणका-ह,) का अनुमान है। जाता है क्योंकि 
माध्य साधनका स्वामाविक संबंधमी हे। जाता है. ईस्लिये यथाप्रसंग यथायेग्य याज 
लेना चाहिये, जिम्तमे हेतुद्वारा साध्यको साथा जाय उसे पक्ष कहेते हें (जेसेके परबतमें 
धूम देखके यह पहाड़ अम्रिवांला है, इस्त पहाडमें अम्नि है-यहां पहाड पक्ष है) निसमें 
हेतु सिद्ध, माध्य न हो उसका नाम विपक्ष है, (यथा तालाब. उसमें अप्मि नहीं 
द्वात्ी) पक्षते इतर जिसमें देतु सिद्ध साथ्य दा उसे सपक्ष कहते है (जेसे अभ्निवाले 
पहाडका सपक्ष रसाइ धर है) सारांश साध्य जोर हेतुकी हानरी न हाजरीपर पक्षादि 
संता हैं. 
सिप्त हेत॒से झूठा अनुमान दवा जावे उसे हेत्वाभाप्त कहते हें, मिस्र पदा्में 
लीकिक और परीक्षक पुरुषकी समान बुद्धि पाई जावे ओर साध्यके साथरम्य वैधंम्य- 
वाल है। उसे दृष्टांत कहते हैं और फेव्ल साथम्ये हे। ना उदाइरण नाम पडता है, 
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ईश्वर विभु आकाशवत्‌ यहां जाकाण दृ्टांत है. यह छ्रम अग्निका व्याप्य है. जेमे 
मद्ानसकी घ्रूम ॥ यहां घूम अग्निकी व्याप्ति उदाहरण दे. निणेय असंगर्मे हेतु, इृ्टांत 
और उदाहरणका उपयेग द्वाता है. | छल जाति रहित निर्णयाये ,जे संबाद।, उसके 
बाद कद़ेते हैं. हरकेई प्रकारते पर पक्षका घंटन करना इसका नाम वितंदाबाद हे, 
हारमजीतकी इष्टिसे स्वपक्ष स्थापन परपक्ष खंडन जल्पवांद कह्दातांहे, वक्‍ताके आशयमसे 
पिरुंद्ध अथकी कब्पना द्वारा उसका खंडन करना छछ कहाता हैं से ३ अकारका 
हाता है, साधम्य और वेधम्थसे होने वाले निषेध याने अस्त उत्तरका नाम जाति हें, 
से। २४ प्रकारकी होती हे. विपरीत जञानके। और कथन किये हुयेके! न समझनेकेा 
या उत्तर न दे मकनेके निग्रहस्थान (हार) कहने हैं उसके १० भेद हैं. 
कारणसे कार्यके अनुमानके पूवेवत्‌ केले हें (यथा मेघसे वर्षाका अनुमान) 
कार्य दशनसे कारणके अनुमानके शेपबन्‌ कहेने हैं (जेसेके धूली नदी आवा जानके 
पूर्वर्षा हे।निका अनुमान) पहेले अनुमेयक्रा कर्मी ढेख्ा हे। उसके लिगसे पूर्वचत्त अनुमान 
दवता है. परंतु जहां पूर्वमें अनुमेय न देखा हे। किनु इंन्द्रिय गोचर न हे। उसका अनु- 
मान भ्वमान्यतेइष्टसे होता हे, लिगके प्रत्यक्ष हानेपरमी लिगाके प्रत्यक्ष न दानेसे 
लिंग ढिंगीकी सामान्य व्याप्तिद्वारा जिसमे परोक्ष लिगीका सामान्य रूपसे ज्ञान हे। उसे 
/ सामान्यतोहए कहते हें---यथा गुण, मुणीके आश्रित होता है उस बिना नहीं हेतता 
च्स व्याप्तिमे गुणी (आत्मादि)की सिद्धिम इच्छा ज्ञानादि सामान्यनाईए अनुमान 
' हैं, परगामसे आयेहुयेका देखके चलके आनेका अनुमान, भ्रुरुत्वमे आकर्पणका अनुमान 
संतानसे माता पिताके रमवियका अयुमान, विपयमिन्नग्रहणसे जुदा जुदा-अनेक 
इंडियाोका अनुमान, 'नगतके विचित्र समियम कारय दरशनसे बुद्धिमान, सॉक्ति 
(ईश्वर-चतुरा) का अनुमान, इत्यादि सामान्यताइष्टानुमान हैं. पत्ता बगेरे अवयब 
देखके धृक्षका कटा हुवा हस्तादि अंग देखके मनुप्यवधका, दहीसे दूध परिणामीका, * 
धूम साथन देखके माध्य अम्निका ओर गुण जादिका समवाय देखनेसे गुणी आदिका 
अनुमान हे जाता है जिस हेतुका विपक्ष न हे वोह कबछानस्वय, जिम देतुका सपक्ष 
न हा वेद केवलवब्यतिरेकी जोर मिसके सपस्ष विपक्ष ठोने हों वाह अम्दय व्यतिरेकी 
अनुमानक़ा उत्पादक है, तीनों अनुमानमेंसे अन्वय व्यतिरेकी उपयागी ऐवा है. इस 
' ग्रड्ार अनुमान प्रमाणे भेदहें यह परवत अग्रिवाला है, धरम हेनेसे, जहां जहां धृम 
५ हां यहां अम्नि, जेमे रमाई घरमे, तेसे यहा।॥ जहां अप्रिका अभाव हे। वहां श्रम 
नहीं शेत्ता यथा मंशिवरमें | यहां सांप नहीं हे, मरा (वनस्पति) हेसनेसे, जहां जहां 


के 


; 


घ्द तत्त्वका अनुश्ाप्तन, 





» मरयाकी गंव, वहां वहाँ सर्पका अमाव द्वाता है. इस प्रकार वाक्य येजना होती है, 
(बिशेष देखना हे। ते। द्िंदी न्यायप्रकाश अर जार्यन्‍्याय तथा जाभवैधेषकमभाप्य 
देखे) अनुमान प्रमाण न मानें ते मेननादियमेमी प्रवृत्ति न दा, क्येंकि पहेले विश्वास 
जोर तृत्ति व्याप्तिका अम्यपाप्तता फारण है, इस प्ररवतमें अग्नि है, ऐसा ज्ञान 
अनुमिति (ज्ञान) हे, इसके अनुमान (अटकछ) मी कहते हें. यह अनुमान अहण होता 
'है इसलिये अपरेक्ष हे और इसका विषय (अज्नि) पंराक्ष हे, लिंगद्भास अनुमान हेनेसे 
लिंगकेमी अनुमानप्रमाण कहते हैं, इस विषयमें अनेक विवाद हैं, परंतु जे शुद्ध हेतु 
ओर शुद्ध वृद्धि है| ते विवादके विश्वेष अवप्तर नहीं मिलता ॥७६॥ (न्याय वेशेपिक 
मेंसेमी लिया गया है,) 


शव 


लिप्त वाक्यमे सत्यवोध हे। उसे सत्यवाघक वाक्य कहते हैं; ऐसे वाक्यका जे - 

ज्ञान ते छाब्द प्रभाण कहाता है ॥७७॥ जेसेके दशम तु है इस वाक्यके ज्ञानसे दणभ 
पुरुषफा आपरोक्ष ज्ञान होता है ॥७८॥ अथवा ओयुर्वेदर्मे रोग निवृत्तिवोधक वाक्य 
ज्ञानसे परेक्षका ज्ञान हाता है ॥9९॥ इसलिये उमये ज्ञानका झाब्दममाण केसे हैं, 
उसका समावेशमी प्रत्यक्षमें हे जाता है ॥८०॥) जिम्तका वाक्य ज्ञान न हे उसके बेह 
वाक्य प्रमाणताका काम नहीं देता. अतः वाक्य ज्ञानके! प्रमाण कहा. पशु, तोता, 
उम्मत्त, स्वार्थी, बालक, जातुर, अप्ततवक्ता और अविद्वानके वेसे वाक्य नहीं होते 
किंवी व्यभिचारी होते हैं. इस लिये प्रमाण प्रस्ंगके विषय नहीं. परंतु जे। अनुमवी 
परीक्षक, सत्यवक्ता जआाप्त है उसका सत्यवाधक वाक्य होता है से प्रमाण प्रसंगफा 
विषय है. सर्वज्ञने वा अन्य आपने जे। अपरेोश्ष किया उर्सीके झब्द संफेतमें 
बयान किया है, इसलिये शन्द स्वदंन्न नहीं किंठ परतः प्रमाणक्रप है, झब्दर्सकेत 
द्वारा ज्ञान हेनेसे वास्यकेमी शब्द प्रमाण कहते हें. रेस्पेमें वा मेलेमें वा नदीप्र [५ 
लडके गये हां पीछे आनेपर अपनेके गिनें। गिन्नेवाछा अपनेके गिनना भूल जाता 
है; इसलिये ९ देते हैं; तब उनके केस होता हे. कोइ आनेवाला कहे के दशम तु हे, 
तव दशर्वेका अपरोक्ष भान होता हे. इसे दम्मम पुरुष कहते हें. जो शब्द ममाण न 
माना जाय ते यह मेरा पिता पुत्र इस्यादि व्यवहार न चल सके, राज्य, ओर व्यापारादि 
ब्यवहार घब्द सकेतमेही चलते हें. नाड़ी परीक्षा, दवाई देना लेना यद्द शब्द 
प्रमाण नहीं हे ते क्या ! परंतु उस्त झव्दानुस्तार परीक्षार्मे जाव पठा इसलिये यम्राण 
पद छगा परंनु नासिकाद्वारा उपर टोऊ़े प्राण मंगन &श्मरंघ) में जाने हें. सुपुम्णा 


बद्यसिध्यांत- ५९९, 





नाडी है, इत्यादि वेघक वाक्यानुसार परीक्षा नहीं मिलता इसलिये यह वाक्य प्रमा- 
णक्का वाक्य नही. इत्यादि रीतिसे विचारणीय है- 

शब्द वाह है के जिसका वाध अन्न द्वारा होता है, वे सब ध्वनिआत्मक हैं 
जेसेके स्वर, वण और पद हैं. तोता, फेनाग्राफ ओर कुवेमेंसे जे प्रतिध्वनि होती है 
बह कंठ तालु आदि विनाभी वर्णात्मक होती है परंतु वस्तुतः वाहमी ध्वनिआ मकही 
है. मंप्रीमेंसे जे खर्मादि स्वर नीकलते हैं, पश्ु पक्षी मनुष्य लेता बर्गेरेकी मिव्हा वा 
अवयवकी गतिसे जे! शब्द होते हैं वे सत जनिआत्मकही हैं. सब गब्द हवाफे पफ्केसे 
उद्धव हेते हैं. इस प्रकार सब (उदगार अनुदगाररूप सब्र) ध्वनि स्वरूप हैं. परंतु 
लेक व्यवहारमें ध्वनि दे प्रकारकी मानी है. उनमेंसे जे मनुप्यफे #ठ तालब्यादि 
उपाधिस्थान द्वारा समयत्न नाना प्रकारकी, द्वाती है उनके वर्णात्मक कहते हें.५ उनके 
स्वर और व्यंजन दे रूप कल्पे हैं. जार अ ई उ के च इत्यादि संकेतारृति बनाई 
हैं, उन वर्णात्मक ध्वनियोंफे जेडके पदार्यके संकेत माने हैं, यथा घट; पद, कलस 
अभका संकेत है. सारांश पदमें अप जनानेकी शक्ति नहीं है. किंतु संकेतरमभानवाढी 
बुद्धिमें उसके उपयोगकी शक्ति है जे यह भक्ति पदमें होती तो एकके अनेक या 
अनेकके विरोधी अगे न होते, एक अर्यक्रे लिये अनेक पद न होते, जे द्वाते ते मी 
पदकी शक्ति बल्से उनके अर्यमें झघडे नहीं होते. (सू. १ ७ के विवेचनमें शहद प्रसंग 

: देखे) ते वाह शक्ति किममें ? संकेत भानमें, (सू, ११७ जीर ११३ में शब्द 
विवेचन देखे) 

(१) एक अग्के लिये अनेक पद हैं, (२) एक पदके अनेक अथे है (३) 
काइ ऐसा अर्थ हेतता है के जे पदसे माठम न हे। किंतु भाव (छक्षणा) से माछूम है| 
(४) और केई एसा अर्थ तथा भाव है कि जिसके लिये अमीतक मानव मंडलमें 
केई शब्द नहीं हे ऐसे भसंगमें -अनिर्वेचनीय-अवाच्यादि शब्द बोले नाते हैं ॥ 
इससे जान पडता हैं कि शब्द संकेत बनाये हुये हैं. जे कुदरती ऐसे पद होते ने।, 
ऐसी अपूर्णता वा ऐसे भेद न हेतते. मनुप्यकुत शब्दोंमें अथ जनानेकी शक्ति मानते हैं 
से संकेतभानमें है. यह कहा गया है. उससे अथका व्यवहार होता है. और नयेनये ' 
शब्द बने, बन रहे हैं, आर बनेंगे. इसलिये संकेतभानवाली बुद्धिकी *दे। वत्ति मान 
सकते हैं. संकेतवाली बुद्धिका पदाथेके साथ जेए संबंध वा शह्ववेघका हेतु जे पदार्थ 

स्मृतिके अनुकूछ पद पदार्थका संबंध उसे वृत्ति (शब्दह॒क्ति) कहा जा सकता है, यह 
वात्ते दा प्रकारकी है (१) जब संकेतद्वारा अथवा संकेतकी स्मृतिद्वारा पदके अथीपर 


कक 


१० हे तत्वका अनुआसन: 








आबे (परिणाम मरे) उसके श्वाक्ति (दाव्दकी शाक्ते) वुत्ति केसे हें. उसके व्यवहारकी 
स्पूल इष्टिसे यू” कहा जाता है कि मिस्र पदसे जे अथ माद्म हो उस अर्थ जनानेकी 
पृत्तिका नाम पदकी शक्ति जत्ति है उम्तसे जे अर्थ जाना.नाय उस्त जर्यका ध्कक्‍्य कहेते 


हैं, जैसे ताक पद है. पानीवाला खड़ा (तालाब) इस पदका शाय (वाच्या्) कै. ऐसे 


संफ्रेत ३ भकारके जान पदते हैं (!) रूढ-कुदरती स्वामात्रिक संयेगेंसे बन बसाओे 
छोकमें परमपरासे चल रहे हों यथा रू बगेरे धातु उसके लिये जर्थाव क्रियाके अत्यय 
प्रचलित नाम, उप्तके लिये विभक्तिके प्रत्यय, सव्यय, उपमर्ग' तद्धित प्रत्यय और ये 
नामका जा धाठु भत्ववसे न बनाये गये हों किंतु ल्कर्में परंपराले चल रहे हों यह सब रूट 
हैं सथा गी (गाय) (२) योगिक-जो व्याकरण (भाषाके उपजे हुये वियम) की रीतिसे 
बमे हीं. जैसे करती, पथ --अकू>पानक. (३) योगरुद, जे व्याकरणके नियमसे बने 
हों और लेकमें विशेष अपमें प्रवत्त हों यथा पंक -+-म>्पंकज अर्थात जे कीचटम्से 
उत्पन्न हो उसे पंकन कहते हैं जेमेफे रुद्रबंती, कमाद, कमल, परंतु छेकमें पंकनका 


, कमल कहते हैं. पदरक्षी (जता) अंगरक्षी (अंगरखी), (५) योगिक रुद-नं, १, £ के 


अतरगत है, ॥ (२१ जब संकेतद्वारा वा संकेत (पद) की स्मृति द्वारा जो वृत्ति पदके शक्य 
संबंध पर आबे उसके लक्षणा (भाव) बृत्ति कहते हैं आर उससे जा मालूम हो उसका 
लक्ष्य (लक्ष्याण) कहते हैं. जेगे कोई कहे कि “तानमेंसे जवाप्ता छे भा! परंतु ताल 
(पानी) में जवासा नहीं देवता, इध्लिये तालके किनारिंका ग्रहण है. तालपद, तालाब 
अकय, तालाव ओर किनारेका जे संबंध से झक्य संबंध. किनारा शक्यका संधी, 
आर यही तीर (कीनारा) रुदय॑ है. रक्षणाईति कई प्रकारकी द्वाती है. उनमें 
मुख्य ३ प्रकारकी हैं. (१) जहतर-अक्यकों त्यागके शक्य संबंधीका अहण करना, * 
जेस़ाके उपर कहा, किंवा मेरी वा छप्पर चूता है. यहां शक्य संबंधी पानीका ग्रहण 
हैं (२) अजदत गक्‍यके न छोडके शक्त्य सबंधीभी लेना, यथा कागसे दूधकी रक्षा 
करना. यहां अक्‍य संबंधि दूधनाशक बिली वगेरे ओर कांगका ग्रहण है. (३) 
जहतानदततत (भागत्याय) शक्यका केाई भाग त््यायना काई भाग लेना, यथा यह (वर्स- 
मान में वभूति झगाये हुये साधु) वही (हाथीपर सेठनेवाला क्षत्रधारी उज्मेनका राजा 
है.) यहां दे।नें उपाधि अर्थात्‌ साथु चिन्ह रान चिन्द्र छोडके गरीर मान्नमें लक्षणा हैं 
परंतु से तु हें ऐसा कहें ते वहां लक्षणाकी अपेक्षा नहीं हाती क्योकि जेसे “शरीर 
अनित्य है”” वा यह यति त्रीवर्जित है इत्यादि प्रसंगमें “अनित्या' * स्रीवर्मित ” इन 
पद्ेका अन्न न हे तामा झरीर व्यक्तिके साथ अनित्य तत्वका और यति पदके साथ 
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स्रीवनितका अन्वय स्वयं हे| जाता है. क्योंकि उन भरीरादिका अनित्यत्यादिके साथ 
अमेद है. इसी प्रकार "से तु” पदके साथ (भाग त्योग न करें लामी) शरीर मान्नके 
साथ खय॑ अन्चय है| जाता हे क्योंकि दरीरके साथ अप्रेद हे अर्थात्‌ क्षत्र विभतिके 
भाग त्यागकी अपेक्षा नहीं है, ईसीप्रकार 'यहवही” ईप्त ध्रसंगमेंसी हे सकता है 
कदोंफि जहां एक देश विशेषण रूप है। वहां लक्षणाका स्वीकार है, अभेद स्थितिमे 
लक्षणाकी आवश्यक्ता नहीं हे, यथा ओपधिमें बादाम, नारीयर टालना, यहां छादका 
त्याग और गर्भका ग्रहण ऐसे भाग त्याग छयलक्षणा है. (४) लक्षित लक्षणा.- 
शक्यके संबंधिके संबधिका प्रत्ययकी और सीचनेकी अपेक्षा हे, जल+के+सोॉंच यह 
संबंध योग्यता, जलकी सुन वा निकाछ, ऐसा है। ते अयाग्यता है. जल +राना भेन 
पर कइमें + को +गापान दो सींच, ऐसे न द्वोना चाहिये किंतु धंबंधी समीप हों यथा 
जलकी सींच. ऐसे हाना चाहिये. भलकेा सींच, यहां जकार (न) ओर लकार (ल) के 
सींचना नहीं बनता वक्ताका आश्रय पानीमें है, किंवा स्ेघद छा, ऐसा जे भेनन समय 
उच्चार है ते वक्ताका आशय नमकमें ओर जे। ह॒वामें जानेका समय है ते अश्रमें 
आशय ग्रहण दाता है. (२) व्याकरण, काश, पिंगल, वृद्ध व्यवहार संगति (पूर्वापर 
प्रसंगफा संबंध) और वक्ताका अभिप्राय इन पर ध्यान देना चाहिये, मनमाना अथी या 
मनमानी (इच्छित) लक्षणा काममे नहीं आती. (३) नबके शक्यार्थसे काम न चले 
तब लक्षणा करना (भाग त्यागका उदाहरण याद कीजे) और लक्षणामें वक्ताका अभिप्राये 
बीज हेता है इस पर ध्यान रहना चाहिये. यथा कागसे दहीकी रक्षा, यहां द्धिघातक 
बिछी वगेरेका पदाखय नहीं हाता तामी आशय वश उसका ग्रहण है (४) निम्त पद 
-वा वाक्‍्यका अर्थ वक्ताने स्वये कर दिया हा उस पदका (उसका किया हुवा 
ठीक हे वा न हा उस पदका) व्याकरणके बलसे दूसरा अरे वा दूसरी 
रक्षणाका अहण न करना चाहिये. जेसेकि “जीव ब्रह्म एक” ऐसा वाक्य है 
इसके दे अथी है; अ्रक्षांड जिससे जीता है. से जीव व्यापक अह्म-एुक है. अथवा 
शरीरमें जे जीव (रुक्ष्य चेतन) है से। ब्रह्म (व्यापक चेतन) है, इसी भ्रकार “से तू” 
इसके दे भावार्थ हे। जाते हैं. ऐसे पसंगेंमें वक्ताने जे भाव जनाया है वाही लेना 
चाहिये. दूसरे अर्थ वा भाव न लेना चाहिये. यहां तकके वक्ताने जे जनाया वोह 
ठीक है वा नही, इसकी तकरार जुदा है, परंतु अर्थ दा भाव से वही लिया नायगा., 
(५) जहां अब्दके अभमें तकरार हे वा दूसरे अर्थ हे। सकते हो (अर्थात्‌ पंगति व्या- 
फरणादिकी रीतिसे मी ऐसा हे सकता हे) और वक्ताका प्रयोजन क्या है, ऐसा स्पष्ट 


हरे हत्तकां अनुशांसन, 


दानेकी मान्य सामग्री न हो, किंवा जे अर्थी माना नाय उप्तकी परीक्षा न दे सकती 
हे, अथवा पदका अर्थ न माह हे। सकता हे और वक्ताकी हानरी न दा, ने ऐसे 
प्रसंगमें उस्त पद वाक्यके छाडके किसी ओर प्रकारसे निर्णय करना चाहिये, उसमें 

* समय न गुमाना चाहिये. उसके मरोसे अपनी उन्नतिके प्रवाहका न रोकना खाहिये. 
मनेके निर्णय्ती दूसरी सामग्री न मिलती हे! तेमी उस शब्द पर तकरार करके तन 
मन और काठके निष्फल म करना चांहिये, 


बब्द प्रमाण (शक्यार्थ रुक्ष्यार्थ) प्र्तंगमें अनेक नियम और अपवाद हैं, निप्तका 
लेके शब्द श्रमाणताकी मान्यता अमान्यतामें पंशय और किप्तका शब्द प्रमाण मात्रा 
न मात्ना इसमें तकरार हैं. इस अंधे शब्द प्रमांणका उपयोग नहीं लिया गया है, 
इसलिये ज्यादा विस्तार नहीं लिखा, पाठकका झब्द पद्धतित्ना जरा ध्यान जावे इत- 
नाही लिखा है: विभेष देखना दे। ते न्याय बेदांतादि मतके अगेमें प्रसिद्ध हैः 

इतने बविस्तारका भाव यह है कि शब्दार्थी जब छेना तब संभालके लेना, ओर 
परेक्ष अगके निणयमें किप्तका शब्द और किस्त प्रकार मान्ना चाहिये यह अति संभालने 
मैप्ता विषय हे. जाप तिभ्रेति.जार सर्वश्का शब्द हे, ऐसा भावजामें मानके उत्त 
बाक्यके छतः प्रामाण्यका रूप दे देते हैं || प्रत्यक्षादि समान झब्दप्रमाण नही क्योंकि: 
उसमें परकी अपेक्षा रहती है, प्रत्यक्षादि स्वये हे! जाते है, 


शब्द साक्षी परसंगमें यहमी ध्यानमें रखना चाहिये के वेह पक्य क्रिप्त कटाक्षका 
है. (४) राचऋ-अस्तुकी श्वेत वाजु बतानेवाला, यथा अप्मि तेजस्वी पाचक, शर्ीरका 
जीवन, पाक करनेमें उपयोगी. (२) भयानक-्पत्तुकी इयाम बाजु याने देपदशक 
बाक्य, यथा अभ्रि विश्वाप्त पात्र नहीं क्योंकि अंगका जला देता है. सरपनी अपने 
बच्चोंकेमी खा छेती है ते फेर दुसरे वास्‍्ते तो क्या कहना ! (३) यवायन्लछुके 
दूषण भूषण वेघक काक्य, जेसे अप्निके उम्य रूप बयान कर दे. ॥ डंठे ग्रण वा 
द्वीप आरेप करके कहना. रोचक वा मयांनक वॉक्य, ऐसा आशय नहीं हे. क्योकि 
आप्त पुरुष पेसा नहीं करते, यथा “काशी मरण' मुक्ति,” “एकादशी करनेसे स्वर्ग,” 
धर सन्मुख छघुशंका करनेसे पाप.” इन सबमे रहत्य है, रोचक भयानक हैं. काझी 
निवाप्त करे ते वहां मेरे. वहां रदे ते विद्वानाका संग हागा (क्योंकि काशी विद्यालय 
है) उससे ज्ञान होगा उससे मुक्ति होगी. नहीं के वतमान रूठी समान कांशीमें देह 
त्यागसे गंगा स्नानसे मुक्ति जो ऐेसा होता हे ते गर्घधव और मछलीमी मेक्षके पाक , 
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करेंगे. १५ दिनमें एक अत हे। ते जठरा साफ हा, दीपे, उससे पाचन होके उत्तम रस, 
उससे उत्तम लाही, उप्तसे उत्तम वीये, उसमे उत्तम बुद्धि, उससे उत्तम कर्म, उससे 
सुख प्राप्त होगा. नहीं के वततमानवत्‌ रौढिक अतेंसे स्वर्ग लेक मिलेगा. सूये सम्मुख 
बेठ्के पेशाव करें ते यदि वहां कोई महेरी मानवरकी अज्ञात रूपमें मिटी होगी ले। 
पेशाबमें किरणें पडके आंखमें आती हैं, और पेझाव तथा किरणे गरम हैं. इसलिये 
विपयके अवयव चक्ुमें प्रवेश करनेसे आंखमें भयंकर रोग हे। जायगा. यही बडा पाप 
(दुःख) होगा. नहीं फे सूथे चेतन और पूज्य है, इसलिये कष्ट देगा, इत्यादि 
प्रकारसे आयी प्रजाके प्रमाणिक धर्म प्रंथांके वाक्योंमें रहस्य हे. उसका मूल आश्नय 
बतानेवाले नहीं मिलते, काशी फरात लेनेसे, भेरव झपपर गिरनेसे, सती होनेसे मुक्ति 
मिलती है. यह सर्वथा अयथार्य चोाघक वाक्य हैं. रीचकादि और अयथाये वाक्योंका 
विशेष वित्तार भप ओर तत्त्व दर्शन ग्रंथम है. यहां ते नमूमा मात्न दिखाया है |। 
(न्याय प्रकाग, चेदांत पदाये मंगुपामेंसे) ] 
शब्द प्रमाण संबंधी मेरा निश्य यह ह--अव्द बिना जीवन व्यवहार नहीं 
द्वेता असा मनुष्य मृष्टिम॑ं अभ्यास हे गया है, इस विपे प्रमाण माना नाता है. दूसरें 
का कष्ट साध्य जनुभव ओर परीक्षा शब्द द्वारा हमका सुखेन मिल सकते हैं यह उससे 
बडा लाभ है. अपरेक्ष पदार्थवेधक वारबयेंमें शब्द विषे तकरार नहीं होती हे यदि 
हे।मी ते। उप्तका निवेडा प्रत्यक्षादिसे हे! सकता है परंतु जहां परोक्ष विषयफा वेधक 
- वाक्य हे वहां तकरार होती है. यथा “अमुक यज्ञ करनेसे स्वर्ग मिलता है”” “नमाम 
करनेसे बहिशत मिलेगी” “'बीपटस्मा लेनेसे आर ईसुपर विश्वास करनेसे पाप क्षमा 
हेके नित्यके लिये स्वर्ग मिलेगा” इत्यादि वाक्यके माज्निमें विशवासके सिवाय अन्य 
जाथन नहीं है, जोर थह कथन ठीक है था नहीं अथवा ग्रथेके वाक्यका यही 
१ अआर्थी यद्दी आशय है अथवा अन्य, इसमें विवाद हाता है. इसी वास्‍्ते शब्द प्रमाण 
में झघडा हे, विवाद हे. संशयका बिषय दा गया है. तथाहि एक शब्द 
पुननन्मके मानता है दूसरा निषेध करता हैं. एक शब्द ईश्वरका जगत- 
कर्ता मानता है दूसरा नही- इत्यादि गरबड है. कुछमी दे। परंतु अज्ञ मैडलके 
'जेसे अंधकेा रूष्टिका वेसे) शब्दप्रमाण सहारा है. उसके उसे आधार माज्नाही पडेगा, 
में वेद सेस्ताइटीका दास ईूं. आर्य प्रजाके वेद स्वतः प्रमाण है, ऐसा विश्वास 
है. में वेदका स्वयं अर्थ' करनेमें समर्थ नहीं ह'. दूसरोंके किये हुये वेद भाष्य 
देखे ते उनमें शब्दाये भावाथेमें विवाद और मतभेद पाया. इस लिये वेद संबंधर्में 


६४ तत्तका अनुषाप्तन, मै 


में खय कुछ महीं कह सकता. क्योंकि फेनाग्राफ हेनेकी मेरेमें येज्यता नहीं है, 
परंतु मनु जैसे ऋषि ओर दशनकार जेसे फिलेसेफर उसके! प्रमाणरूप मानते 
आग्रे हैं, गीता जेसे अंथर्मी उसके मानते हें. 
दुनियाफे तमाम इतिहासकर्ता ओर विद्वान मंडल बेदके सबसे प्राचीन और 
आद्य अंथ मानते हैं तथा मेरे पूर्वनमी उसीके स्वीकारते आये हैं. हिस्टरीसे जाना गया 
है के मनुष्य मंडलके तमाम धर्मोका मूछ वेद अंथ है. पारसी, यहुधी, खिस्ति, मुस्तल- 
मानी यह धर्मा उत्तरोत्तर उसकी आाखा उपशाखा हैं इत्यादि इष्टिसे मेरा यह विश्वास' 
है कि वाह अपूर्च ग्रंथ हैना चाहिये, और माननीय होने येएय है, वेह क्रिसका चनाया 
हुवा है इस विपयमें उतरनेकी अपेक्षा नहीं, केवल उपयेग और परिणाम पर दृष्टि है 
इस बास्ते उसका वाह छेख जिसमें अथ वा भावायका विवाद-संशय नहीं दे, प्ष्ि 
नियमानुकूछ हे, उपयेगी ओर छाकमें हितकर द्वा वेह प्रमाणएछपसे अहण कर 
लेना चाहिये. जे अर्थ वा भाव उपरोक्त जेस्ता न द्वा उप्तकाो अनुपयेगी मानके 
उससे उपेक्षा कर लेना चाहिये क्योंकि संभव है क्रि मूल वक्ताका आाश्यय भाष्यकार 
नहीं पा सके हां ओर अन्यथा अथी मानके केई प्रकारकी हानीमें उतरना पड़े. प्रेस 
शब्दोमें जहां तक तमाम विद्वान मंडल सर्व संमत पुक अर्थ निश्चय न करें वहां तक 
उपेक्षा येग्य है, और स्ाध्य विषयका अन्य भरकारसे निर्णय कर छेना चाहिये, 
वेद इतर अस्तता, बायबल, कुरान, जेन सूत्र बुद्ध सूत्र वा अन्य प्रथेंकि वाक्यों 
प्रतिमी मेरा यह निश्चय हैँ कि जा वाक्य भ्रष्टि नियमानुकूल, उपयोगी, और हिलका 
बाधक दे उसका स्वीकार करता हु. अन्यथा विश्वास माथसे नही. जिस बिपयका 
में नहीं जानता उसमें अन्य ज्ञाताफ़ा विश्वास करना छमाविक वात है. 
इस अंथर्म शब्द प्रमाणका बीचमें नहीं लिया है उसका यद्दी कारण है अर्थात्‌ 
शब्द विवादित मात्रेमं आया. और चव्द प्रमाणके बिना अपने आश्चयक्रा बता 
पकने है. 
सूत्र ७७ में "सत्ववाधर यह पद इस वास्ते लिखा है कि यथार्थ (कुदरतम 
जा है जेप्ता है वेसा यथार्थ विषय उसऊ्ा ज्ञान यथार्य ज्ञान, इसके सत्यमी कहते हें,) 
सत्य (याने जेसा नाना गया माता गया सा. अजय यह ज्ञान यथार्थ ले बान हे। 
परंतु सत्य दाना चाहिये) इन देनोंमे अंतर्र्मी है बयाथ क्रिमीने जाना, यद्द कहना 
मुझफिल है क्योंकि मनुष्य अपूर्ण दे इसके साधनमी अन्य है इसी बाले झब्दवाघरी 
मान्यता परीक्षा और उपयोग पर आधार रखती है. 
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देवाना, वाछक ओर शूकके वाक््यद्वारा वाध होता है परंतु उनका कंथन ज्ञान 
पूर्वक नहीं इसलिये प्रमाणछूप नहीं मान सकते, फेनेग्राफके वाक्योंका उपयेग 
होता है परंतु उसकी प्रमाणता अप्रमाणता मुख्य वक्तापर आधार रखती है. क्योंकि 
देवाना बगेरे सवालका यथार्थ उत्तर नहीं दे सकते 


उपर जे झशब्दका विवेचन हुवा है ऐसा विभाग वा वणन संह्कृत क हिंदी 
भोपामेंही है ऐसा नहीं मान लेना चाहिये किंतु अन्य प्रचलित भापागे्भी' हे। सकता 
है और हेमी. सारांश, भाषाफ़े ज्ञानवाला शब्द शास्त्री कहाता हे. शब्दजाल महानाल 
है, जे मनुप्यने स॑ रच ठी है और व्यवहारमे' उपयेग हे इस लिये शब्दका त्याग- 
अहण विचार किये विना टीक नहीं. ॥७७॥७८॥७०९॥ 


दे। चल्तुके साहश्य मिलते हुये घर, और न मिलते हुये घमका जे ज्ञान से 
उपमितिप्रमा (उपमान ज्ञान) का करण (साधन) है उसे उपमान प्रमाण कहते हैं. ॥८ ०॥ 
जेसेके खिजुर ओर छुद्दारेका दरखत देखके (वा सुनके? खिजुर छुहारे वा छुह्दारा खिजुर 
जसा, पेमे उपमिति प्रमा होती है, यहां साधम्ये ज्ञान उपमान प्रमाण है. उसके 
फेम वैधम्य (असाहश्यता) पाया जाता है. यह वेधरम्य ज्ञानमी उपमिति प्रमाका 
करण है, सेमी प्रत्यक्षे अतरभूत है ॥८१॥ जे ऐसा न माने ते सजातीयत्वकी उप- 
पत्ति होती है, उपमितिकी नहीं, इसी प्रकार विंव प्रतिबिब, नीम और बकायन, गाय 
ओर नीलगाय, व्यापक आकाश और व्यापक ईश्वर इत्यादि प्रसंगांम यथायेग्य घस 
सेना चाहिये. उपमान प्रमाण वक्ताके आंतरीय भाव समझने समझानेमे' अत्युपयेगी 
जीता है. काव्य ग्रंभांमे' इसका विशेष विस्‍््तार हांता है ॥८ ०॥८१॥ 


किसीकी अप्राप्ति जान पडनेसे उसके अमाव (देशवैलक्षण्य) का ज्ञानही उसके 
न हेनेमे' प्रमाण है इसे अमाव प्रमाण कद्देते हे, यहमी प्रत्यक्षेक अंतरगत्‌ है ॥८१|॥। 
जेसे के किसीका कहें कि अमुक मकानमेंसे घट ले आ, वहां न पाके आके कटे 
के वहां घट नहीं हे. पूछेंकि तेरे कथनमे' प्रमाण क्या ? जवाब दे कि उसकी अनुप- 
लब्धषिका ज्ञान, वा उसकी अनुपरच्चिही प्रमाण हे ॥८३॥ ऐमेही मघुरत्वगे' कठुत्वाभाव 
इत्यादिमं घटित येज लेना चाहिये ॥८ध॥ 

एक सिद्ध विपयमे दूसरे विषयका अनुमान (कर्पना) दे जाना इसे अर्थापात्ति 
कहेते हैं. यह प्रमाण अनुमान प्रमाणके अंतरगत्‌ है ॥८2॥ उसके कई मेद हैं. दृष्टा- 
शीपत्ति-कृवेका जल कांपता उछलता हुवा ठेखके भ्रकंपका अनुमान हे जाना १ || 
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अनुमानजा्थीपत्ति-गर्भा धारणमे संतानेत्पत्ति ओर तत्संवन्धी अनेकानुगान दाना २॥ 
प्रुतार्थापत्ति-फ़ाज आना सुनके ग्रामकी क्षत्ते आदिका अनुमान हे जाना किक दिवस 
अमेजी मेठा ताजा योगी है, ऐसा सुनके शात्री भेजनका अनुमान हे। जाना ३ || 
उपमानजार्थ पत्ति-देनेंकी साइश्यता जानके एक जेसे दूसरेके उपयोगका अनुमान 
हे। माना (यथा नींब क्रमीनाथफ हैं बकायनमी वेसी होनी चाहिये 5.) ॥?॥ 


अमावनार्थापत्ति>अमुक स्थान वा खंड वा प्रदेशमे' नक्तत्त दियाकी पवन चलनेसे 
वर्षा ऋतुमेंमी वर्षा नहीं द्वाती ऐसी व्याप्त सिद्ध व्याप्ति जानके वर्षा न द्वेनेसे दुष्काल 
ओर तत्संबंधिका अनुमान हो जाना ॥५॥ इस प्रकार कहपना उत्पादक अर्थाष्ति होती 
है. भावदल दरशनमे रेटरे, बालकेंके डेरे द्वारा भ्वणमे तार, बलदार डेरीके हलनमे 
घडीयालका प्रकाश हुवा ६. यद्द अर्थापत्तिकी माहिमा हे इस प्रमाणफी अनुमानसे 
भिन्न मान्ना गौरव है ८४॥ 


अलोकि प्रभागमी कहा जाता है, #येंकि सर्व साधारणसे विशेष दाता है ॥८4॥ 
जिसने तैजम्‌ विद्या (मेश्मस्शिम) का अयेगय किया व। देखा हागा अथवा मिसने योग 
न वुत्ति की होगी वः उप्कें अयेश देखे होंगे, उसे माठृम दवागा क्लि विधेय और योगी 
का पदार्य के साथ प्रत्यक्ष समान संबंध न होने परमी ईथर (सूक्ष्मा। द्वारा दूरस्थ परोक्ष 
शब्द, स्पश, रूप, रस, गैधका ज्ञान हो जाता है. आत्मसंयुक्त ऐसी वत्ति जौर ईथर 
द्वारा विषय संबंधका किंता वेसी वृत्तिको अछोकिक मल्यक्ष प्रमाण कहते हैं. अमुक्क 
साधन विशेषसे अभ्ुुकका यह योग्यता प्राप्त द्वाती है, इस लिये विज्ेप प्रमाण कहा 
जाता है, वस्तुतः प्रत्यक्ष भमाणडे अंतरगत है. 


घूमल दशनके पीछे धमत्वका सब धूममें ज्ञानहा माता है !, सुगंधी चंदन श्ञानके 
पीटे सत्र चंदनोंमें छुगंघका जान हो जाता हे २, यह ठोतनें और रजुजादिगे सफोदिकी 
प्रत्रीति हे। जाती है वहांमी स्पति संस्कार द्वारा जे सर्प ज्ञान सो मी अलोकि प्रत्यक्ष 
हे श॥ इस प्रकारकेमी अलोकिक मानते हैं. परंतु वत्तुतः इन तीनेका अलोकिक 
कहना उपचार मात्र है. जे यूही माना नाय ते इईद्विय तथा मन, विषय भेद ज्ञान 
ओर अपने भेदका ज्ञान तथा विषयों प्रतिक्रम नहीं करा सकते किंतु अतुसव में 
हेता है, उसकेभी अलोकिक कहा चाहिये. ईदियाद्वारा जे ज्ञान नहीं हाता फिंयु दूर- 
बीनादि यंत्रद्वारा द्वाता हे तथा पृष्टस्थका प्रतिविंवद्वारा ज्ञान होता है, उसकेमी अो- 
किक कद्ा चाहिये, परंघ ऐसा नहीं दे. समानताके संत्कारसे धूमत्व भर सुग्रंधीकी 
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कह्पना की जा सकती है, क्योंकि जाति केईं पदार्थ सिद्ध नहीं दाता रजु आदिमे' 
मर्पीदि संस्‍्कारी मनका परिणाम वा कह्पना है क्योंकि नष्ट सपीदिका ओर तत्‌ समीपत्थ 
पदार्थाका दशन नहीं दाता, ॥८५॥ 

ऐतिह्ा, मान (तुला, माप) चेएा, आंक पछी, संभव, इत्यादि प्रमाणोंका उपरके 
प्रमाणोंमे समावेश हे जाता है ऐसा जान लेना चाहिये प्रमाणोंकी संख्या स्वरुपमे 
दरशनकारेका मतभेद है. विशेष उपयेगी न जानके चर्चा नहीं करते. देखना दवा ते 
भाषाके न्यायप्रकाश और वेदांतपदार्थ मज्रपा देखना चाहिये. ॥ 


न॒तिसें तिमकी बुद्धि सो श्रप॥८६॥ अययथाथ जनुमितिका जनक हेत्थाभास 
॥८७॥ जो जैसा पदार्थ है उसमें उस पदार्थकी वुद्धि (ज्ञान) नहे किंतु अन्यथा हे। 
अर्थात्‌ जीर प्रकारका अवभाप्त हो उसे भ्रम ज्ञान कहते है |॥८६॥ विपये, सं्रय, 
और असंभव इसीके पर्याय हैं. यथा जठमे' चेतन, चेतनमें जड़, पवित्रमे' अपविन्र, 
अपविन्नमे' पविन्न ऐसा विपये ज्ञान भ्रम है. अनादिशांत, सादि अनंत और अभावसे 
भावरूप होता है, ऐसा असंभव ज्ञान है. यह स्थाणु वा पुरुष ऐसे संशयमें एक भ्रम 
ज्ञान हे. रजुमें सर्पका ज्ञान किबा छाल वख्र विशिष्ट श्वेत काचमे छाल काचकी बृद्धि यह 
अन्यथा अर्थात भम ज्ञान है. भ्रम ज्ञानके ज्ञानाध्यास और इसके विपयके अथोष्याप्त 
बद्देते हैं. किसी वस्तु (रज्जुआदि' के सामान्य (इई) ज्ञान आर विशेष (वटादि' अज्ञान, 
वस्तु (सर्पादिके) संशक्ार तथा प्रमाता देप (मयादि दाप) प्रमाण दाप (इईंद्विय तिम्रादि 
करके अयाग्य) प्रमेय देप (साहश्य-छंवे सर्प नुमा) से भ्रम हाता है. सर्पा अर्थाध्यास, 
उसका ज्ञान ज्ञानाध्यास, कहाता है, भ्रम भ्रम कालमें भ्रम रूपसे ज्ञान नहीं हाता, 
कितु बाध पश्चात जान पडता है. यथा स्वप्न, तद्बत्‌ अन्य प्रसगामें ये लेना ॥८ ६॥ 
जिस हेतु (लिंग, साधन) से झूठा अनुमान हे जाता हा उसे हेत्वाभासत कहते हैं 
॥५०) मिस्त हेतुका पक्ष, सपक्ष, और चिपक्ष हा तथा जे। अबाधित हो, सत्‌ प्रति 
पक्ष बिनाका हे। वाह यथा हेतु है. जोर जो वश्तुतः देतु न हे जोर हेतुबत्‌ भासे 
याने अनुमितिका प्रतिबंधक है| अर्थात्‌ अयधार्थ अनुमान हे। जानेका निमित्त हे! उसे 
हेलाभाप्त कहते हैं, वे अनेक प्रकारके हाते हे, यथा ! अनेकांत व्यभिचारी) तीन 
प्रकारका, २ विरुद्ध ३ प्रकरण सम (सत्मतिपक्ष) 2 असिद (साध्यसम) तीन भ्रक्कारका 
4 बाधित (काछातीत) ॥ साध्यभाव जार अभावमें जो बर्ते से व्यभिचारी हेतु है. 
यथा मनुष्य तेते हैं, भाणी हेानेसे, तेतेवत्‌ ॥ जे पक्ष विपक्ष दे।नोंमे चर्ते बह 
साधारणाने क्वन्त है यथा-थव्द नित्य हे. अस्पर हेनेसे, यहां जत्पशत्व हेतु अंत;करण 





श्८ हि ,. तेत््वका अनुगासन- 


और जाह्मामेंभी वर्तता है ॥ केबल पक्षवर्ती असाधारण अनेक्षान्त, यथा-दब्द नित्य 
है, गब्दल हेनेसे, शब्दत्व अब्दमें ही है, जिम्त हेतुका सर्वत्र अचय हो, व्यतिरिक न 
: है| उसे अनुपप्तंद्वारि अवेहांत कहते हैं. बधा-सर्व नित्य, प्रमेय हेनेसे यहां अमेयला 
गाव कहाीमी नहीं है ॥!॥ जो हेतु साध्यका विरोधी दे अथवा सपशक्ष अवत्ती और 
विपक्षवर्ती हो, उसे विरुद्ध हंतु कहते हैं. बधा-अब्द नित्य है कार्य हानेसे. यहां कायल हेतु 
भब्द नित्यलका विरोधी हे. ॥२।| जिम देतुसे साध्य सिद्धिमें संदेह बना रदे किंया जे 
हेतु साध्यामावका साधक हे। उसे प्रकश्ण सप और किसी मतमें सत्पतिपक्षमी कहते हैं. 
यथा धब्द नित्य दे, नित्यल धमकी अनुपलब्धिसे, घटवत्‌ | शब्द नित्य हे. अनित्यत् 
धर्मकी उपलब्धि न हानेसे आकासवत. यह प्रकरण समका उठाहरण है क्योंकि साध्य 
संगयात्मक रहा है॥ थद्द नित्य है द्रात्रका विषय हानेसे शब्दत्यवत्‌- झब्द अनित्य है, 
कार्यत्व हानेसे पटवत्‌, यह सत्मपक्षक्रा रूप हुवा. ॥ जे हेतु साध्यकी सिद्धिमें दिया 
जाय वही साध्यामावकी सिद्धि करता शे। उसके किसी पक्षमें सत्मतिपक्ष माना है. 
झब्द नित्य हैं, श्रेत्रकी वियय द्वानेसि अव्दत्वबत्‌, गब्द अनित्य हे. श्रोन्न ईद्वियका 
विषय देनेमे घटवत्‌ (याने इंद्रियोंके यावत विषय होने है ये सब कार्यरूप अनित्य 
देते हैं इसलिये मध्मतिपक्ष हुवा). अब्द नित्य हे. आकाम व्याष्य हानेसे परमाणुबत 
चब्द अनित्य है, आकाश ब्याप्य हैनेसे घटवत. स्वप्न प्रष्टि सत्य दे प्रतीत हेनिसे, 
नाञतवव, सप्त प्रृष्टि मिथ्या है, - प्रतीत हानेसे मृगनलवत, जीव भाक्ता है, चेतन 
दानेसे, राम पुरुषके वाच्यवत्‌ जीव अभोक्ता है, चेतन हेनिसे धल्मबत्‌. यह भब दूसरे 
प्रकास्के सत्मतिपक्षके उदाहरण है ॥१॥ जे हेतु सराध्य समान माध्य हे किंवा पक्ष 
अंबर्ति दा अथवा निसकी साध्यके साथ अन्र्याप्ति हा उसे अमिद्व हेतु कहते हैं. 
यथा -छाया द्रव्य है गतिमान हेनेसे, जीव ब्रह्म हैँ चेंतन हानेसे, यहां छाया गतिमान 
और जीब चेतन यह देने विपय साध्य सम. ॥ जिसका पक्ष, पक्ष धर्म रहित दे 
वाह आशअ्यातिद्ध देतु है यथा परवत केंचनमय है, धृम द्वानेसे ॥ पक्षमें ब्याप्य 
अभाववाडा हेतु स्वरूप असिद्ध कद्वाता है, यथा-घट पृथ्वी है, पढल होानेसे, यहां 
घटका पटत्व स्वरूप नहीं हे, व्याप्ति असिद्ध वाले देतुके व्यात्ति असिद्ध कहते है. 
यथा घट छणिऊ है, भाव रूप हेनेसे. भावरूपमे श्षणिऊत्तऊी व्याप्ति नहीं होती ॥8॥] 
*« जोहेत काल रहित होनेपरमी कहा जावे किया सास्यके अमाबवादा हो उसे बाबिय हेतू 
/ बहने है, यथा शब्द मित्य है, संयोगद्वार व्यंग हानेसे, खपत, यहाँ घब्द संग्रोग 
जन्य नहीं है. जहां आमकी धरम फामफी झार्टीमें जटकती है वहां झार्डमें भ्रश्मिका 


ब्ममिद्ंत हि द्र्कु 


अगुमान हो जाये ते वोह बाधित हेतु है ॥७॥ इसी प्रकार अन्यय इट्ान्ताभाम, 
२ प्रड्ारछा, सापम्थे दृष्ठान्ताभाम ९ प्रकारका, वेधम्य दृष्टम्तामाम ९ प्रकासरका 
हे।ता है. संसेपमें मिसमिस्त पक्ष, साध्य ओर हेसुमें मितने देष है| सर्के उतनेद्वी देल्वा- 
भाप्त हेने हैं, यधा बनें अग्नि दानेगे ध्रग होती है, छल्नांमें पसरती हे. तेमी ध्यध 
जाने अग्मिक्रा अनुमान नहीं कर सऊते यहां मिरुद्ध इेतु &. इस पकार कहे हुयही 
वाभास हे, एस गहों स्पुछतना चाहिये, विशेष देखना हो ते! हिंदी न्यायप्रकाण 
आयन्‍्यायवे तेपिकभाष्यमें देले।. यहां ते झूठा अनुमान ने कर सके दतनादी संश्षपमें 
गा है ॥॥८७॥ (न्याय प्रकाशमेंगे) 
सह्ि नियमानुकूल चुद्धिर्ा उपयोग युक्त ॥८८॥ साध्याभावक आरापसे ध्ाध्या 
भावक्ना आरोप नरक ॥<८९%॥ किसी निणग ५संगर्म बुद्धिका उपयेग मृष्टिनियमानुझूछ 
करनेके युक्ति कहते है ॥८८॥ यथा-काई कहे कि सर्च अनित्य ६. तहां यह अनि- 
त्यता नित्य वा अनित्य ? पहेंला पश्ष माने ते सर्च अनित्य कथन नहीं बनेगा. दूसरा 
पक्ष माने ते अनित्यताका साधक हेतु नित्य होनेसे सब अनित्य नहों हो सकते. 
सर्च मिख्या हैं, ते तुमारा कथन मंत्व्यसी मिथ्या ठेरेगा, इ, ॥८८॥ साध्याभावक्रे 
आरिपमे साध्यामावका आंगप करना याने अनिष्ठका*सर्च प्रकार देखानेके तर कहते 
हैं ॥८९।॥ कारणऊे आरेपद्वारा जो कार्यका आरोपन वा साध्याभावक्री करपनासे 
साधना भावकी कहपनाका आरेोपन बादि प्रतिवादिका अनिष्ट है, बरथा-उभय पक्षकार 
धघृम मानते हैं परंतु प्रतिपक्षी बहां अधि नहीं मानता. तब यह कह क्र जा यहां 
अप्नि नहीं ता यह हट धूममी नहीं. ऐसे उपयेगका तर्क कहते हे. मिध्या, छछ, 
जाति (असद उत्तर) वाछे कंथनकरा नाम तक नहीं ह ॥८०॥ अब सताथन सामझी 
लिखके उक्त विश्वासबादकी निरिक्षा करते हे. इस प्रसंग्में जहां सूक्ष्म (हिरण्य गरम 
“जैपा-इसर) पद आये वहा सूत्र १९६ का विवेचन देखना चाहिये. उसके लक्षण 
वहां मिलेगे. 
स्वयेथशू सम चेतनाथार ॥९०॥ गतिमत परिच्उिन्रेक दर्शनसे.॥९१॥ 
अकाय, विश्व होनेसे ॥९२॥ छोड़ी झत्तो ॥९३॥ सानियम विचित्र कार्य दश्षनसे 
॥९५॥ ज्ञार इच्छा शक्तिपान ॥९५॥ दत्ता होनेसे ॥९६॥| अथै-इस दृश्य अ््मोंडका 
केाइ छ्ेभ्र (ख सिद्ध मत्तावाा) व खतः सिद्ध अस्तित्ववाला अनपेक्ष अनादिसम 
एक समान -रहनेवाला अपरिणामी) लेतन आधार (याने ईश्वर) होना चाहिये ॥९०॥ 


क्योंकि यह तमाम जगत्‌ गतिवाला परिछिन्न जान पडता हैं ॥ परिछिन्न गतिमान होता 


० तत्त्कां अनुआसन, 


हैं, गतिमानके आधारकी अपेक्षा होती €, टम व्याप्तिमे उमकी सिद्धि होती है ॥९१॥ 
वेट अधिष्ठान (ईश्वर) झरीर रहितयाने अड्राय (नाटीनसरहित अयद्ध) होने याग्य है, 
क्योंकि विसु-अर्सीम-विराहार है ॥ शरीर आवरणवाटा परिछिन्न अगरिभु होता ह 
॥९३॥ जे विश्व न होते तो स्वीघारमी न हो से, जो अयिम हो ते परिठित्र 
होनेगे आवेय होना चाहिये ॥९३॥ सेही ईश्वर जगतका (महज) कर्ता है ॥९३॥ 
क्योकि मगतऊे ऊाये सनियम और निचित्न ठेखने 6 ॥९४॥ ऐसे विचिज कार्य 
(सी पूर्ण ज्ञानवान सर्व शक्तिमान के बिना नहीं हो सजते याने) परिछिन्न जीव 
(ठिव मनुष्य वा जठ) नहीं कर सझते ॥९४॥ बह ईश्वर इच्छा ज्ञान और शक्तिवान 
होना चाहिये ॥९५॥ क्योकि नमतसा कर्ता € ॥ इच्ठा ज्ञान और भक्तिके घिना 
कर्मा नहीं हो मऊता, ॥९६॥ 





(क्ष) एक सूर्य मेंडलके ग्रह उपग्रह उसके सर्येफी थुरत्वाकर्षण भक्तिके आधेय 
है. ऐसे अनेक सूर्थमेटरक किसी महान सूर्य (केंन्दर) के आधेय है, इसलिये किसी ईंश्वग- 
दिके थविष्ठान आधार मान्नेकी जरुरत नहीं है (उ.) जेसे दृइय अह सूर्य कार्येरूप 
परिच्ठिन्न हैं, इमसे सिद्ध होता 6 कि उनका आरंभ ह ऐमेही वोह महान सूर्य्भी 
सादी होना चाहिये, क्योंकि उस्ा गुरुत्त मान्नाही उसकी कार्यरुपता सिद्ध करता 
है. अय उसकी उत्पत्तिक़ा विचार करें ता आऊर्पणवाद सतेषफारक उत्तर नहीं दे 
सकता, उत्पत्तिम! ३ पश्न हो अकने है. प्रथममे स्व परमाणु परे हुये थे / एक 
केंद्र गारेरूप हुये परत्परम अथठने रहे « दाना रूप नहीं कितु मारवाटके टींवों 
ममान ग्रह चनने बरिगडते आते हे याने उपचय अपचयका प्रवाट है, कमी एसा समय , 
न हुवा के काईमी गेल न रहां दा, ३. पहेले दाने पक्षमे उत्पत्तिकी निमित्त किंवा 
उनके सग्रह करके अहरूप बनानेडी निमित्त ऊिवा गरालतेंदर्मेंसे उनके जुदा करके गोले 

टू) बने भर दूर दूर आते जाय उसकी निमिच् आरर्एण सिद्ध नी लेती. क्योकि 
गुरुतमाब ते गोले बनने पीछे सिद्ध होने है- 


तीमरे पश्चनें जब अंतिम महान सयझा उपचय अपचय टागा तन तमाम आऊर्षण 
प्रबंध नष्ट होनेसे शल्य होना माज्ना पटेगा. अर्थात्‌ यह पश्च त्याग और पूर्वाक्त उमय 
पक्षद्धा ग्रहण हैमिसे उक्त दाप आयेंगे, (अऑ.) सूत्र मंदल अनत हैं, दम लिये पत्य ने 
होगा. (3) जितने हैं. उतने है, अनंतत्व पद ही नहीं वनता ओर जनंत माना ते 
मी उक्त टापका परिहार नहीं हेवा इन प्रकार प्रथम ने गेलेंकी उत्पत्ति स्थिति 


ह 


क्रासिष्यांत, छः 





और कक्षाकी गति दी आकर्षणबाद नहीं बता सकता, ते फेर आकर्पणकी ते चर्चाही 
- बेया करना २ 

जिमतकी गुरुत्वाकर्पफफें आधेय सत्र ग्रह हे वोह परिछिन्न कंपांठ रूप महान सूर्य 
वा गाला किसके आधार रहता होगा? किसी तरफ नयों न चछा जा रहा है| इसका 
संतापक्रारक उत्तर अभी तक आकर्षणवाद नहीं दे सका हे, वेह अपने आप स्वये 
अधार रहने याग्य है, ऐसा आकर्षणवाद नहीं मान सकता क्योंकि उसके लिये 
अन्यकी गुरुत्वाकर्षणकी अपेक्षा रहती है. और उप्तका गुरुत्त उप्तका नियामक नहीं है| 
सफ़ता- क्योंकि वोह शक्ति उसके आधीन-आश्ित है, इस प्रकार मृलेनास्ति कुने 
शाखा समान मूलछाधार आकर्षण है, यह सिद्ध न हुवा 


(शे.) एकदी की नहीं किंतु तमाम झूये ग्रह उपग्रहेंकी शुरुत्वाकर्षण परष्परका 
आधार हैं. (उ.) प्रथम ते इनका मृल्ही नदी बनता, जेसाके उपर उत्पत्ति ध्थिति 
ओर कक्षा प्रसंगमें ईशारा किया है. जे अनादिसे उपचयापचय पक्षका लेके आपकी 
शंकाका आदर करें से भी नहीं बनता नयोंकि किसी खर्तत्न मुठ आधार हुये बिना 
अन्योान्याश्रय भावद्दी सिंद्ध नहीं होता इसी प्रसंगमें आगे बांचोगे, उपरांत वाह 
आकर्षण क्या ? गालेकी शक्ति वा गुण ? जो श्रक्ति वा गुण हा ता गक्ति अपने 
शक्तिमानके और गुण अपने गुणिके छाडके बाहिर नही जाने, एसी ब्याप्ति प्रसिद्ध 
है. ओर युक्तिसेमी वेसेही सिद्ध होता है. जेसेके अप्निसे बल्र तपावें ते अशिक्रे 
परमाणु सहिल गरमी वस््रमें जाती है. नहीं के अभ्रिके छाडके, क्योकि अग्नि तुरत 

: बुझा देवे' तामी बेह गरमी वस्रमें मेजूद पाते हैं. यदि आकर्षणके स्वाधिष्ठानसे वा 
अन्य देशसे वाहिर जाना माना जाय ते जेसे चंबुककी विमलीनामा रस्सी (किरण) लंबी 
हे।के छोहेके खेंचती हे. वाह परमाणुरूप है ऐसे आकर्षणकेमी परमाणुरूप मात्ना 
पडेगा, जब यू' हे। तो उसके आधारकी अपेक्षा होगी. और जे! संकोच विकासवाली 
हेनेसे उसे मध्यम परिमाण माना जाय तेभी परमाणुवत्‌ आधेय होनेसे सर्वाधार न हे। 
सफेगी. और जे विम्ु परिमाण»माने ते किसीकी गुरुत्व शक्ति नहीं ठेरी किंतु जेसे 
ईंश्ववादि ईश्वरका जगदाधार और आकर्षक मानत्ते हें बेसी हुईं अर्थात्‌ ईश्वर और 
आकर्षण शक्तिमें भाषाका अंतर हुवा. जे आकर्पणके परिणाम रहित माना जाय ते 
अथशून्य ठेरेगी क्योंकि परिमाण रद्दित कोइ वल्तु नहीं द्वाती. चंदुकने जब एक 
छोद्दा खेंचलिया फेर जे दूसरा छेह्दा उसी लेनमें रखे ते नहीं खेंच सकता और 
जे चंबुकके टुकडे' करें तो पद्ेले मितना छोह्य खेंच सकता था उतना नहीं खेंच सकता, 


जद तत्पर जनुगासन, 
इससे म्पष्ठ देता है 3. विनरी परमाणुरूप हे, नहीं ने परतिबयते नहीं अठ्य्ती 
जोर उम्रके इुक्ड़े मरी हैते. टर्सी प्रयार आउर्पणट्रा माझ़ा पहला # क्यो ये 
घ्यादे गुस्तपारी उछुयु अपनेसे छोटेशा खेयती ३, एस हप गुरलते सास्तम्पसे वेखु 
रूप गिद्ध होगी अर्थाव उसे भक्ति नाम नहीं 3े सरेगे. 


तथाहि वाह भक्ति द्रव्य चा गुण वा यत्ति' या अन्य मृत वस्तु रूप गाना परत 
जग उमा स्वरप सभावना (द्रत्यादि, गुणादि उत्पादि १६ सना नल 7र्न अ. २ 
हेसीये डम) के (३६० तरायु (प्करार) में लोरोगे ना आउर्पण, स्वितिसे (जवम्था) 
इतर, स्वस्पत बेड मूह प्छु हैं ऐसा सिद्ध ने होगा. जाईर्षणयाद सत्र अहायी 
जापपण जुटा जुरा उत्ाता ए ले यहर्मी साज्ना पड़ा कि अतरक्षत वितनीक आकर्षण 
अक्तिझ फ़रोम ता-परत्परमे अथरे , यथा, पस्यी और चद्धके मे ये पश्पीके जक्पणऊी 
रूसी ह, एस रम्सीसे जाटती (सबत पाती) हुई सूर्य आंर घर्नीरे तीचमे सूर्याकर्षणका 
रही है, इसी प्रकार अन्य है, उम्र अबडाभथरड़ीसी व्यवस्था नहीं हाता, क्योती 
उल्यानके आाधीन हैनेसे एफ्फ्राही मुझ्य माज्ना होगा. ट्ससे सार यह निकट के बन्‍्य 
सत्र आर्म्ण किसी एफ उठे सुखियारी आउर्पणफे आधैय है अर्थात्‌ नार्स्पण जायेय 
भी है, शेसेही यडे ग्रेरिफी जमर्षणमा जावेबही होनी चाहिप्रे क्योकि य गो 
पृरिठिन है ते उसनी लार्फ्पण झक्तिमी ससीम ठेरी, समाम आपार बिना महीरह 
सकता यह उपर यहा है. निदान सर्ये शकार यदि आउर्पण दे ये आवेय बम्तु होगा 


मर्यादि ग्रह उपग्रह जितने है उतने है जनत नहीं, ट्मठिये अतके यहोवा 
वाज्ाम तरफ्साला जाधा भाग जाउर्षणकी रस्साम नहीं आया है वा यू क्होफ़ि जेसे 
दस्मीयानी झह पररुपरपी चारो तरफ्फी भाउ्पणसे तियममे रहते है बसे अतके ग्रहों 
पर चागे तरफ्मी आऊर्पण नहीं हे इस ल्यि अतका ग्रह दरमीयानी अहम खिचा 
जाना जाहिये अर्थात आकर्षण प्रघध न रहेगा ओर अतऊ अहके चारा तरफ फिरिफ 
जाकर्पण नियमम रखती हो एसी उसम बाखता नहीं है अथान जड़ होनेसे यथायाग्य 
मियामक नहीं मानी जा सकती दस वाले चारे तरफ केई महान आकर्षण शक्ति 
माधार (शक्ति) माज्निती जससत रहती ह 

गुस्लका भक्ति मानके उससा आकर्षण नाम दिया गया हे, परतु वेह क्‍या यह 
अमीत ययान व रनेसे नही आया है, उस सबंधमे सूच १६८ से २७२ तर की दी झा 
एक मत लिया है ले उसना चाहिये, 


अपसिद्धांत, ७ 


पा 


(व) ग्रहोंकों अन्पोडन्याश्रय क्यों न माना जाय? (उ.) मुख्याधारके विना 

अन्योडन्याश्रयकी ध्याप्ति नहीं देखते भीर न उसकी सिद्धि होती है. होजरी (मेदा) 
यकृत (निगर-लिवर) इद्य (हा-दिल) फेफसा (लंग्स) तिक्ती, मगज, हाथ पांव बरगेरे 
एक दूसरेके पोषफ आर आधार है परंतु यह परत्परके मूलाधार नहीं हैं किंतु इन सबके 
घीमका निमित्त और उपादान अन्य है. (विचारे-डाबटरेंसे निश्चित करे), दे। आदमी 
रससीके आश्रय परस्परके आधार हुये टेढे रह सकते हँ-नहीं पडते, परंतु उनका मूला- 
धार पृथ्वी है. इसी प्रकार हरेक ग्रह अन्यान्याश्रय मान्ना व्याघात है. असिद्ध है. 
किंतु इनका मूलाधार अन्य हैं। और उभयके संचंधकी रस्सी दे तब परश्परके आंधार वा 
आधेय हे। सकते हैं, अन्यथा नहीं. अन्येन्य देप जाजिका प्रकार मानेक्रे व यह भू 
का और भू यह च का आधार हेनेसे देने परस्परफे आश्रय हैं, अब बिचागे-जे। 
च्‌ यह भू+-च (भू आश्रित) का आधार हो ते च स्वयं अपना आप आधार सिद्ध 
होगा, और जे च यह भू-च का आधार है ते च का अन्य ग आधार माज्ना 
पड़ेगा अब जो ग का च मानोगे ते चक्रिका देप आनेसे व ही देष आवेगा क्योंकि 
गे का आधार च आवेगा. जे भ का घ मानें तो धारा देष (अनवस्था देष) आनेसे 
अव्यवस्था रहेगी क्योकि संख्यासे अनंत कोई नहीं है, इस लिये अन्येडन्य आश्रय 
देप हेने वा असिद्ध रहेनेसे कोई म्वयंगर मूल आधार: माने विना अन्योडन्याश्रय 
सिद्ध न होगा, 


(शंका) जेसे एक गेंदमें अनेक गांठ और दाने एक दूसरेसे गु थे हुवे रहते हैं, गेंदकेा 
फेके ते उत्त सहित गतिमें होते हैं. इसी प्रकार परश्परका आकर्षणसे ग्रृथा हुवा 
कमाम ब्रह्मांड रूपी गेछा (गेंद) अनादिसे एक तरफ जा. रहा है(याने िलणणनऐ, है. 
क्योंकि आकाश अनंत है, इस लिये मूलाधोर मांन्रेकी आवश्यकता नहीं हे. 





(उ.) जा ऐसा हेता ते सूये और गरमी पथ्वीसे जुदा पड जाते, भह सनियम 
चांकी टेढी गति न कर सकने. क्योंकि इतने बडे ब्रह्मांडकी गतिके वेगसे तमाम 
विपम पदार्थ समान कक्षामें नही रह सकते. संयेग वियेग जन्‍्यका प्रवाह देखनेसे 
नित्यगमन, नियम और बव्यवस्थाका बाधक है यह स्पष्ट है. हलके भारीका अन्तर 
अवश्य होता है. इसलिये भारी गेले और गरमीका नियम पूर्वक मंतर नहीं रह 
सकता. और व्यवस्था नहीं बनती परंतु व्यवस्था ते देख रहे हैं. आकाश मितना है 
उतना है अनंत नहीं कह सकते इसलियेमी अनादिसे नित्यगमन होना और रहना 


७४ तखका अनुभापन. १४ 





नही बनता, ग्रह उपग्रह कार्य हैं उनका आर॑म होना चाहिये परंतु नित्यगमन मािसे 
उनके आरंभ द्वानेका जवस्तर नहीं मिलता, जे ग्रह अनादिसे हैं. और आकर्पण जाल 
भी अनादिसे है ऐसा मानें तो धूमफेतु वन रहे हें एसा न हाना चाहिये औरमी अंतके 
भ्रहोंका आकाश तरफवाल़ा आघा भाग आकर्षणके रस्सेमें नही आ सकता अथवा यू 
कहे कि जेसे मध्य भागके ग्रह चारों तरफकी आकर्षणसे बद्ध दानेसे नियममें रहते हैं 
वेसे अंत अंतके ग्रद्टां पर चारों तरफ आकर्षण नहीं है इसलिये तितड बितड हे। 
जायंगे, इसलिये मिधरकेा व्श्मांडका गोला ना रह हैं उप्तके विरुद्ध तरफके अंति 
“वाले ग्रह मध्यके भद्मेमें मिल जायंगे, ओर जानेवाले तरफफे एकदम छूटे पड जायंगे, 
इस प्रकार ग्रह प्रबंध नाथ हे। जायगा. गेंदफे चारों तरफ सृत है परंतु प्रसंगमें अंतरफे 
, भरद्मांकी आकाश तरफ उधरके खे चनेवाला सूत नहीं है. इसलिये नित्य गमन हे। 
और व्यवस्था रहे यह सिद्ध नहीं हेता, * 


(दका) सर्व चक्राकार अति गतिमें हैं. इसलिये आधार मात्रेकी जरुरत नही 
क्योकि गतिका वेग ही इधर उधर नहीं होने देता. (उ.) जे। ऐस्ता हा ते रासमंडल 
का समूह ही चक्राकार किसी तर॒फ गति करता हुवा जाना चाहिये और ऐसा है| ते 
नित्यगमनवाले देप आवेंगे. अतः आधारकी अपेक्षा है. 


इसी मार पदार्थो|के ग्रुण, जीवोके कर्म (अदृए) विशकी वगेरेंका मूलधार 
माज्निम देप आते है क्योकि भिनके नित्य गुण मानते हैं वेमी गुणीके आधेय हेते हैं 
और गुणीको छोडके अत्याधिकरणमें नहीं जाते. जे। ऐसा न मानेगे ते पूर्वोक्ताकर्पणबाले 
देय प्राप्त होगे अतः जे अनित्य गुण वा जन्‍्य अनित्य शक्तिका आधार न मानें ते। 
केाई आश्चर्य नहीं, जीव जे। गति कर्म करता है वोह अह हवा वगेरेके आधार करता 
डे. तथा कर्म जीवके आधीन हैं भोर अनित्य तथा जड हैं. और परिछित है. किंवा 
कर्म पदा नहीं अवस्था हैं. उनके ज्ञान नहीं कि फेसे क्‍या दाना, इसलिये उनके 
ब्रक्नांडका आधार नही मान सकते, विमली परिछिन्न लड परमाणु रूप है. यथा जे चंवुक ' 
! तेछे छेदिका जेंचता हे, उसके टुकड़े करें तो उतने छेहेके नदी खेचता. इस 
» पकार गतिवान परिछित्न परमाणु रूप स्पष्ट है जब यू” हे से वेहमी किसीके आधेय 
मान्नी पड़ती है. हिरण्य गेर्भ मिसके सूक्ष्मा (ईयर) कहेते हे वेहमी सावयव, रूचक- 
चाछा, परिणामी दै याने निप्तमे लहरे उठती हैं, मिस्ते अनेक रूप हेतते हे या उसकी 
गति और लह॑रांकी सज्ञाफे परिणाममें वाद अनेक रूपवाला जान पडता हे, इसलिये 


वहासिद्धांत ५ 


बेहमी किसीका आधेय हे।ने येग्य है. मूलाधार नहीं माना ना सकता, अन्त्म सामरान्य- 
तोह्ट वा परिशेषानुमानसे केइ ध्वयेमू मूलाधार माज्ना पटता है. जेसे मूल तत्त्वका 
अत्तित्व बिना आधार स्यंमू है वेसे मूलाघार स्वयेभू (अनादिसे ऐसाही,छततः सिद्ध) 
हेनेमे आत्माश्रय (अपना जाप आधार होना) देप नहीं मान सकने. किंतु आधेयकी 
अपेक्षासे आधारकी कल्पना है, इसलिये अपना आप आधार कहना नहीं बनता 


परिछिन्न जगत आकाशमे है, ऐसे सृक्ष्म मूलाधारमे व्याप्य हे, जे आकाशकेा 
आधार मान लेवें ते उसमें यह योग्यता नहीं मान पडती. उसमें केवल अवकाशकी 
याने गतिके अवसर मिल जानेकी योग्यता स्पष्ट द्वाती है. परिछिन्न गतिमानके 
आधारफी अपेक्षा है. और देशके विना वेह नहीं रह सकता इन देनें वानेंकी दृष्ट 
व्याप्ति है. म्टीमर पानीके आधार चलती है. पक्षी वायुके आधार चलता है. वरीयामे 
जलके भंदर जादमी वा जानवर चलता है. वहा पानी आधार है और आकाश गति 
हेनेका स्थान है, इसी प्रकार परमाणुसे लेके बडे सूयेतक छगा लेना. इसलिये जेसे 
जाकाश माजूद है वेसे कोई सम, योग्य मूलाधारमी हे उसके जाश्नित सूक्ष्मा बर्गेरेको 
ग्रद्येके आधार मान सउते हे क्योकि वोह सक्रिय है. असम हे, मूलाधार जेसा होना 
चाहिये वेसे नहीं है, इसलिये उनको पराधेयाघार फह सकेंगे ॥९०॥ ॥९ १॥ 


(शक्का) ईश्वरका अकाय मानने हेते। बेह जगत केसे रचता होगा ! (छ,) 
स्प्में इच्छा विना पूर्व सश्कारानुसार मन द्वारा सूक्ष्म (शेषा) मे विचिनत्न जगत 
बनता है याने दाथ पेर शरीर विना होता है तो जे। अकाय ईश्वरकी शक्ति द्वारा जगत 
रचना हो ते उममे क्या कहना है. ॥९२॥ 


इसलिये (पूवीक्त कारणात्‌) वही स्वयमु भाधार चेतन जगतका कत्तो है क्योंकि 
जगतकी रचना सनियम द्वेखते हे जे अह उपग्रहोंकी व्याप्तिकी चर्चा करे ते व्याप्ति 
की प्रत्यक्ष परीक्षा न होनेसे सशयके अवसर मिलनेकी सभावना है; इसल्यि किसी 
सतेत्न शाधकु सारनन डाक्टर द्वारा झरीरगत्‌ गन, छदय, ग्भस्थानादि य॑त्र देखे, 
उनकी रचना किस्त प्रकारसे किस्त हेतुसे है और किस भकार सनियम काये करते हे, 
ऐसी बनावट्के निना वे काम नहीं हे। सकते, इत्यादिके जाचनेसे केाई सर्वे व्यापक 
चतुग शक्ति इसकी प्रयोधक है यह माज्नाही पडेगा. (हां ) क्षनादि प्रवाहसे पेसे 
चीन है कि जे सबन्धसे अमुक प्रकारंके परमाणु लेंचके वेसे रगरूपवाले फूल फूल 
चीन बनाते है, ऐसेही झरीर वाम्ते क्यो न मान लिया जाय? (उ.) चीन संयेगनन्य 


च्ड 


७६ तत्त्का अनुशासन, 








प्रसिद्ध हैं, उनमें येग्य गति, दूसरे परमाणुका ग्रहण करण, और उसे अपने रूप करनेकी 
योग्यता याने उत्पत्ति वृद्धि करनेकी शक्ति है. ऐसे पदार्थ रस्तायणीय संयेग्गन लामा- 
विक नहीं माने जा सकते जेसेकि छ्लोटापछाझ्मम% एमीबा प्राणि और वक्षोंके बीन तथा 
वीयेगत्‌ मंठु उक्त येग्यतावाले देखते हैं उनमें किसी चतुरा भक्तिका हाथ हेना चाहिये. 
जे। ऐसा नहीं भानेगे ते अनेकांत्वकी आपत्ति दाती है, ' परंतु उनके जीर जगतके 
कार्यों ऐसा नहीं है किंतु नियम पूर्वक एकांत देखते हैं, इस्नलिये कोई उनके मृूठका 
"कोई प्रयोनक है ऐसा माज्नाही पडता है - तथाहि उनके आद्य भेदका और जम्तीम 
अेदका कारण केई बुद्धिवन्त शक्ति है, ऐेस्ता मान्ना पडता है, जो ऐसा न मानें ते 
दूसरी संतानमेंदी इस्तविस्त द्वा जाय, परंतु ऐसा नहीं होता. जे स्वाभाविक होता 
ते भेद और अमुकसेही अमुक हा, अमुकसे अमुक संबंधमें ऐसा अमुक पसंगसे ऐसा 
दी है, ऐसा वियम नहीं हेतता. किंतु जनेकान्त द्वोता परंतु वेसा नहों देखते. संयेग 
जन्‍्यमें अनांदि प्रवाहकी संभावना हे और है परंतु बुद्धिपूर्वक अनादि भवाह नहीं 
कह सकते. किंतु कार्य बुद्धि येजित स्पष्ट हे, (शी) यदि ईश्वर है तो अपरोक्ष क्यों 
नहीं जान पडता? आमतक ईश्वर ईश्वर कहेते आते हैं परंतु देखा तो किसीने नहीं (उ.) 
जगतमे अनेक वस्तु ऐसी हे. कि जिनका- उपयोग हे। रहा है और हैं परेक्ष, यथा 
पदाधौकी शक्ति-येग्यता, ऐसेही ईश्वर है याने मन इंद्रियका विषय नहीं, किंतु सामान्य 
- तेहृष्ट अनुमान द्वारा माना जाता है. यद्यपि तत्तवरेत्ता योगीफो अफथ्य प्रकारसे 
ईश्वरका कुछ छक्ष-अनुभव देता है तथापि स्वेय असाधारण ध्याप्ति होनेसे यहां उदा- 
हरण देना व्यर्थ है. (शं) जगत बनानेमें क्या उसके दुःख नहीं द्वाता दागा ! जे 
हे ते सर्वज्ञ ईश्वर नहीं. दुःखभपद काम ईश्वर नहीं करता, 'उ.) प्ृष्टि रचनामें उसके 
काई दुःख नहीं हेतता क्योंकि उसके शान बल क्रिया लाभाविक हें उनद्वारा जनादि 
नियमानुसार सहेन कार्य होते है. जेसे स्प्रहष्टा अमिमानीके संध्कारसे शेपामें सदेमसे 
सतप्त पृष्टि दवा नाती है, दृष्टा साक्षीका किंचित दुःख वा सुख नहीं होता और न 
उमप्तके कुछ अपेक्षा है ॥) 
बेसे वा उससे अन्य प्रकारसे ईश्वर द्वारा प्ृष्टि रची जाती हे। ते उसमें क्‍या 
कहना है. (हा-) ईश्वरके क्या जरुरत के जे रचनाके अप॑चमें पडे ! (३.) जेसे ब्रह्मांडमें 
अन्य पदार्थी का उपये!ग निष्फल नहों, ऐसे ईश्वरका उपयेगर्मी निष्फल नहीं-याने 
उप्तकी येग्यता सफल होनी चाहिये, इसलिये क्यों बनाता हें यह साठ नहीं बनता 


४ तत्त्व दर्शशगत्‌ विकासवादके भषवादमें इधका विस्तार छिया है. 
छः 
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किंतु जीवेकि कर्म और प्रकृतिकी येग्यता सफल द्वोनेमें निमित्त हैं, यही उसकी 
छभाविफ सफलता हे. नहीं के उमकी इच्छा था कुछ ध्वार्भी, इसके सम्राघासमे स्वप्त 
मृष्टिका इशांत बस है. 

(४) इंखवर जगतके। केसे बनाता ओर उस्चकी केसे उयवश्था करता होगा क्योंकि 
कह ते एक है, जगत अंसंख्य और विचित्र हे, ईश्वरका हमेशे उपयोग होता हैं 
अथवा रचने बाद जगतमें उसका हाथ नहीं होता? (3.) स्॒प्तमें पष्टि, दृष्टा (वा 
खणिमानी) रूप निमित्तसे केसे बनती हे ओर केसे उसकी व्यवस्था है।ती है. और 
अभिमानी था दृष्ाका हमेशे कितना और अमुक समय कितना वा फेगे और केसा 
उपयोग देता है ओर स्वप्न कालमें रसा सवाल उठता है तब मनमें ज्ञात अज्ञात केसा 
स्रमाधान होता हे. यह इस असंगर्म आपके सवालफ्रा स्थूल उत्तर है. वस्तुतः मनुष्य 
हम बातकेा नहीं मान सकता याने ईश्वरकी येग्यता उसके उपयेगका प्रकार मनुष्य 

नहीं पा सकता. (अं.) जगत दुःखरूप और मलिन हे इसलिये ईश्वर रचित नहीं 
भान सकते तथा ऐसी जगतमें ईश्वर नहीं रह सकता वर्योकि वाह पविन्न है. (उ, 
जीवेकि कर्मफलानुमार दुःख द्वाता है, यह. न्याय है ओर बाहमी अच्छे वाध्ते. यथा 
धालकका ताटनासे जे दुःख उसका फल सुख है. “इसलिये वहां ईश्वरके द्वानिमें दे।प 
नहीं आता दुर्गधी सुगंधी, मलिनता ध्रच्छता, यह अच्छा यह बुरा, यह सर्च बुद्धिके 
विकार हैं. सुबर धानादिके मल भिय, मनुध्यकरे अप्रिय सुर्गंधित हवन मनुप्यकों इष्ट 
जहरी जानरोंके अनिष्ट. शकर गरयका हानीकर, मनुष्यफ्रो छाभकारी, भंगी वा रह 
गरके अत्तारके बनारमें प्रतिकूलता जोर कुंडीमें अनुकूछता भासती है, और रामकुमार 
के उससे विपरीत, इत्यादि प्रकारसे मलिनतादि बुद्धिके विकार हैं और उप्तका अम्यास 
है, वाह बुद्धि ऐसे सवाल आरेपती है. बम्तुतेः मृलमे गेसा नहीं है. इसलिये आपका 
सवाल व्यय है. ईश्वर आकाशवत निर्छेप शुद्ध है, उसकी व्यापकतामें बुद्धिका आराप 
बाधक नहीं हे। सकता. लप्ममृष्टि ओर दृष्टा चेतन पर ध्यान दीजिये. बहांके 
समभाग भलिनतादिका विचारिये, दहृष्टाचेतन शुद्ध ही है 

(ह) मनुष्य अपने दशन बतेन याने अपने खयालके अनुसार ईश्वरके लक्षण मानता 
है उसमें गलती दवेनेका संभव दे. ओर इसी वाले यू' कद सकते हें कि ईश्वर मात्ता 
आरिप मात्र है. 

(3.) अनीश्वरवादिमी दृश्य व्याप्तिका आधार मानके ईश्वर नहीं, ऐसा कहता है, 

कारणके उभयके अन्य साधन नहीं. अनीश्वरघादिके चाहिये के ऐसे विचित्न कार्यके 


छ्र / तत्वकां अनुयाप्तन 


बीन बनाके देखा दे ते उसकी व्याप्तिका स्वीकार दवा. और चेतनवादिके चाहिये की 
साघनद्वारों रक्ष्यक्रा अनुमव करा दे ते उसकी व्याप्तिका स्वीकार हा. और अनुमान 
माम्नमें तो इतना कहा जा सकता है कि अपने खयालके अनुप्तार आरोप करनेमें 
गलतीकी संभावना है, परंतु पष्टि नियमकी व्याप्तिसे जेए माना जाय उसमें भूलकी 
संभावना नहीं. जेसे के उपर ध्याप्ति दिखाई गईं है. (शं.) ईश्वर पररहित विभु हानेसे 
गति करने योग्य नहीं ते क्रिया विना जगवकर्ता केसे दा सकता है ? (5.) अपनी 
हष्टिमें मितवा है उतना है, इसलिये उममें गति है। तो देाप नहीं. विचारा-छप्त 
दृष्टा मात्र स्वप्न पृष्टिमें सर्वन्र जक्रिय है, तेोमी खम्मप्ठष्तिका निमित्त कारण है. ऐसे 
ईखरमभी मनुष्य नहीं जान सके ऐसी विचित्र शक्ति द्वारा अन्यथा कर्ता (याने मनुष्य 
देव-यागी के ध्यानमें म आवे ऐसी रीतिसे कर्ता) है| तो उसमें क्या जाश्रये ? 
आकाञ्न अक्रिय है. नामी गति अवकागका निमित्त कारण है, ऐसे ईश्वरमेंमी अकछ , 
प्रकार ढागा. जतः शंका व्यय है. ॥! है 
(4) यदि ईश्वर लवतैत्र ते प्ष्टिका उत्पत्ति पहले ज्ञान होना असंमव, यदि ज्ञान 
था ते परतंत्र ठेरी. १, वत्तेमान दृश्यमे उत्तम प्ृष्टि हा सकती्ी ते वेसी क्‍यों न 
की अर्थात ईश्वर सर्व अक्तिमान नहीं २, देश उत्पत्ति पूर्व ईश्वर देश बिना केसे 
रहता होगा? ३. (उ.) जे जीव और उसके कर्म तथा प्रकृति (परमाणु देशकाछ) के 
अनादि नहीं मानते अभाव नजन्‍्य मानते हैं उनके ईश्वर वाश्ते यह शंका हे। सकती है: 
भ्रस्तुत ईश्वर संबधमें नही. क्योंकि अनादि जीवेके कर्मफेछक्रा भोग दो बेसी श्रष्ट 
बना है और पूर्व पूर्वसे उत्तर उतर करता आ रहा है, करेगा. वाह सर्ममृ है. उसको 
देशकी अपेक्षा नहीं, स्वयंभू नहीं मानागे ते देश बश्ष्तुकामी देशकी अपेक्षा है।गी. ऐसे 
अनवस्था चलेगी, टसलिये ईश्वर घ्वय॑म हानेसे उसे देशकी वा आधारकीं अपेक्षा 
नहीं है. ॥ 
तकरारका बहुत गुंनायञ्ञ है. ध्त॑त्र और ततत््य विचारके बिना निवेडा नहीं है| 
मकतना, सारग्राहि इष्टिमे और छाभ हानिकी इष्टिसेमी विचार कर्तव्य, ईश्वरके न माल्िकी 
अपेक्षा उप्तके माण्ेसे मिंदगी और सेमाइटी पर केसा उत्तम प्रभाव द्वाता है. और उत्तम 
परिणाम निकलता है. उसव्यापक अतरजामीऊे मबसे नीतिपर क्या अमर पढता है ओर 
उसका परिणाम सुख निकलता है या क्‍या; यह धर्म पेलिसमेन, राउप्र और सेमाइ्टीके 
मयकी खटपट बिना आड़े रघ्तेकी आड तथा सीये मागेका मामिया हा जाता है. दसके 
सिबाब संतेष करनेका आधार न मिले बहा पूर्व कर्म और ईश्वर परदि सन्तेय आके 
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शांति-धैर्य और पुरुषार्थमेंही प्रश्नत्ति हे। जाती है, जीव झरीरसे मिन्न हैं, 
यह स्पष्ट ध्याप्तिति मात्ना पडता हे. नब यूं है तो ईशख्वरका व्यक्थापक 
माज्ना ही पड़ेगा, ॥९३॥९१५॥ श्‌ 

ईश्वरमें-इष्छा-ज्ञान क्रिया होना चाहिये और पर्त भ्क्तिमान होने येम्य है, 
क्योंकि ऐसा न द्वो ते इतने क्डे ब्ह्यांडका कर्ता धरता हर्ता नहीं हा सकता. संक्षेपमें 
१३ तेखे' सून्रमें जे सर्वज्ञ॒लादि विशेषण लिखे हें. वे ईश्वरमें सिद्ध हे माने हैं 
क्योंकि व्यवस्थापक है. इस प्रकार जिज्ञासु स्वयं विचार ले, ॥९५,९६॥ 


उपरोक्त आकपेणादि आधार नहीं हे! सकते, इसका विशेष बयान तत्तदरशन 
अध्याय २ आधाराधिकरणके विवेचनमें हे. ओर ईश्वर जगतकेा केसे रचता हेगा 
इत्यादि अनेक प्रकारके सवालेंका जवाब तत्तदरीनके अध्याय ४ में स्प्त प्रसंगके 
अंतर्में लिखा है वहां विवेचन देखे; किंवा अमनाशकके उत्तरा््वगत मरुति विवेकका 


अंतिम प्रसंग देखा, ॥ (९० से ९६ तक) ॥ अब आगे जीवकी निरीक्षा करते हें;-- 

जीव श ररते भिन्न ॥९७॥ उप्तका दृष्ठा होनेते |९८।॥ ग्यारेहे काये एकर्मे 
ग्रहण होनेसे ॥९९॥ और रागादि व्यावचैक होनेसे ||! ० ०। आवागमन्की सिद्धि 
जरीर मिन्न होनेसे ॥०१॥ अक्लारण संत्रंघ अधेबेध न होनेते ॥/ ०२॥ करे 
जन्‍्प अहृए संस्कार फलके द्वेतु ॥!०३॥ अन्यथा असिद्धिम ॥१०५॥ शस्ादि 
नहें। कता भाक्ता हानेसे ॥!०५॥ अन्यथ। अव्यचत्या ॥| ०५॥ उपादानवत 
हानल ॥१०७॥ [वदशुभा नहां कता भाक्ता नल ॥१ ५६८॥ न पारणामा अमर 


निस ॥१०९॥ इशांशादि रुप नहें। भोक्ता होनेसे ॥११०॥ 


, जीव, स्थूल सृक्ष्म शरीरसे जुदा पदार्थ है ॥ अर्थात्‌ शरीर किंवा उस्तका अवयव 
याने मगज प्रेमेटर आदि रूप नहीं है# ॥९७॥ क्योंकि शरीरका हृष्ठा है ॥ ओर 
इष्टा इृश्यसे भिन्न दाता है, यह भत्यक्ष व्याप्ति है ॥९८॥ ओरमी कर्म इंद्रिय ५, ज्ञान 
इंद्रिय ५, तथा मन इन '्यारेंके कार्या उनसे इतर' किसी एकमें ग्रहण होते हैं, परश्परमें 
अहण नहीं हेते, इसलिये वेह ग्रहण कतो इनसे जुदा हाने योग्य है ॥९९॥ अर्थात्‌ 
जीव स्यूछ शरीर जीर सूक्ष्म शरीर (इंद्रिय १० मन, सूक्ष्म स्थूल भाण) से जुदा है 





#प्रगज॒कों चीरे देखने पर उसमें स्मि जनक नकशा (फोटो) नहीं जान पढते, भार यदि 
हू तो भईसे 
हे तो भईदों तरू मोबत पराये इतना देश सामग्री वद्ां गद्दी हैं. थे मेंटरके विभाग द्वोते हैं 
आानके विभाग नहीं दोते, भत: जीव भेमेटर नहीं है. 


ही 


८९ *” तित््वका अनुशाप्तन क्षति, 





” इन्द्रियवयादि (मरवप्तसित्टम-ज्ञानतंतु-कर्मतंतु-ग्रेमेटर-स्मति स्थानादि तमाम) अप 


विषयेके भेदका, एक इंद्विय दूसरेसे जुदा है इस मेदके ओर इम्प्रेशन अपने नान् 
फारमवाले रूपके भेदकेा नहीं व॒ताते परंतु इनसे इतर काइ इन भेदेंका जानता.है. तः 
मन इंद्विय और प्रांणेका रोकता ओरे प्रेरता है. से जीवात्मा है, तथा जे विषय प्रथ 
देखा उसे प्रथम ही दूसरीवार जे जितना विषय हुवा उसे उतनाही उत्तरमें बयान कि 
जाय वा आगे पीछे था न्यूनाघिक कर लिया जायबा कट्दा जाय, वा अनुमाग, निये 
ग्रेनन, वर्गीकरण इत्यादि काये मगज, इंद्रिय वा मन नहीं कर सकते हैं और न ऐम 
करना वताते हैं. परंठु इनसे इतर केई ऐसी वस्तु है कि जे क्रम वदलके न्यूनाधिः 
करके कहे वा उपयेगमें छे, सही जीव है. इसछिये जीय उमय झरीरसे जुदा वस्तु 
अंधा; बहेरा, शृन्‍्य, गूगा, तंग, छूछा, वा नपुसक होनेपर अर्थात्र ईंद्रिय था अंग 
क्षीण द्वानेपर जीवका नाञ नहीं द्वेता इसलियेमी इंद्रियादिसे जुदा हे. (विशेष प्रथक 
करण वास्ते अमनाशकके उत्तरार्द्धमें पुरुष विवेक ख्याति प्रकरण देखे) ॥९०९॥ जीवमे 
राग, हवैप, इच्छा, प्रयत्न, दुःख, सुख. ज्ञान (बुद्धि) और संस्कार (इम्म्रेशन, इफेक्ट, 
स्थृति हेतुक आद्याकारता) होते हैं. यह तमाम लिंग क्रिसी दूसरे प्राकृत (प्रकृति वा 
मेदरजम्य) पदाथमें (किंवा ईश्वरमें) नहीं हैं, इसलिये जीव प्राह्तक प्रकृति वा शरीर 
जन्प) नहीं है (किंवा ईश्वर रूप नहीं हैं) किंत उममे जुदा है ॥| ० «) जीवका एक 
शरीर वा यानीसे दूसरे शरीर वा ओनीमें आना नाना-स॑गरेग वियोग द्वाता ह 
या यू कहा कि मीब पुनर्नन्मफा पाता 6, इस विययकी सिद्धि हे. क्योंकि 
झरीरसे जुदा है (उपर कहां है). ४१ * !॥ जबके जीव भरीरसे भिन्न वस्तु है ते किसी. 
पृर्वेक्ध कॉरणक बना शरगीरका संबंध वा जसंबध नहीं हा सक्रता आर सबंध असँबध ता 
वत्तेमान अगैरम देखते है अतः पुनमन्म सिद्ध ठोता है ॥ह 5 %॥ बाद कारण दया 
होगा ? पते कर्मजन्‍्य अहृष्ट संध्कार है अर्थात इस संत्रंध (असंबंध/ रूप फलका हेतु 
है ॥१०३॥ पूर्वमें जेसे कर्म किये वेसे फ़ठ मेंगे ओर मिस्तका फल भागगा बाकी 


- हे उनका नाम अदृष्ट सेस्द्ार हे-याने तिल अनुसार वा तदनुकृछ अ्रद्धत्तिक् अहट 


अम्यामऊ़ा नाम अहृष्ट संभ्कार हैं वाद वत्तमान छरीर सबंधका हेतु हे. ॥?२०१॥ 
इससे अम्य निमित स्लिद्ध नहीं शोता ]? «*॥) जपने आप फाइ बंधन नहों चाहग 
इसलिये जीवने अपनी इच्छासे शर्तरक्ां बंधन ठिया हो, ऐसा नदीं भाव सकते. और 
इश्वने अनुत्पन्न मौयेक्रि वा उत्पन्न करके यबेच्छा बधन दिया, ऐसा माने ते जन्वाय 
है-ईैश्वरमें विषमना दोष आता दे, बिना कारण एक अंधा, एक आंखबाटा, एकगे्गी, 
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एक सुखी, एक पुरुष रूपमें, एक ख्री रूपमें, एक श्वान झरीरमें, एक पक्षी झरीरमें, 
एक मनुष्य शरीरमें, णुक गर्म मुलकमें, एक सद मुलकर्म, जन्मे इत्यादि अन्याय करना 
ईश्वरका कारय नहीं, इसलिये ईश्वरेच्छा मात्रभी निमित्त नहीं मान सकते. प्रद्ति जड़ 
है, जीवकी भेग्य है, इसलिये वाह बलात्कारसे जीवके बांधे, ऐसा नहीं मान सकते. 
अतः प्ररृति, स्वनंत्र चंध (संबंध) का हेतु नहीं. परिश्रेपमे अहष्का ही मुख्य 
कारण माता पडता दे अर्थात उन अदृष्ट भागार्थी ईश्वर, जीव प्रद्धति (धरीर-यानी) 
का संबंध फराता हे, एसा सिद्ध होता है, वर्तमान जन्म प्रसिय है इसलिये वर्तमान 
शरीरसे असंबंध याने उमसे पूर्व ओर उत्तर नन्मकी्मी सिद्धि है। गई. इसीका नाम पुन* 
जन्म वा आवागमन है. से| अनादिमे प्रवाहरूपमें चछा आता है, टूसका काई,आदिकाल 
नहीं 3 अर्थात्‌ क्रियमाणेकि प्रवाहमे संचित प्रारब्ध कमाका प्रवाह है.-याने जीवका 
स्वभाव कर्म करनेका है, इसलिये भोगार्थ जन्मकी भाप्तिका प्रवाह हे (शे,) पूर्व 
जन्मकी काईमी बात याद नहीं पटती, और जम यूं दे ते जिन कर्मकी पिक्षामें बन्ध 
हुवा उप्तका याद न रहना अन्याय है वा पुननेन्‍्म होना व्यर्थ है, (उ.) जीवका भूल 
जानामी स्वभाव है १ इसी उमरकी किंतु वर्तमान कालमें प्रथम कण उच्चारण किया 
इतनाभी याद नहीं रहता २ स्वप्नमी तमाम याद नहीं हाता, ते पुननर्म्ममें ते भरीरका 
बदल हे। जाता हैं बडा भारी फेरफार होता है; ट्सलिये पूर्वकी तमाम स्मृति नहीं दे। 
सकती. हा, जिसने थागाम्यास था तेमस्‌ प्रयोग किया है। बेह थेडा बहुत जान सकता 
है और उसकी सिद्धि वा साक्षीके चिन्हभी मिल सकते हैं. ऐसी व्याप्ति देखते हैं. 
न याद रहेनेमें एक भेदमी हे-याने याद रहता ते! उसकी जिंदगी ही निरस 
हे।जाती. पूर्वक विचित्र (माता,ञ्री, पति, पश्ञु पक्षी, आदि/के संस्कारेंसे विध्मयमे रहके 
शाकातुर देता, अतः न याद रहनेमें भेद है, याद न रहना अन्याय इसलिये नहीं हे 
कि ईश्वर रृष्टि (छष्टि नियम) का कानून सामने है. उसके विरुद्ध वर्नसे दुःख होता 
है, ओर अनुकूल वर्तनसे सुम्ब होता हे, ऐसे दूसरेंके भोग देखते हैं, इसलिये पूर्व 
शिक्षाके श्मरणकी जरुरत नहीं हे. हमारे पेट्में पीड़ हे, हमके! नहीं मालूम क्यों है. 
कमी पूर्व मरिष्ट मेनन किया उसके शेपसे किंवा नवीन क्रमी पेढा हुवा उससे किया 
वायु रुकी उससे किंबा अन्य कारणसे है, यह हम नहीं जानते, इतना मानते हैं कि 
किसी कुपत्थ वा सृष्टि नियम विरुद्ध वतेनसे हुवा है. पर्रतु चेद्य जानता है और दवाई 
देता है उप्तमे आराम हेता है. हमके दवाइका मी भेद ज्ञात नहीं है, बेध जानता है. 
वैद्य कह देता है कि गरिष्ट नहीं खाना इत्यादि नियमसे वर्तेना, परंतु पुनः बेसा न 
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हानेसे अन्य पीडा होती है. इसी प्रसार कर्म और उस्तका फल तया ! यह ईश्वरफा 
ही ज्ञात है, उसके कावन हम नहीं जान सफ्ते परतु दुःस सुस्रादिके फरणरा उपदेश 
कानून कुदरत कर रहा है. इसलिये हम जवाददार है. सायझ पुनजर्न्या याद ने 
रहना अन्याय नहीं है, जे अन्याय होता ते बालक नहीं मरते, पश्चादिकोमी सर्व 
ज्ञान होता, परतु ऐेस़ा नही ठेसतले टस्तलिये दोप नहीं आता गर्भका क्रिसीनेर्मी 
ज्ञान नही होता ते क्या जीव गर्भमें नहीं था ऐसा मान ले ! (तद्ृत २ वर्ष तक रे 
यालल्‍कपनया ज्ञान नहों शेत्ता अथवा मृल जाताहे तो में बाटक नही था ऐसा मान छे 
कमी नहीं) नन्‍मे हुये बालम्के मुस्रभे अंगठी दी जाय ते। होठ बध करे रोता हें. 
छन या दूध दिया जाय ने होठ हलारे पीता है. जगरमे ध्याही हुई गांवत़ा इत्स 
स्वय उठफे इधर उपर होता ह॒वा स्तनके हगक़े दूध पीने हगता है उसकी माता सेन 
के उसकी तरफ फरनेके केशिज्ञ करती है, पक्षी अपने बालसोे। चुगा लाक देते ऐ, 
मुरगी अड़े़े सेयती है, फ्रायल अपने पर गदे जानके अपने अंडे फागड़ीये अड़े उठाये 
उनके बबे रस आती है, फागडी उसे सेवक्ने फेशडती है, नव बच्च चलने लगे जाते हे 
से कैयल उनके अपनी साथ छे आती है. चिडियाऊ़े बाकूक मनुप्यक्रा देखफ्रे नहीं 
हरने, पामके देखके जाप उटने है 'सत्र मनुष्य, पशु, पक्षी अहार, निद्रा, मय जोर मश्वन 
स्व करते है उनके केड़ नहीं सिसाता,'मधुमासौके प्रबंध (राणी रक्षर-मक्षर-मधु््ता 
इत्यादि प्रउंध) फ़रना कोन सिस्पाता है ? कीडीओकेा फयर करना, मुरदे गाड़ना, अनीनी- 
यरी, दृतपना टत्यादि कान सीखांता है? जहा तक लिखे मेंफडा दृष्टाम्त-उठाहरण ऐसे 
मिरने है कि जीवाफे सामान्य ओर क्तिनाक विशेष जान द्सरेके सिसाये विना देसते 
है. वेह प्र प्रसके अगेऊ जन्‍्मेके सस्कारेक्रो सिद्ध करता है, रस बीये, खुराक 
ओर मसेाहयतके सिलाये लेमी एफ बापके ठे। मेडीले सतान उनके क्रियमाण, प्रझेति 
ओर जन्नानमे अंतर होता है, एफ गणितमे चरता है देसरा नहीं, एक इतिहासमे 
चलता है दूसरा नहीं. एफ थोड़ा बतानेसे ज्यादे समझता हें आर सथ उत्पादन कर 
केता है, दूमरेमे गेसी योग्यता नहीं. कमी अत्पश्रमसे वडा काग्र हे। जाता हे, कमी 
अंतिश्रग ?िय्रेमी इष्ट सिद्ध नहा होता दु.सके काइ नहीं चाहता, पर्तु अनिच्छिन 
कारण होफ़े वा अम्म्भात भ्राप्त होता है. यह सत्र पूर्वनस्मके अहृष्ट सफरोरे सिद्ध 
करने है (शा) जय पर्व जन्मया फल ते ठवाइ वर्गेरेक़ा प्रयत्न क्यो ? (उ ) के प्रसगसे 
इससा उत्तर आ चुरा है याने भारव्य, क्रियमाण, सचित त्तीन प्रज़रके कर्म है, नहीं 
के पृर्वअन्मरे प्रारब्य ही अत छा नहीं. 
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संबंधसे रागादि, रागादिसे क्रियमाण, क्रियमाणसे संचित प्रार्य कम, प्रारव्धमे 
शरीर संबंध, उससे पुनः रागादि क्रियमाणादि इसप्रकार एवं प्रवेसे उत्तरात्तर प्रयाह 
चछा आता हे. अनेक जन्‍्मोंमें अमुकाम्यास॒ हे के उसका उपयेग होता है, जिसे 
सामान्य ज्ञान विशेष ज्ञान संज्ञा देते हें, दरमियोनमें अम्यास भूलना वा नवीन होना 
इत्यादि रूपभी ठाता है. दसी बास्‍्ते कर्मकी गहन गति है. (पुनर्नन्मकी सिद्धि वास्ते 
“तमासुख' नामका प्रसिद्ध ग्रंथ देखे. पादरी, मेलवी, व्रद्मसमानी और जाये 
ममाजीयोंमें दस विपयमें शाखाय हुये हैं वे और अनेक पाने पुनजेन्म माना है से 
इत्यादि विषय सवित्तार लिखा है, ( कु, आ. मु. ग्रेथ प. $ से १४३ तक देखा.) 
पुनर्नन्म संत्रंधमें अनेक शंका और उनके समाधानभी अनेक हें यथा-मरने पीछे 
ग्रष्ठित था सचेत, बहांसे अन्तरक्ष, सू्यकिरण, चेद्रकिरण वा स्वगे नरक वा तुरत जन्म 
सिलता है वा कक्‍्याई जन्म केले मिलता हे? मैथुनी जा अमैशु्ी रज वीं केमे 
आता है? भृत प्रेत होता हे वा नहीं ? जे हेता है ते उसका व्यवहार व्यापार केसे 
स्त्री जीव स्री-पुरुष जीव पुरुष ही होता हे वा बदलते ,हें ! ' वनस्पतिमें जन्म 
होता है वा नहीं? पश्ञु पक्षीमें जन्म होता है वा नहीं? पशुआदिसे मनुष्य 
आर मनुप्यमे पश्चादिक यानीके 'प्रश्त हेता हे वा नहीं? वत्तेमानमें जे खून 
चोरी की जाती है वाह पूर्व कर्मका बदछा वा नवीन क्रियमाण हे, वा विकास- ' 
ऋमानुसतार ताठीम ह. सिंह मांसाहारी गामक्षण करता है, तहां गेमिंहके प्र्त्त कर्मका 
फल वा नंवीन कर्म, पशुपक्षी भाग्य योनी वा कर्म योनी! मरने पीछे उसके नाममे 
कुछ किया जाय ते। उसका फल उम्रका मिले वा नहीं? मुरटेकी कमाई द्वारा जो 
बुरा भरा किया जाय ते उसका फेर उसके मिलता है वा नहीं, मरने समय झरीरसे 
जाता हुवा और वीर्थमें प्रवेश समय क्यों नही जान पडता ? इन सर्बके वि््तारका 
यहां प्रसंग नहीं. यहां ते केवल पुनर्मन्य हे इतना ही बतानेका प्रसंग है. (विशेष क्रम 
नाजक पूर्वाद्धेमं है.) पुनर्क नम न माज्लेसे मज्निमें लाम है. पुरुपाभका मेरक हे. कमजेररी 
दूर करके इष्ट प्राप्तिकी आओआ रहने ओर समय मिलनेसे कर्म करने और उत्नति हेनेका 
अवसर मिलता हे. अपुनम्न्‍्मवाठकी तरद्द निराणाके दम भग्ने नहीं पड़ते, प्रते ईश्वर 
पसंगर्मे के समान धर्मका पोलिसमेन है जिसके सबवसे उत्तम परिणाम निकलता है. 
(ईश्वर प्रसंग याद करे) इसलियेमी स्वीकारने योग्य है संक्षेपमे न मान्नेसे जितना लाभ 
माने उमसे ज्यादे माज्नेमें ठाम है और माज्नेसे जितना नुकसान माने” उससे ज्यादा 
दानी ने माज्ञेमें है. क्योंकि पुरुषार्थ मे पूर्वी संचित (पुन्न्‍्म) द्वेते:हैं. अन्यथा जहाँ, 


(४ - परवका अनुशाप्तन, 








पूर्वके प्रारर्ध संचित अज्ञात द्वोनेसे पुरुषाय (क्रियमाण) परहदी आधार रखना 
पडता है. 
इस प्रकार प्रष्टिनियम, युक्ति, परीक्षासें झऔर छोक़ सोसायटीकी लाभ हानीकी 
इृशष्टिसे पुन्न्‍्म सिद्ध है. विशेष देखना हे ते भ्रमनाशकका पूर्वार्द्ध देखा. तत्तदशन 
के चिदर्चिद विवेकके विवेचनमें कुछ लिखा हे. छांदेशय बृहदारंण्यक्रापनिषदर्में देवयान 
पितृयान मार्ग प्रसंग वांचा. मानसिक यागका उत्तराद्ध जवलेकन करे. ॥१०४॥ 
जीव नवीन उत्पन्न द्वाता हा, ऐसा महीं है क्योंकि कर्मका कर्ता और भाक्ता 
देखते है. मो परका कार्य दाता ते सततेत्न कर्ता न हानेमे दुःखादिका भाक्ता न हे। 
सकता क्‍योंकि परतैत्न था परंतु स्वतेन्न कर्ता ओर भाक्ता देखने हैं अतः सादि नहीं 
मान सकते ॥१ ०५॥ जो उत्पत्तिवाला माने ते अभ्यवस्था होती हे ॥ | ०६॥ क्योंकि 
उत्पन्न वह्तु अपने उपांद्ान जैसी दाने येग्यह ॥१ ० ७।॥ अर्थात्‌ उसका मूल उपादान 
ईश्वर अथवा प्रकृति हैं. ऐसा माता पडेगा. परंतु शुद्ध द्वाेनेसि ईश्वरमें रागद्वेप 
दभ्खादि नहीं है ओर जीवमें हें अतः ईश्वर उपादान नहीं ओर प्रकृतिर्में जड हेनेसे 
उमप्रमें रागादि सिद्ध नहीं होते और न देखनेमें भाते हैं. इसलिये वेहमी उपादान' 
नहीं. और जे अमावमे भावरूप हेना माने ते व्याप्ति नहीं मिलती और अभायस्े 
भावरूप मात्रा स्पष्ट असंभव ठाप हे ॥ इस प्रकार उपादानवत हानेसे मीवका उपादान 
ईश्वर प्रकृति वा अमाव नहीं 8॥ परिशेषते जीव अनादि हैं सादि नहीं हे (श ) जबके 
जीव अनादि हे ने ईश्वरवत छवन॑त्र दवाना चाहिये पुनर्जन्मादिमें स्वनेत्र क्यों नहीं (उ.) 
जैसे प्रकृति जढ हेनेसे परतंत्र ह वेसे जीव अल्पज्ञ, विषयी, परिच्छिन्न, परहानी करने 
वाला होनेमे फ्रतंत्र है. अनेक सत्तेत्र नहीं हे। सकते. किंतु नित्पही, घक्तिमान समदर्भी 
एकही स्तंश्न होने योग्य हे. नहीं ते परत्परमें झघटे दी हों ओर नीव सादि न होनेसे 
प्रतिवित्र वा आभास रूप वा अमर रूपमी नहीं मान सकने क्योंकि सतिर्िवादि 
; मादि मांत हैं, ॥( «जा तथा जीव विभु परिमाण नहीं है. जे विमु दाता 
/ के ए्करस होनेसे उममें गति रागद्रेप कर्तापना भाक्तापना थाने ठा|ख सुख न 
होने, परंत नीवयें ये हें, इसलिये नीव विमरूष नहीं (वा विमू याने ट्रंप 
नहीं है) ॥१०८॥ जीव परिणामी (अथात गडा, झड़ढ, बटबीन, दीपकमम्य दीपक 
समान वा जछ बर्फवा द्रघ दही वा ओख्वजन हाटडाजन मिश्रित जल समान समातीय 
मध्यम या विमातीय मध्यम परिणाम रूप) नहीं € क्योंकि भविनाओी 6 ला बम्तु 
परिणामी (रुपास्तर दानिवाली- फारुम बढलमेवाली) होती है वाह जनन्‍य मध्यम बिनाशी 
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हेती 6. ॥!०९॥ परिशेपसे जीव अणु परिमाणवाला हैं. (शं.) जे! अगु है ते। 
शरीर एक जगे हानेसे तमाम घरीरका ज्ञान नहीं कर सकेगा. तमाम अरीरगें 
चेतनता नहीं होनी चाहिये परंतु इससे विरुद्ध देखते हैं | (3.) दीपफके 
प्रकाश समान उम्की सत्ता शरीर व्यापक हे. और मध्यम मन संयुक्त झ्ञाननंतु छा 
उसे ज्ञान होता है १, किंवा रसायणीय संजेगनन्य हानेसे हड्डी, गरमी, बिजली 
इत्यादि तत्त्वेंद्वारा भरीरकी स्थिति है. और उमका ड्रायीवर याने जीव तमोम झरीरयें 
द्वारा करता रहेता है. परंतु मन संयुक्त ज्ञानतंतुद्वारा उसे ज्ञान हाता है ऐसीमी किसी 
दूमरेकी मान्यता है २, उभय पक्षमें शरीर रथ है. जीव सार्थी €. रथवान सन ह 
वाग (रस्सी) अक्मरंध्म जे गोली है (जहां तमाम ज्ञानतंतु कर्मतंतु सामिल होते हें. 
याने सबका केंद्र है, जिसे फिनीकल सार्येस अम्रेटर नाम देती है आर उस पर हुकम 
चलानेवाला केन हे, उस पर अर्भातक नहीं पढांवी हे) वेद हे ओर अधव इंद्रियें 
(ज्ञानन॑तु-कर्मततु, झानेंद्रिय, कर्मेंद्रिय) दें. जीवफी इच्छानुमार (जीवके स्फुरणकी) 
मनद्वारा गेली पर असर होती हे उस्त गाली द्वारा इंद्रियांसे काम होता है. जब झरीरें- 
द्वियके विषयका संबंध होता हे तब गोली पर अप्तर होती ४, उस्त द्वारा तुरत मन पर 
“अम्तर द्वाती है, मन आत्माके समक्ष कर देताड़े, उसमें भाग हेता ऐ और पुनः नीवकी 
इच्छा संश्कारानुसार द्वाती हैं. इस प्रकारसे व्यवहार चलता हे. जीवकी मुख्य राजे- 
धानीका स्थान ब्रश्तरंध है, इसलिये उसके प्रधान मनकामी विशेषतः वहीं स्थान है. 
तथापि शरीररूपी जिछिके तमाम थाना तहसील (प्रेंटर अवयव) में फिरता रद्दता है 
चक्ष॒ छृदयमें ज्यादा दारा रहता है. प्रधान कहींभी हे. सर्व तंतु (इंद्रियादि) संतंधी 
ताए. पेटीरूप गाली द्वारा उस पास चविपयेंकी खबर (असर) पहेंचती है और वहां 
ही तुरत आ नाताहे (खिंच माता है). उस पीछे पूवोक्त रीतिसे भेग होता है, मन 
किसी रंथानमेंमी हा, जीव नत्र इक्षणा करता हे तव उसके पास हाजीर हे जाता हे. 
ओर उसकी प्रेरणानुसार पूर्व कहे अनुसार गेलीद्वारा उपयेग हेता हे. मर्नेंदिय समान 
, अषरंध्रत्यित गोली ओमेटर-दिमाग तदयत््‌ अनेक सेंटरमी साधन हैं, जेसे मुखमें 
खानेसे चुकी दवाई छोहीद्वारा चलुमें स्वाभाविक रचनावर्श पहेंच जाती हे, जेसे 
असंग पर अनेच्छित यथायेग्य अम्यासित शब्द बुला जाते है', जेसे दूसरे सुनें, ऐसे 
अम्पास्व्ञ वाणी पाठ कर रही है और मन संकल्पमें है, जेसे शरीर चछता और मन 
संकल्पम है, जेसे कलोराफार्म छुंघने पीछे अनेच्छित अज्ञात स्वाभावतः वाणीसे भाषण 
हैता है, जेसे चाठक अनुवृत्तिमें ज्ञात सब काय करते हैं, और स्वप्ममें स्थूछ झरीरसे 


ट्रृ ' त़त्तका अनुआसन, 





॥ 





बुप्तरा सुने ऐसे अनेच्छित और अजात बाला माता है. इसीग्रकार मन वा गोरी नहीं 

जानते के कानसे तंतु हलानेसे तंद्वै चलेगा, और कार्य हुवा तोमी तंतु हल है तब 

काये हाता है, ऐसी उनकी यग्यत्ा अम्याप्त ओर चरीर रचना हे कि निम्तमें सनियम 
या अन्यथा अज्ञातर्मी अम्यासित स्वाभाविक काम होते हें. इसी प्रकार संस्कारी मनर्मी 

जीवफा इक्षणा (दच्छा) दानिपर उपर की रीति अनुसार जीव पास हाजीर ही नाता , 

है अर्थात्‌ उपर कद्दी रीति अनुसार मन (प्रधान) उघर खिंच माता ह-आता है. मनकेा। 
ज्ञान हाता दे तब हानिर होता है, ऐमा नहीं है. किंतु उक्त रनगा सार तंतुक्े संबंध. 
वश खिंच आता है ऐसा जाज्ना चाहिये (विशेष आगे). 

'हष्टा इश्यसे भिन्नहे, ऐस्ता उपरचार्टी अर्थात साधारण दृष्टिमे जान पथता है. बस्तुतः 
ऐसा नहीं दे, ऐसा जा मानते हें थे ठीक सं८न पर नहीं हैं. जब सूध्म एृष्टिकी परीक्षा 
पर उतरेंगे, वहांगी यही सरियम देखेंगे (अनुभयेंगे). हां स्वतः प्रामाण्यवारयीं दृष्टा 
दरशनका भेद नहीं माना गया है. क्य्रांकि बाह प्रमाणका प्रमाण नहीं मानता- तथापि 
जब दृष्टा दश्यके विवेकका व्यवहार वा उच्चार होगा वहां दृष्टा हझयका भेटही आ ख़द्य 
हेता है. उत्त बिना इष्टत्व दृस्यत्वमावकी सिद्धि ही नहीं हो सकती. ॥ दृष्टा हृ्यत्म 
भाव मगन (पेम्ेटर) का इस्प्रेशन हे, ऐसा मारने तेरी व्यवस्था नहीं द्वाती, कारण के 
हृस्तग्रहित इश््य शरीरसे वाद्य है उसका उपयोग हे रहा है, उसके मंगजका इस्मेशन 

नहीं मान सऊनते, और इष्टत्वमी मगजका इम्प्रेशन नहीं इसका भाव जीव शअरीरसे 
मिक्ष इस असंगमें अभी उपर भनाया है. इस प्रकार दृष्टा दृश्य परम्परमें भिन्न हानेसे 
इृश जीब, दृश्य शरीरसे भिन्न ही दे एपस्ता सिद्ध देता है. ॥९७मे १०० तक॥ जा 
जीवक़ा ईश्वरका अं्य (जल-बिदु, गा भाग, वा मदाकामफें पदाकाशवत्‌ अंग) अथद्या 
धूमाकाश विशिष्ट (धुमावृ तांश) किंवा ईश्वरका ज्ञान, वा हुकुम वा न्फूरण वा धर्म वा 

५ उसका गुण वा उसकी झक्ति बा उसका म्वभाव था उसका खास वा जरछू बरफतू- 

; कनक्‌ कंडलयत ईश्वरफ़ा परिणाम मानें ते! नहीं बनता क्योंकि दुःख-बंबका भेक्ता र 
परंतु ईश्वरके अंशादि शुद्ध पवित्र ठेनेसे दुःवफरे भेक्ता ओर रागरादि लिंगवाले नही 
है। सकते तथा अंशादि माज्षमं ईश्वर सावयव, विकारी, रागादिवाल। ठेरता है परंतु वोह 
ते निर्विकारी निरवयव है इसलिये जीव यह इश्वरांशांदि रूपभी नहीं हे ॥! | २॥ 

व्यवहार ओर सारग्राही दृष्टिसे जडवादि, देद्दात्मवादिका और उन जीवबादियों 


के भे। जीवके अनांदि अणु चेतन नहीं मानते; इारा करना पड़ना हे कि जीवका 
शरीरसे मिन्न, अनन्मा, अणु परिमाण भोर कर्ता भे।क्ता मात्ेसे मितने विष राम हैं 
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उनसे, ज्यादा हानी आप माहेब्रान के पक्षम हे. जीव ईश्वरका भेद हानेसे और जीव 
अनादि तत्त्व हानेसे मवाबदार & अतः सदधर्मका अनुयायी रहेगा यथा कर्म फल भेगता 
जाया है, ऐसी भावना रहनेसे उपर ईरूवर ओरे पुनर्जन्म मान्निमं जे छाभ दीखाये हैं, 
लाभ हैं. हानी नहीं है. कम उपासना और सदधर्म शाखोंकी सफलता हाती है. पुरु- 
पायकी वृद्धि रहती है. नीति मर्यादा सत्कर्मकी स्थापना रहनेसे सबके सुख मिलता है. 
ट्सलियेमी उक्त जीव मंतव्य स्वीकारनीय हे. ॥१ १०॥ 

अब आगे प्रकतिकी निरिक्षा करेंगे. प्रकृति अर्थात्‌ प्रदष्ठ गतिवाली वम्तु १. 
स्वभाव २. क्रिया ओर जिसकी गति इन ठेनेंफ़ा ज्ञान इनका समृह ३. तत्वोंका समृदर 
४, वक्ष्यमाणमें यह अथ है कि जिस समृहमेंसे यह कार्यरूप सृष्टि बनी उम्र मूल 
उपादान (मेटर-माद्वा-शक्ति) का माम प्रद्धति हे, ऐसा ज्ञातव्य है. यद्यपि देशकाल 
उपादान नहीं है. तथापि जड हेनेसे प्रकृतिके अंतरगत माने जाने हैं. 

उनसे इत्र प्रकृति ॥१११॥ उसकी योगतास उसकी सिद्धि ॥शशरा। 
गक्ति गुण स्वभाव और गतिभाव योग्यवा ॥११३॥ सेयोग वियोग, सचना 
ओर कार्य परस्परके पर्याय ॥॥ १ैडी॥ अदस्था परिणाप और स्थितिमी ॥१ १५॥ 
कार्येपें कारणकी डी योग्यता ॥११६॥ 

उपरोक्त ईशबर जीव चेतनसे इतर तीसरा पदार्थ नड प्रदृति (देशकाल सहित 
ब्रह्मांड समूह) है (१ ११॥ उसकी सिद्धि उसकी योग्यतासे हेती है. ॥! ! १॥ अर्थात्‌ 
उत्तका मूल स्वरूप उसके कार्य मन वुद्धि इन्द्रियका विषय नहीं हे तथापि उसकी 
ग्राग्यता ओर उसके स्थूल स्वरूपसे उसकी सिद्धि दे जाती है जेसेके दृश्य है॥! १२॥ 
पढार्थकी जझक्ति, सुण, स्वभाव और गतिमें आना-दनका नाम योग्यता है. ॥१३ शा। 
यथा अम्निमें दाह (सयेगके विभाग वा पसार) करनेकी येग्यता (शक्ति) अम्रिमें तेन (रूप) 
की योग्यता (गुण) अप्निमें उपर जानेकी येग्यता (स्वभाव) अभिमें। म्पर्णास्पर्शकी (याने 
गतिमें आनेकी) येग्यता हे. ॥ ११ ३॥ मूल तत्त्वेंका सयोग वियाग कहे। वा तत्त्वोंकी 
रचना कहेा[वा कार्य कह्दा (वा उपादेश कहे वा अवयवी कहे या अंगी कहा) एक ही आय 
है. इसलिये सयाग विभागादि पद एक दूसरेके पर्याय हैं, ऐसा नाज्ञा चाहिये ॥ ११ 9॥ 
कितनेक दशनकारांकी इस विपयमें तकरार हे. यथा उपादानसे उपादेय, अवयवसे अब- 
यवी भिन्न नवीन है. ओक्षनन हाईड्रेननके मिश्रणसे जे। जल बना बेह उनसे इत्र 
प्रफारवाला नवीन है. मृत पिडसे घट नवीन हे.# इत्यादि विवाद पांडित्य मात्र है. 











द न ह जा मैन जा प्य- 
की अपयवी सज्ञाकों अवयक्से अभिन्न माने ते लाना भववत्री ढरेंगे. क्षोर मिन्न माना 
ते उ्पाहानाएविसे असिडि है अवयधोंका संवधी वहा नही है. अत- रचना माज्रका नाम है, 


(८ + तसका अनुशामन: 








(न्याय भाष्प देखे) उसमें सार नहीं है; क्योंकि उपादानसे दतर अभावजन्य नवीन 
कुछमी नहीं हाता, जे। फौरम बदला हुवा या नवीन योग्यता माठ्म होती दे वाह 
उपादानम हे. रचनाके फेरसे अन्यथा नाव पडती है. उपादानके गुण सत्तासे इतर गुण 
सचा नहीं होने. तिरेधित उद्भव होनेसे अन्यथा जान पडता है. यथा परमाणु. मृत 
पिंडमें पानी रोक़नेकी येग्यता और गेलाकारता नहीं. परंतु पटमें है, ओर अबयव 
रूपसे विषय व्यवहार नहीं होता किंतु एक अवस्वी रूपसे होता है से मूलकी रचना 
का फारमका भेद है. घट नवीन नहीं. पानीमें शीत स्वाद नवीन नहीं, कितु ओश्षमन 
हँ।ई्लैननके संबंधसे येग्यताका तिराभाव उद्भधवंभाव और अन्य संस्त्ग है, नवीन नहीं. 
शेमेही अन्य स्थलर्म घटित ये छेना चाहिये. ॥)१ १४॥ तत्त्यमन्य पदार्थाकी जवस्था 
बा उनका परिणाम वा उनकी स्थिति कहे (वा फारम बेदलना-रूपान्तर दास कहा) 
कही वात है. परस्परके पर्याय हैं.॥ कनकका कुंडल, जरूका वरफ और दूधका दही द्वाला, 
फनके मठ और दूधकी अधत्था कट्टा, परिणाम कड़े! वा स्थिति कहे! एकही बात है. 
क्योंकि अवस्थावानसे अवस्था, परिणामौसे परिणाम ओर स्थितिवानसे स्थिति भिन्न 
वातु .नहीं होती. ॥. १॥॥+ /१५ सृत्रमें जे! संगरेगादिक दे वे मूल्तत््व और 
कार्य पदार्थीमें मी कहे ना सकते हैं. और अवस्थान्तर छ्वाना, परिणाम पाना, स्थिति 
बदलना यह. कार्य तत्त्व (कंपीड)में ही कद्दे जाते हैं. मृछतत्त्व वास्‍्ते नहीं. इतना 
अंतर है... एक परमाणु एक देझसे दूसरे देदमें हुवा ऐसे प्रसंगमें स्थिति वदलना कद्दागे 
परंतु यह व्यवहारम उपचार मात्र हे क्योंकि उमकी स्थिति फेरफार दूसरेके संयोग 
विना महों हेता. दूसरेंके संयागसे 3मकी येग्यताक़ा उद्धव लिरेभाव वा उपयोग देने 
पर स्थिति बदलना माना जाता हैं. ॥| १४, !११९॥ 
कार्ममें जे योग्यता (शक्ति बगेरे) दाती हैं, वे उसके कारणसे इतर नहीं देती- 
यह नियम है. ॥११६॥ क्येंकि नवीन अमावजन्य वस्तु नहीं होती, तथांहि जेसे 
के दृश्य मृष्टिम मितने समातीय विनातीय कपें.ड (मध्यम परिमाण) देखते हैं, उनमें 
जो योग्यता है वे उसके मूल तक्त्वोंकी हे, ऐमा समझना चाहिये. घट जनलादिका 





पैकाये ठत्पत्तिर्मे ६ पक्ष है (१) परमाणु समुदाय (२) परमाणु. छिअगुक ज्यणुक स्त्थादि 

क्रम (३) पृ परिणामीका अन्य पर्णाम (४) पूर्व परिणाम अभाव (नाश) से अन्य परिणाम (५) 

अमाजसे नपीनालत्ति. (६) अनेकों डे संदव होनेपर अन्य नत्रीनकी उत्पत्ति, इन सब पक्षोंमें 

पदेला पश्षदी टीक हैं. पांचवा छठा पक्ष अधंमव है, अकी पर पाहिल मात्र हे स्वृसूपाशतावस्पामें 
हल परिणण्मवादसे ध्यवद्दार डौक डेना डै. 
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इृष्टांत उपर दिया है. ॥११६॥ प्रद्धति, यह व्यवहारमें एक समूहका नाम है अथा 
परमाणु वा सत रण तम मिश्रित और तम, देश, काल, योग्यता, इत्यादि हैं. अब आगे 
एक मतानुसार उसके विभाग कहते हैं--- 


गंध, रस, इल्ेप, रंग, अग्नि, प्रकाश, विद्युत, शीत, स्पश, और शब्द यह 
दूस अणु पदाथ ॥११७॥ स्नेह, अश्नेह, और गुरुत्व उनकी येग्यता यथायेरय 
॥! १४॥ प्रृथ्वीसे आद चारका व्याख्यान ॥११९॥ तेजससे तदुत्तर तीनका 
॥! ३०॥ अपसे शीतका ॥१२१॥ चायुसे स्पशका ॥१२२॥ शब्द तो प्थरू 
ही ॥१२३॥ ह 


अर्थ-गंधादि दस अणु परिमाणवाले साकार अथीत्‌ मूर्त पदार्थ हैं (या यु' कद्दा के 
द्रव्य हैं यहां छिप नाम चेपका है और अप्नि नाम गरमीका है) ॥ ११ ७॥। स्नेह (मिलना 
खिंचना, खेंचाना) अस्नेह (दूसरेसे अछग हटना वा उसे हठाना याने द्रोहशक्ति) और 
भुरुत्व (भारीपन-वनन) यह पदारथे नहीं किंतु पदार्थाकी योग्यता हैं॥ इनमेंसे गंधादि 
दससेमिं यथायाग्य यह योग्यता हैं परंतु कुछ अकारमें किंचित्‌ अंतर है ॥११४॥ गंध, 
रस, रदेस, और रंग इन चारेका पृथ्वी सज्ञाभी दीमाती है, क्योंकि उससेमी इनका 
व्याख्यान हानाता है. ॥!!९॥| गरमी, प्रकाश, और विजली इन तीनोंके तेनम्‌ 
संज्ञाभी दीनाती है, क्योंकि उससेभी इनका व्याख्यान हामाता है ॥!२०॥ शीतके 
जल संज्ञामी दीजाती है क्‍्येंकि ऐसी संज्ञासेमी उसका व्याख्यान हाजाता है ॥! २१॥ 
स्प्का वायु संज्ञाभी दीनाती हे, क्योंकि इस सज्ञासेमी उसका व्याख्यान हे। नाता है 
॥१२२॥ शब्द इन चारोंसे जुदा पदार्भ है ॥!२३॥ निदान प्रथ्वी आदि चारसे 
मंधादि ना ९ का व्याख्यान% हेामाता है. निरवयव, अमिश्रित, अखंड, अपरिणामी 
परिच्छिन्न तत्त्वफा नाम परमाणु (छाठेसे छोटा अणु परिभाणवाला) है. निप्तके जाप्तपाप्त 
अम्य हे। उसका नाम साकार है. साकारका नामही मूत्ते है. जिसमें वन हे। वा 
इंद्रियोंका विषय हे उसीका नाम मूर्त, इतनाही लक्षण समीचीन नहीं है. 
0/ / ७ से १ २३ तक ॥ 





*नूवन रीतिसे यह अप दे कि जिन इब्यो से मनपर गध रूप अप्तर द्वो उनका नाम पृश्वी: 
देसेही रस ल्देस रंग रूप असाक्ारक पृथ्वी दृब्य श्सी प्रकार तीन असरकारककी तैजसू शीत 
अतप्तरकारक॒क्ी जल कि ओपज्ञन उदजञन स्पश रूप असग्कारककी थायु सज्ञा और शब्द असर- 
छारफों वी शब्द सेशा 


ऊ ॥। 


व 


९० तत््वका अनुझ्मामन, ३ 








विवेचन--8परोक्त गंधादि दस और बदयमाण देशकाल तम यद्द थरीरसे बाहिर 
केई पढाये नहीं हे कितु मरीरसे बाहिर ऐसे द्वव्य हैं कि जिनके स्वरूप और बोग्बताड़े। 
मनुप्य नहीं जान सकता, वे सब सजातीय हैं वा विमातीय है यही नहीं कड़ा जाता, 
जब उनका संबंध ज्ञानतंतु ($द्विय) द्वारा साक्नात्‌ ओर किसीकी किरणे उठके उनको 
चक्षद्वारा मगनके स्लाथ वा मगजद्वारा चित (मन) के साथ होता है तव मगन वा मनमें 
एक प्रकारका अप्तर प्रभाव (इम्प्रेशन) पेदा द्वाता है (मगमका वा मनका एक प्रकारका 
सूक्ष्म परिणाम द्वाता दे उस प्रमावका नाम थब्द, गरमी, सरदी, रंग, आकार, मधुर- 
तादि रस्त आर भंघ, देश काल बगेरेहे और उप्त स्थितिका नाम ही जाज्म-जञान द्वाना 
अपरोध्ष दाना है. ऐसा परंपरासे अभ्यास है उम्त अम्याससे वाह्य पदांथाका उपयोग 
द्वेता है, अर्थात्‌ त्यक्षवत्‌ अनुमानसे उपयोग हे, ॥१! अब्द स्पर्थ रूप रस ओर 
गंध यह पांच विपय और देश, काछ, तम यह शरीरसे बाह्य पद्म -हैं किंवा शब्दादि 
पाँच बिपय आकाश, वासु, तेन, जर जऔर पृथ्मीके क्रमसे स्रुण हैं, से 
गु्णी गुण ओर देख॑कार तम गरीरसे बाह्य पदार्थ है. बाहिरके द्रव्योका 
यथा स्वरूप नहीं जाना माता परंतु जववचे इंन्द्रियेंके द्वारा साक्षात्‌ आर रूपकी किरणे 
उठके उनका चश्लद्वारा किया चक्ष॑त्रत्ति वाहिर जाके रूपज्ा फाटा लेती है उम्रद्वारा 
मगमके साथ संजंध पाने हैं तब दरीरके अेदर जे मन से। मन संबंध स्थान पर सशक्त 
हुवा उप्तका आकार धारण करता है, उम आकार महित मन (विपय और तदाकार 
मन) और कोई असगमे तदाकारवाद मन (विपय बिना तदाकारवाद्ा मन) आत्मामें 
ग्रहण होता है ट्सका नाम विषय ज्ञान है. इस प्रकार बाह्य पदार्थीके गुग झक्तिका 
अमुभंव हानेसे बाहिरके पदार्यीका उपयोग हेाताहे ॥२॥ झरीर वा बुडिसे बाहिर काई 
मी पदार्थ नहीं है किंतु अंदरमेंही क्षणिक परिणाम रूप हैं स्मप्रवत्‌ स्कृर्ण हाते हैं. प्र्त्र 
पूर्वका अभ्यास उप्तें कारण है (३) अंमुक पदार्थ बाह्य और अमुक अंदर है ॥श॥ 
इस मकारः पदार्थेमें पक्ष हैं येरापके फ़िल्ेसेफरामे चारो मतभेद हें और आये फिले- 
सफरेमें वौद्धोफ़ि ३ पक्ष हैं, (१) ने, ३ अनुसार (२) भरीरमे बाहिर हैं परंतु पंसेक्ष 
जनुमानके विषय हैं (३) गरीरसे बाहिर हैं प्रत्यक्षमी हैं, ओर शेष फिलेसिफर ने, ३ 
अनुप्तार मानने है, हां वेदांतपक्ष इन सबके अनिर्वेचनीय अब्यक्तके परिणाम कहता दे 
(उत्तराद्धगत उत्तर फिलासेफीमं तद्घत अन्यथा परिणाम निम्ादा है ऐमेद्दी तत्त्व, भ,४ 
में इस झघड़े बिना परिणाम निकाला है). यह म्रेंबप्राछत पदार्थ निशयक्रे उद्देशमे नहीं है. 
किंतु कर्म उपासना छोर ज्ञान उद्देगते है इसलिये प्रात एटपरीक़ा संभेपमें वन करेगे, 
ड़ ल्‍ 
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जे नं. १ हा ते यह परिणाम आता है कि बाद्फे “अपुक द्रव्योगें 
ऐसी योग्यता है कि उनके संबंधसे मंगल असुक प्रकारका ईम्भेशन हो. 
मगजमें वेसा प्रभाव (ईम्प्रेशन) रूप होमेकी येग्यता हे. परंत स्वतंत्र नहीं 
अथीत्‌ उनके और इम्प्रेशनेकि भेद ग्रहणकी उसमें येग्यता नहीं इसलिये 
उन ईम्प्रेंशन रूपके बाह्य पदायाका शुण वा कुछभी कहा जायगा, आर उनके प्रत्यय 
अंदर याने इम्मेशन हैं, तथा उनका (ईम्प्रेशन, बाह्य आर ईम्प्रेशनका भेद, ईम्प्रेशनोंका 
भेद इ) ग्राहक कोई अन्य है तथा ईम्प्रेशनका ज्ञान हेता है इसलिये जेस्ता ज्ञेय 
(इम्प्रेशन) बेसा ज्ञान देता है, यह सिद्ध होगा. यही नं. २ का परिणाम है. परस्परकी 
भाषा और पद्धति नहीं जालेसे अथडाअथडी है, अब बाह्य पदार्थकी यग्यताका ज्ञान 
बिलकुछ नहीं ऐसा मान छेवें ते सर्व मान्य वाह्मके तमाम व्यवहार (रेल, तार, घडी, 
मफान, दरखत वगेरेका उपयेग) अनुमानिक ठेरेगा जोकि नित्यके अनुमंवसे 
घिरुद् है. सू. १३४ का विवेचनभी चांचा. किसीकी कल्पनामें गंधादिका गुण और 
पृथ्वी आदिको द्रव्य (परमाणु) (मुणि) संज्ञा देके व्यवश्था की हे. कोई गंधादिका 
तम्मात्रा मानके पृथ्व्यादि इनके कार्य मानके व्यवस्था करता हे, केाई इनके अजीब ह 
पद देके व्यवस्था करता है कोइ इनके उपर कहे अनुसार मगनका ईम्प्रेशन (प्रभाव) 
माने व्यवस्था करता है. काई ईनके एक झक्तिके रूपान्तर बताड़े व्यवस्था करता है, 
केई एकके उत्तरात्तर का4-परिणाम कटके व्यवस्था बाथता है, यथा आकाश्ममे वायु, 
वायुप्ते अम्ि, अभ्रिसे नल, जलसे पृथ्वी, पृथ्पीसे यह सब बने ऐसा मानता है, 
अय पूथ्व्यादि नित्य परमाणु है ऐसा मानता है इत्यादि मतमेढ ओर प्रकार है. परस्पर 
थेडा धाडा विवाद है. परंतु यहा यहे बात भूलने जेसी नहीं है कि-गंधादिके अणु 
द्रत्प्र माने। वा शुग मानो, वा बाह्य अमुक द्वव्यके संबंधते मन वा मंगजकी अवम्धा 
विशेष (ईम्प्रेशन) माने। ओर पृथ्वी आदिका द्रव्य माने वा ग्रुण माने! वा अन्य, यह 
डोली मात्र भेद हे- बम्तुतः यू ते! मान्नाही पडेगा कि जिसे गुण शक्ति कहेले है| 
डमकेा, सिसे ग्रुणी वा शक्तिमान कहेते हे। उसमेसे यदि निका्े ते भुणी वा भक्ति 
मान कुछ शेप नही रहता और जे शुणी वा शक्तिमानको गुण वा झक्तिसे जुदा करें 
ते गुण वा'शक्ति कुछ झेप वस्तु नही रहती, (इसी प्रकार याग्यता वा स्वभाव वास्ते 
ग्रेन लेना) सारांज् द्वब्य और उमऊी येग्यताऊा स्वरूप उनके कार्य मनेन्द्रियका विषय 
नहीं है, उनके दे। नाम व्यवहारम रखमेही पडते हैं. वस्तुतः वे एक सखरूप हैं॥ जे 
शेसा नहीं मानें नो यह सवाल उठता है के गुण गुणि, शक्ति झक्तिमान स्वरुपतः दे। है. 
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,समवाय वा तादाहरय वा व्याप्यव्यापक था अमेद वा संयोग संवन्धसे साथ रहते हैं. 
जब यू” है ते! वे तत्त्व रूप नहीं किंतु मध्यम हैं, गुण वा शक्ति, गुणी शक्तिमानके 
अंदर हैं वा बाहिर चाह तरफ लिपटे हुये हैं वा एक प्रदेशमें हैं वा क्या? इसका 
संतेषकारक जवात्र नहीं मिलता, दे| खरुपों (गुण गुणि, शक्ति गक्तिमान) का परश्परमे 
अप्रबेश दानेसे उनका समवायादि संबन्धही नहीं बनता, किंतु संयोग सर्बध बनेगा. 
जे यू' हे ते दे ब्व्य समूह याने मध्यम हुये. वे दोनों जद वा चेतन था क्या यह 
नहीं कहा नायगा. उनका परिमाण क्या, इसका उतर नहीं मिलेगा, इत्यादि अमेक 
खामी रहती हैं. इसलिये एक स्वरूपह्दी मान्ना पडता हे. और जे टीक विचार पर जावा 
ते इस विपयके। अनिवेचनीय वा अगम्प ही कहना पडता है, जैसे यहां अएु वास्ते 
कृद्ा वेसे ही विभु प्रसंगमेंमी योन छेना चाहिये, 


केइ वस्तुकामी ख़रूप छक्षण वा्ीका विपय नहीं, यथा गरमीका स्वरूप वाणीसे 
नद्दी कहा जाता अनुभव गम्यही दे. वेशे मूल द्वव्योंका स्वरुप उनके कार्य मन वाणीका 
विषय नहीं द्वाता कितु उनके कार्य, येग्यता वा तटाध लक्षण द्वारा अनुमान करके 
व्यवहाराये उनके विभाग मानके उनके विशेष उपयेगार्य व्यवस्था वांपते हैं, इसलिये 
दर्शनकार विवाद वा बुद्धि युछकी अपेक्षा नही रखते. पदार्थीके उपयेग प्रकार पर 
ध्यान देना चाहिये यह बात पदाव विज्ञान झास्त्र (सायंप्त) के मी संमत है. 


फिलेसिफीका विषय मूल स्वरूप होता है, इसलिये वेद वहां ही अपने क्र्तव्यके। 
करके प्रसंगका छोड देता है. प्रस्तुत प्रश्न॑य मुलका है रु 
मनुप्यके पाप्त ज्ञान हवेनेके कुदरती दे सोधन है. ज्ञानेंद्रिय ५ (पांच प्रकारके शान 
' तंहु) आर मगजसे इतर सामान्य विशेष येग्यतावाला अतःकरण (चित्तन्मनन्युद्धि-अहंफार) 
इस सिवाय मनुष्यके बनाये हुये येत्र आर तंत्रभी हैं यथा सूक्ष्दर्शी यंत्र, अघुक 
पदाथ मिकाके पृथकुफुरण करनेके तंत्र. ऐसे साधनेंसेमी स्यूछ दृश्य पदार्षीके विभाग 
किये नाते हैं. भेरिपक्रे विद्वान शैापकेकि यंत्र तंत्र उत्तम सिद्ध हुये हे. बनावटी 
से कुदरती साधनके गारव हे।, यद्द स्वमभाविक है. तथापि कर्तवी अत्यंत सद्ायक है 
पहनेसे हीनेपमानके येग्य नहीं हें. मूल द्वव्य विषय न दे सकनेसे का द्रम्योद्वारा 
कारण द्वब्योका अनुमान और विभाग माना जा सकतां है. 


(!) धाण ईंद्वियद्वारा जो विषय द्वाता दे उस्तका नाम मंध है. अनुकूल प्रति- 
कूल संबंध सामग्री भेदसे सुगंध दर्गघ संज्ञा दी जाती है (३) रमना द्वारा जे विषय 
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होता है उसका साम रस है, संबंध सामग्री भेदसे ६ पकारका है. (३) चस्तु इंदिय 
द्वार जे विषय द्वोतते हें थे तीन हैं, उनका नाम रंग, प्रकाश और विद्युत है. 
(पदार्भका आदारमी इसका विपय है) (४) त्वचाके द्वारा जो विषय हेते हैं वे 
चार हैं उनका नाम स्पा; गरमी, जीत और र्देस हे. (५) श्रोमेंद्रिय द्वारा जे विपय 
देता है उसका नाम अब्द दे- स्नेह (खिचाना-मिलना) अस्नेह (अलग करना-फेकना) 
और गुरुत्व शक्ति (वनन) यह तीनों अनुमान प्रमाणके विपय हें. ॥ 


गंध (सुगंध दुगेन्ध) यह द्वव्योंके संयोगसे मगन (वा मन) के अप्तर (टम्प्रेशन/ 
हैं वा द्वव्योंकी योग्यताहे इसमें मतभेद हे. परंतु पहेले कद्दे अनुसार कुदरती यंत्र और 
भंवरा बगेरे गंधका पदार्थ बताते हें. और सुगंध दुर्गैध यह संज्ञा मम अपने अनुकुल 
प्रतिकूल प्रभावसे नाम देता है. ऐसा पाया जाता है. नकल हे के एक ढेढ़ स्तंबोल 
शहेरके अत्तारवाले धाजारमें गया ता अतरकी वाससे मूछित है| गया, उसके भाइने 
हकीकत जानके श्वानका मल सुघाया ते मृछी गई. आनंदमें आ गया. यहांभी रहगरेकि। - 
कच्चे चमडेकी वास अरुचीकारक नहीं हाती. केाइ सदगृहस्थ वहां जावें तो मगम 
विगड जाता है, * इस प्रकार मनका प्रभाव है 
रस विपयमेंमी गधदत्‌ मतभेद है. परंतु वस्तुतः द्वव्योके प्रकार हें एसा कुदरती 
यंत्र बताता है. यथा मरी कीडीनी मधुरत्व पर देडती है. द्वव्य ओर मगज वा सनके 
संजंधमे येग्यता अनुसार भेद पडते हैं, एसाभी हेातता हे, यथा पित्त केप कालमें मधुर 
भी कंट्ु जान पढता हे. रस, मधुर, कट, क्षार, तीक्षण, अमल और करवाय ऐसे ६ हें 
(६ प्रकारंके अणु है) 
ल्हेस-के रसायनीय संयेगमन्य स्थिति मानते हैं. परंतु यह स्थिति अमुककी 
देती है ऐसा छोनेसे सिद्ध हाता है के ये. जुदा प्रकारके परमाणु है चिकनाईके जुदा 
मान्ना संभव है परंतु उसका रगायनीय संयेगमेभी अंतर भाव हो सकता है. इसलिये 
जुदा नदींमी माना जाता. 


रंग क्‍या सौर कितने इसमेंभी मतभेद है, एक यू मानता है कि रंग वस्तु नहीं 
किंतु ईथर (वायु)की छहेंरोंका फारम हे. सक्ष्म पतलि थाडी रूहेरें हां तब नींलता मान 
पड़ती है संख्यामें ज्यादे और गहरी हवा तब छाल श्याम इत्यादि, दूसरा यू कहता है कि 
घवफी किरण द्वारा रंगजाते हैं, पदाय उनके चुसने हैं जे नहीं चंसा मातावेोह बाहिर 
भालृम होता है, तीसरेका यह पक्ष हे,कि रंग यद्द तेन वा प्श्वीका गुण है. केाई 
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मुख्य रंग तीन, कोई '४ कोई ७ मानता है. श्वतके ७ रंग मिश्रित प्रयोग करके 
बताया माता है. परंतु कुदरती यंत्र रंगका एक ग्रकारके म्वतत्र परमाणु बताता है 
बहुधा गह दूसरे पदार्थके साथ मिश्रित द्वेति है. अंतरक्ष और सूर्य प्रकाशमें रंग 
फिरते रहते हैं. रस, गंध, शब्दादि रंग विनाके होते ह इससे सिद्ध होता है कि रंग 
विनकरेमी पदाये होते हैं, रंग चक्षुका विषय है, अन्यका नहीं. जो रंगका इथरकी 
लहरें मांने ते तंवचाका विषय होना चाहिये क्योंकि हवा त्वंचाका विषय ४. परंतु 
रंग ते चशुका विषय है. जे ईथरकी रुहदेर रूप नहीं तो व्थरका स्वरूप रंग 
नहीं बदलता इसलिये नीलपीत क्यों विपय होता है, जो ऐसा मानें के लहरेंका 
स्वभाव वा प्रभाव दे के मन वा मगनके साथ लहरोंका संबंध दाने पर ऐसाही दम्पेशन 
हे, तो यद्द सिद्ध हो जाता है कि कुदरती यंत्रसे जुदा विषय हानेवाला के।४ पकारका 
तत्व इथरमे है कि जे। अमुक संयेगेंसे जान पटता है अथवा अन हुवा प्रतीत हेनेसे 
अर्गशून्य और श्रांतिका विषय हैं. वा ऐसी प्रतीति होना ल्वमाब मात्र है, ऐसा 
भाजा पड़ेगा. आंख बंद कर मसलनेपर शरीरके अंदर नीले पीछे छाढ रंगके अशु नान 
पड़ते हें. यद्द प्रकारमी रंग वस्तु हानेमें सवृत दे जबकि गंधक सुबरणादिके अमिश्रतत 
तत्व (एल़ीमेन्ट) मारने तो उनमें ईंधरकी लह्देर क्यों ! जे! है ते कर्णेंट हुवा और जा 
बेह रंग रहेरसे झुद्वा तो गंधक रंगवाढा एडीमेन्ट ठरेगा, इससेभी रंग जुदा १6 जान 
पड़ती है. घेडी समान द्रव्य हे,,परंतु उसके शरीरमे अनेक रंग हेते हैं, और एक रंगवाले 
की संतान अनेक रंगकी पाइ जांती हैं. अश्वक्ते वीरयमे अप्ता रंग मिला दें बेसे रंगकी 
सतान हेती है.” एक फूलकी शक पेरवडीमें अनेक रंग होते हैं, मारकी विचित्रता 
प्रसिद्ध है. लाल काचफे द्वारा श्वेत वक्ष लाल जान पटता है. अमुक रंगकी दवाई 
अपुक गुणवाली हेाती है, यह प्रसिद्ध बात हे. बिंव वा मुख पर नित्त रंगकी बिंदी रख 
दे वेसाही रंग प्रतिर्वियमें जान पडता है अमुक, पक्षी रंगका आझ्क होता है. इत्यादि 
” उदाहरणेंसि भान पडता है कि रंग कोई भिन्न प्रकारकी वस्तु है. मगनका इम्प्रेशन 
या ईथरकी हहैर मात्र नहीं है, हां,- रंगके उद्भव तिरामाव द्वोनेमे ईथर. दे हारी, 
ऐसा मान सकते हैं, रंग किसीका गुण हो, ऐसामी नहीं जान पडता क्योंकि जय 
अमुक काच द्वाटा परीक्षा करोगे तव सूर्यकी किरणे द्वश्टा रंग के परमाणु आते हुये जान 
पहेंगे, जे तेनका गुण हवाता ते चूसनेमें न आता. जो प्रय्वीका गुण होता ला अपने 
गुणीके साथ रहता अर्थात भारी द्वानेसे किरणोंके साथ इतने दूर नहीं जा सकता, 





गरुणवादिकी रीतिमेमी रंग दब्य ठेरता दे क्योंकि झब्दादि गुणमेंसे रंगक! प्रतिवित 
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हेता है, अन्यका नहीं अतः द्रव्य है. ने यह कहेके द्वव्यका फोटो नहीं होता परंतु 
उसके आफार (रूप) का होता है इसलिये रंग आकार हे. हवव्य वा गुण नहीं, यह कहनामी 
अयुक्त है, प्रतििंवमें यह बिंदु इतनी छंवी चेडी, गाल, ऐसा होता है त्हां इस आकार 
के बीचमें जे अंग्य वाह द्वव्यका फेटे है. इसी प्रकार मुखादिके प्रतिर्विबमें विवेक कतव्य 
है. रूप अर्थात्‌ रंग जौर आकार दे। अर्थ लगा लेते हैं. इसलिये यथा प्रसंग अर्थ करना 
चाहिये. (श.)शब्दादि द्वब्यका फोटे क्‍्यें नहीं दाता? (उ.) मूल प्रकृति (किरण) 
ओर चेतनसे इतर सर्वका फेटे हे सकता है. परंतु जबके वेसी सामग्री हे. छप्त 
क्या है? शेपा-ईथरका परिणाम-रूपांतर, प्रतििंत्र क्या है? शेषाका परिणाम, 
सम्तमें शब्दादि सर्व विषय होते हैं. प्रतिर्विंव दशामें बिच समक्ष और स्वप्में समक्ष 
संबंध नहीं इतना अंतर है. सच पूछे ते। यद्द दृश्य तमाम और प्रतिविबका एक उपादान 
दवेनेसे उभय समान हैं. हेपनाटीजम (तेजस विद्या) के प्रयोग करके परीक्षा करोगे ते। 
जाग्रतमेंमी गंधादिके फेंटे द्वाते हैं. मगम-ग्रेमेटरके इम्प्रेशन नहीं है, ऐसा अनुभव छेगे, 
रंगके परमाणु कई प्रकारके होते हैं. जेसे छाछ, श्याम, हरा, नीला, पीत, श्रत, 
पर॑तु प्रकारकी संख्यामें मतभेद हे कोई मुझ्य ३, कोई ६, केाई ८ मानता है, उंटकेा 
नीम कु नहीं लगता. बबुलके कांटे, कांटे रूप नहीं जान पड़ते ते क्या नीम कठु और 
कांटे कांटे नहीं है? वेही नीम उंथ्के कीडे मारता है. और कांगत्वचामे छाही निकाठता 
है. परंतु उंथ्के रसनाकी बनावट उसे ग्रहण नहीं कर सकती और मुखके भापसे कांटि 
ठृणबत्‌ हे। जाने हे, इसलिये बेसे नहीं नान पडते, काचक्री बनावटसे मुख बांका 
टेढा, छाल पीत जान पडता है ते वया मुख वेसा ही हे ? नही. इसी प्रकार गंध रस 
रंग बगेरे वास्‍्ते जान लेना चाहिये, अर्थात्‌ कुदरती यंत्र रंगके जुदा वस्तु बताता है. 
जिसे गरभी कहते है उसका नाम अग्नि है यह क्‍या है, ओर जब अमिकी 
ज्वाला उठती है तब एकदम प्रकाश होता है से ज्वाल ओर छाल रंगवाछा प्रकाश 
क्या है ! ओर विजली क्‍या हे, यह अमी तक ठीक ठीक जात्नेमें नहीं आया. तथापि 
कुदरती यंत्र यू अनुमान कराता है के यह तेनसू शक्ति नामके पदार्थके रूपांतर हेने 
चाहिये, विभलीमें गरमी अमिकी है और प्रकाश तेमप्॒का अंश है. प्रकाशमें गरमी 
अभिकी है और प्रकाश तेजसका अंश है. गरमीमें गरमी अम्निका स्वरूप है और 
अनुद्धेव हे. सारांध गरमी बिनली ओर प्रकाश यह सब तेजस के जुटा जुदा रूप हैं, 
क्योंकि गरमीका उप्णांश त्वचाका विषय दाता है, चक्षुका विषय नहीं तथा अंधेरेमेमी 
हे।ती है. प्रशाश तममें नही द्वाता आर उसका एक अंश चक्षुका, दूसरा-अंश त्वचाका 


दर तत््तका अनुशासन, 





विजलीका एक अंग चशुका, दूसरा अंग त्वचाका बरिगय होता है. ठीपक करतेही तुरत 
प्रकाश है| माता है वहां आकाझमें जे। तेनपके परमाशु पसतरे हुये हें वे ५९ यकदम 
शकत्र हेके प्रकाशित है। नाते हैं आर दुर रहे हुये पतरित अनस्थामें प्रकाशित है। नार्ते 
है, अगर सुक्ष्माद्वास उनका प्रकामांश उद्धव हे। जाता है और दीपकसे जितने नितत 
दूर उतने उतने कमर प्रकाशित हेति है. प्रकाप्मम अनुद्धव स्पर्श होता है याने गरम सपश 
परंतु लचारी विपय नहींगी दाता दीपककी ज्यादे ज्याछा हे। ते पाप्तके अछ्षर 
नहीं जान पहले अर्थात्‌ भक्काअके घट परमाणुका आवरण च७ भार अप्षगांपर हा जाता 
है. भेदानमे दीपक दे परंतु उसकी रोशनी आकाझमम नहीं जान पदती जो दूर एक 
पट्टी खड़ी करें ते वहां प्रकाश जान पड़ेगा क्योफि टकरानेसे जान पढ़ता है. दृत्यादि 
उठाहरणसे प्रकाश, गरसी, परमाणु रूप है यह स्पष्ट हा जाता हे, दीपक गुछ सिने 
पर आक्रागप्थ परमाणुओका प्रकाशतिरधित हा जाता है और तम उन्लव होता हैं 
इसी प्रकार अपर वढनेके समय, सूर्य उदय द्वानेपर जे अनुछूव स्पर्शवाला, प्रकाक्ष 
दताहै उसके वास्‍्ते योज लेना चाहिये प्रकाश जेमा पाप्त है वेसा दूर नहीं है. और 
संक्ाचि विकासके पाता है, दक्तलिये दृश्य प्रकाश मव्यम परिमाणबाल हैं और भूल परमाणु 
रूप है, चंबुककी सुईं प्र तरफ क्यो रहती हे, विनर्लीका क्या प्रभाव है, यह भर्मी प्रा 
स्पष्ट ज्ञात नहीं है तथापि बिजली परमाणु रूप है यह उससे कार्यसे स्पष्ट हे। नाता है. 
संबुकके विभागसे विनली शक्तिके बिभाग दानेसे पहिले जितने छेहेके नहीं खेच 
सकती. आऊाशकी विद्युतका भाग लेहैद्वारा जमीनमे चला जाता है. गति विशेषसेमी 
गरमी, प्रकाश और तव्रिद्वुत उद्धव हो जाती हे. 
इत्यादि उदाहरण वस हें. जब विजछीका धक्का छगता हे उच्त प्मय अपरोक्ष 
विषय नहीं देती ते।मी अनुमानक्रा विषय छे।ती है. गर्मी, व्रिजछी, प्रकाआ किसी एक 
झक्ति के फेारम-रूपातर है, ऐसा माने तोमी वेह अनेक येग्यताबाली शक्ति अर्थात 
तैनप्‌ रूप है, ऐसा सिद्द होनेके जाता है. वाह शक्ति या गरमी, बिमदी 
आर प्रकाग्न, आकाझमें समुद्रबत्‌ भरपूर हे याने सब जग्रे है, बहुत आर समीपका 
प्रकाश छाल और दूरका श्वेत जान पटता है जेसेके सुये, चंद, तासगनका 
देखते हैं, उमफ़ा कारण ईथर, चक्षु फासला और रोझनीका प्रसगदे. नलमें हवा रेकें 
ते उपरका आती है क्योंकि वननमे जलमे हलकी हे. वेसे अम्रिमी नलसे उपरका 
जाती है इममे स्पष्ट द्वाता है कि गरमीमें वनन है जोकि अर्मी ज्ञात बद्दी हुवा है, 





अफासकासे, कादीन, दवाईड्रेजनादिसे इतर, 
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शीत यद्द किसीके पक्षमें नल द्वब्यका ग्रुण माना है. किसी पक्षमें शीत फेई यम्तु 
नहीं किंतु गरमीका अभावद्दी शीत है, ऐसा माना है. और दृश्य जल, तत्त्व नहीं किंतु 
मिश्रित है इससे इतर अन्य जल तत्त्व जान नहीं पडता, द्वश्यमें त्वाद-रस, प्रथ्वीका, 
रूप तैनपका, और स्परी वायुका भाग हैं. और सलका जे द्ववत्व लक्षण माने ते द्रवत्व 
ते सर्व मध्यम पदाथीमें हाता है; यथा कनक, पत्थर, मिर्टीके खंखर यह अमिमें द्ववत्व 
भावषको प्राप्त छेत्े हैं सूबणमें यथपि पानी है परंतु अभिमें जब द्ववीमावके प्राप्त दाता 
'ह तब पानी नहीं रहना चाहिये और द्ववत्व भाव ते द्वोता हे, इसलिये जलका द्रवत्त 
रुक्षण नहीं, शेपमें शीतके! ही नल कहना पढता है, वेह सं द्वन्‍्य हे. त्वचाके द्वारा 
विषय होता हे. जे उष्णताके अभावका शीत माने से मी नहीं चनता, क्योंकि अभाव 
किसी बाझ्ेंद्रियका विषय नहीं हे जार शीत ते त्वचाफा विषय है. अमाव जे इंद्विय 
का विषय हाता ते जन्मांघके रूपामाव और बधिरके झव्दाभावका श्ञान होना चाहिये 
अथवा बषिरके शब्दाभाव जान पडता. परंतु ऐसा नहीं हाताः अभावफे ज्ञानमें भति 
यागीफे ज्ञानकी अपेक्षा होती है. शीत वास्ते ऐसा नहीं होता, शीत गरमीकी रूडाई 
हती है. शीत अऊडा देताडे, बलवान है| ता गरमीकेा हृठाता है. अभावमें ऐसा 
नहीं द्वे6। क्योंकि बुद्धिका संकेत है, इत्यादि हेतुसे गरमीका अभाव शीत है, ऐसा 
नहीं मान सकते. 

ओपनन जार उदनन मिलके पानी बनता है आर अन्य क्षार मिल जानेसे द्वश्य- 

7 उपयोगी नलहेता है, भेपनन उदननमें शीत स्वाद नहीं नान पडता परंतु निसे 
उष्णामाव शीत कहते हैं. से ते है. सारांश उप्तमें शीतपना तिराधित है. उभय 
मिलनेसे गुणेंका उद्भव तिराधान हेननेसे विलक्षणरूप याने जलरूप बनहा हे क्‍योंकि 
अभावसे भाव रूप कत्तु (गुण वा द्वव्य) नहों बनता, नलमें जे स्वाद है वाह उनमें 
जे मिश्रण हुवा है उन तत्त्वोंका हे. जल ४ इंद्रिय (ज्ञान हेतु) का विषय है इससे 
जान पड़ता है कि उसमें चार प्रकारकी वस्तु हैं. इसी प्रकार गंधक सुवर्णादिमें ४ 
तत्त्व मान सकते हैं. जे वतेमान फेमिस्तरीकी रीतिसे जुदा नहीं होते, 

स्पशे-फेमल, फठार, वा शीतापणके विना जो स्पर्श हवाता हैं उसका नाम स्पशशी 
अणु है क्योंकि जहां शीत उप्ण स्पर्श है वहां वाघु मिश्रित जल और गरमी है, जहां 
फेम कठारपना है वहां वायु मिश्चित पृथ्वीमी है स्पशके केाई वायुका ग्रुण मानता 
है, आर कोई पक्ष मगनका ईम्प्रेशन कहता है; परंतु विचारके देखे' ते कुदरती यंत्र 
उसे अस्येंसे जुदा तत्त्व बताता है, या ता वायु काई वस्तु नही है जैर यदि हे ते 


पट है तत््वक[ अनुणासन- हु 





 अकमनीय बचस्तु है, ओक्षमनादि गेसिस्त पदामासे मिश्रित्त रहती है. उन सहित होनेसे 


हु 


उप्तका वनन ज्ञात होता हैं; अन्यथा अगम्रि समान अदभुत पढाथी हे, 

शब्द-का किसी पक्षने आकाशंकों गुण मानके उसे उत्पत्ति नाश्षवान बताया दे. 
परंतु एसा नहीं जान पड़ता, कारणफे शब्दमें क्रिया हे. आकाश भौर गुणमें 
गति नहीं हेती. अथवा गरुणिकी गति विना ग्ुणमें गति नहीं हाती., शब्दकी 
उत्पत्ति भानी ते। उप्तका उपादन चाहिये, आकाशमें उपादानताकी येग्यता नहीं. 
अन्योपादान जान नहीं पडता. आकाश श्रोज्रका विपये नही ते उम्तका युण झब्छ श्रोत्र 
तंतुकां केसे विषय हो[(सकता है. करण कुंडलीमें जे आक्रा्ष इसका नाम श्रोत्रेंद्विय 
नहीं हे किंतु इसके अंदर त्वचामें परदा है उसमें जे ज्ञान तंतु हैं उप्तता माम 


,श्रोत्रेंदिय है, इसठिये श्रोत्रेंद्रियकरा जे विषय थव्द वेह आकाशका गुण नहीं कदा 


जा सकता आकाझके किसी म्रदेशमें शब्द दवा रहा है किसी प्रदेशमें नहीं हे अर्थात्‌ 
शब्द सावयव हुबा और निश्ष गुणीके किसी प्रदेशमें दा ऊिसीमें न है, कभी हो कमी मे 
हे। ऐसा गुण नहीं दवा सकता, कितु नित्यमें नित्य गुण द्वाता है. इसलिये उसपक्षानुस्तार 
शब्द आकाशका भुण नही. ओर ऐसेही पृथ्वी नल तेज वा वायुकाभी गुण नहीं है 
जे उनका गुण होता ते प्राण, चक्षु वा त्वचाका विषय होता, परंतु ऐसा नहीं है, 
किंतु उनकी गति शब्ठके उद्धव द्वोनिमें निमित्त हे. यह स्पष्ट हं. 

एक पक्ष शंब्दका वस्तु नहीं मानता, कितु हयाकी लहेरका नाम शब्द है ऐसा 
बताता है. सेमी सिद्ध नहीं हेतता. क्योकि जेसे भ्रकाश चश्षुक्ना विषय ते उप्की 
रुहरें-क्िरणमी चक्षुका विषय होती है ऐसेही शब्दनामा खहेरमी त्वचाकी विषय द्वोनी 
चाहिये, परंतु शब्द दूसरी इंद्रियका विषय होता है, इसलिये हवाकी लद्देर नहीं. हां 
हवा जब दबती है था गति करती है, तब शब्दकी अभिव्यक्तिमें निमित्त हाती है. 
यथा घंटा बजाने पर, कांसीके कटेरेके किनारे पर हूफडी फेरनेपर, सितारका तार 
हिलानेपर, मेरीमें फुंक देने पर, ढालके धक्का देने पर, दे हथेली पीठने पर, फेनो- 
ग्राफकी जुडी पर जाघात प्रत्माघात होने पर, कुबामे आवाज देनेसे वेसी उठटी आवाम 
हेतती है ऐसी स्थिति पर, कंठादिकी गति दाने पर इत्यादि पसग्रेमें झब्दमें गति द्वाती 
है, उप्तमें वायु (पर मात्रा)मी निमित्त होती दे. परंतु तोपकी और गरननकी आवाजसे 
स्पष्ट होता है कि, दब्दकी गति वायुसे ज्यादा नढ॒दी है इसलिये शब्द वायुरूप नहीं, 

एक पश्षमें वायुका धक्का-अथडाना, ऐसी स्थितिका नाम शब्द माना है 
इममेंमी पूर्वोक्त दोष आता है. 


च्रश्मसिद्धांत- ९९, 











कुदरती य॑त्र शब्द वास्ते यह परिणाम बताता है के जेसे आकाञमें गरमी हवा 
विद्युतादिका समुद्र है वेसे शब्दनामा परमाणुओंकरा्मी समुद्र मरा पडा है जीर गरमी 
हवा विद्युत समान कारणबशात उसमें अज्ञात गतिभी द्वाती रहती हैं. उपाधि ओर 
स्थानमेद्से जब ज्यादे गति होती है तब उप्तकी अविभक्ति द्वाती है याने सुना 
जाता है (ज्ञात दाता है). जेसे दरियामें पत्थर फेंकने वा लूकडी मारनेसे चार तस्फ 
लद्देर उठती माठम होती हैं. और उससे जलके अंदर अज्ञात गतिभी हाती है, पहेली 
लहेर दूसरी लहेर उठने पर दबके मठका पूर्वरूप हे। जाता है. दूसरी लहेर पेदा 
हेनेमें हवा और पहेली लहरकी छचक निमित्त 6 और परंपरासे पदेला धक्काभी.निमित्त 
होता है. पहेली लहेर दवनेमें वायु जीर लचक संबंधी दूसरी लह्देरक्का उभारमी 
निमित्त होता है. इस प्रकार होते हाते अंतिम लहेर, टकरानेसे वा सबब न मिलनेसे 
शांत दे जाती है, इसी प्रकार किसीके धक्के, ईथर, विनली वा हवा के निमिन्तमे यथा 
उपाधि स्थानमेद, शब्दसागरमें लहेर उठती हैं. और शांत होती हैं. ऐसे यभा प्रसंग 
जान लेना चाहिये, किसीने जे! शब्द उच्चारण किया वा किसी धकेसे गे! शब्द हुवा 
चेह सुन्नेमे नहीं आता किंतु उससे जे चारुं तरफ शब्दकी लहेरे उठीं, उन लहरांकी 
संतानमेंसे कानपर भिम्त लह्देरतता आघात हुवा वाह शब्द सुना जाता है. ताप चलने पर 
प्रकाश प्रथम और शब्द पीछे जान पढ़ता हे, इससे ज्ञात होता हे के शब्दमें प्रकाशसे 
गति मंद है. अनेक शब्दोंमें यह शब्द किसका ऐसा ज्ञान नही होता. इससे जान पडता 
है के शब्द समूहरूपभी बनता है. भारी, हलका, पतला, लंबा, तिक्षन, मधुर, कोमल 
इत्यादि स्वर प्रकार उपाधि भेदसे जान पडते हैं. शब्दके ऐसे म्वरूप नहीं हैं. किंतु 
यथा उपाधि उसका ऐसा रूपांतर हानना पाया जाता हैं और बुद्धि उसकी जुदा छुदा 
संज्ञा कल्प लेती है, काचपर कीडी चलावें और यंत्र द्वारा सुनें ता कीडीकी गतिसे 
ले शब्द है। रहा है वेह चलति हुई रेल्वेकी आवाजके समान सुमाई देता है, इससे 
स्पष्ट हैता 6 के शब्द सागर (परा) में अज्ञात (पश्यंति) व्वनि हाती रहती है क्योंकि 
सूक्ष्म परमांणु और मनमें गति होती रहती हैं, स्थंम विनाके तार समाचारमें ईथरकी 
लहरोंसे शब्द सकेतका भान होता है. अरबक़े गायन वा वाजेसे हिंदीके और हिंदी 
के गाने बनानेसे अरब॒के. मजा नहीं आता इससे स्पष्ट हातता हे कि शब्दका मधुरत्वादि 
यह बुद्धिकी कल्पना है. और जेसे स्थान भेदसे वरण संज्ञा कल्पी है, वेसे नही 
बमेरेके स्थानमेदसे खरजादि स्वरभेदभी बुछिकी कल्पना छे 


एक पक्ष ध्वनि रूप शब्दकाही नित्य नही मानता किंतु अक्षर तथा पदोंके।मी 


र 


है 8:5 तष्तका अनुशासन, 


नित्य मानता है और कहता है कि हरेक अक्षर-पद्‌ व्यापक है उपाधि ओर स्थान 
मेदसे उनकी अभिव्यक्ति हेती हें, ओर वे व्यापक हैं इसलिये एक कालमें अनेक 
देशमें उसका उपचार (अगटल) है| सकता है जोर एक देश कालमे क्रमश; हेता हैं. 
कितनीक साधारण युक्तिमी ठेता है. * 5 


परंतु यह पक्ष समीचीन नही क्येंकि (१) व्यापकक्ा परिणाम नहीं होता और न 
उसमें गति हेती है इसलिये पुक पव वा अक्षर नाना देशमें वरिभक्त नहीं दे। सकता. 
जे। आकादाके विमाग समान दुशन माने ते एकके एक कालमें मिन्न आकार नहीं 
है। ्रकते (२) प्रजामें वरण भेदमी पाये जाते हें, एक जिसे खर कहता है दूसरा उसे 
कह, एक जिसे थ कहता द्वे दूसरा उसे त --ह मानता है इसलिये वरण नित्य नही- 
(१) जे पद नित्य द्वाता ते। एक पदसे सबके वही ज्ञान दाना चाहिये. परंतु ऐसा नहीं 
देता. पारसी मुसलमानफ़ा राम वा देव,कहें ते गाली मानताहे हिंदुको कहें ते प्रसन्न 
दाता है. असुरसे हिंदु नाराज पारसी प्रसन्न होता है. हुररे पदसे अंग्रेन राजी, दिंदु 
गाली मानता है. इसलिये अथेवाले पद नित्य नहों. इसीसे यहमी जान पडा कि यदे/गेँ 
अर्थ जनामेकी शक्ति नहीं है. नहीं ते! उक्त भेद न टोता, अप्निका नाम कुछ भी 
फेाइ रखे परंतु उप्तकी दाह शक्तिसे सबके। दाह होगा. इस प्रकार पदसे एक अर्थी फल 
नहीं होता किंतु बिरेधी अर्थमी अनेक निकलते हैं. पदमें ईश्वरकी शक्ति मारने तेमी 
उक्त देष जाता है तथा शक्तिवानफी शक्ति उससे मिन्न नहीं रहती, अतः उसमें परकी 
शक्ति नहीं. जे प्रकृति अ्त्ययके संयेगसे पदस्कुटनमें शक्ति मारने सेमी नहीं बनता 
क्योंकि जे स्वयं वीयेदीन उनके संयेगसे क्या पेदा होता है, तेपऊे गेलिकी आवा- 

जसे गगेपात हाता है तहां वायु जोर शब्दके पक्केसे का द्वाता हे मिस्तका यहां प्रसंग 
नहीं है. गाली देमेसे मनुष्यका क्रोध आता है. वाद बनाता है, यहमी शब्दकी शक्ति 
नहीं है. क्योंकि उपर कट्टे अनुप्तार पद॒गें जर्थ जनानेकी शक्ति नहीं है जीर एकह्ी 
पदसे एकका क्रोध और दूसरेके आनंद द्वाता है. जे पदमें श्वक्ति होती ते ऐसा न 
दाठा- जे पदर्मे अर्थ मनानेकी शक्ति नहीं है ते फेर पदसे अथका क्यों ज्ञान द्वाता है. 
बाचक वाच्यका क्‍या संबंध है? तहां अर्थ जनानेकी द्वाक्ति संकेत मानमें है. अर्थात्‌ 
मिप्त पदके मिप्त अर्थके वास्ते माना दवा उत्त सफेतका भान सित्त बुद्धिमें हे। उत्त 
संकेत भानवाठी बुदिमें उस्त झब्दसे उस्त अपका ग्रहण होता है इसलिये संकेतमानगें 
शक्ति है, नहीं के पद सात्रमें.#& इसी प्रकार पद पदार्यफ़ा कश्पित वाचक वाच्य भाव 


अफठिताप-लितने जागए पा प्ेष दे थे रादपय दे. भपोरषय तईी. 
के, 


ब्रक्मसिष्धांत, १०१ 








(शक्त्य शक्यार, रक्ष्य दक्ष्यार्थ भाव) संबंध है यह स्पष्ट हे गया. 

जे पदमे अर्थ जनानेकी शक्ति हेती ते मंथेक़ि शब्दार्थमें विवादही क्‍यों होता, 
नाना मत पंथके झघडे न होते, यहां इसके विशेष निणेयक्रा संग नहीं है इसलिये 
इसनाही कहना बस है कि जेसे रेहवे ठराने वा चलानेके लिये वस्रमेंसे नीठी पीली 
छाल भ्ैंडी बनाते हैं वेसे शब्दकी ध्वनि जे कंठादिकी उपाधिसे जुदा जुदा रूपमें जान 
पडती है उनकी अकारादि ककारादि अक्षर संज्ञा कल्पी गई हे और ईनके भित्र भिन्न 
समूहसे पद्‌ संकेत (भाषा) कहपनेमें आये हैं. फेर अभ्यास ओर परंपरा द्वार उन 
पदेंके द्वारा भावार्थ (रक्ष्यार्थ) लेनेकी परिषाटी चली है. ॥ 

जेसे कुहाडेफा अग्र परमाणु, छुकडीके संयुक्त असंख्य परमाणुओंके साथ संयोग 
पाता, उनके विभाग करता, उनसे ज्ञुदा होता ऐसे एक क्षणमें असंज्य काये करके 
लकडीके चीर देता है ऐसे एक क्षणमें अनेक अकारादि वरण वा खरमादि स्वर वा 
ध्वनि आत्मक लहरोंकी अविभक्ति (उत्पत्ति), स्थिति (प्रतीति-अ्रवण) तिरिभाव 
(अमाव) होता है. क्योंकि शब्द अति सूक्ष्म और चपल है ॥॥ 


जब आदमी बोलता है ते वायु स्थानादि उपाधीसे शब्द सागरमेंसे ककारादि 
रूपकी लहरें सुनते हैं. तहां क उत्तर वण वा स्वरका उत्पादक वा नाशक नहीं 
देता तथाहि उत्तर वर्ण वा स्वर पूर्वका नाशक नहीं हे।ता. किंतु मनादिकी गति और 
हवा संबधसे उत्पत्ति दाती है. दूसरी क्षणमें स्थिति (पकटता) और तीसरी क्षणमें आपही 
शब्द सागर रूप दे जाता है. ऐसे क्षण क्रमसे शब्द बेले जाते हैं और क्षण क्रमसे 
उनकी उत्तत्ति स्थिति नाश दाता है.॥ 


परमाणु और मृत्तफा लक्षण उपर कहा गया है. गंधादि दस धमूत्त नहीं कितु मूतत 
हैं. इंद्रियांका जे विषय न हे उसीके अमूत कहना यह छक्षण समीचीन नहीं हे किंतु 
वजने रहित आऊार रहितका नाम अमूर्च है, परिछिन्न स्ताकारका नाम सूत्ते है, इन 
दसेंका मृ्ता (तन, मन, इद्विय, मध्यम पढाथा) पर असर हाता है ओर उनका इन पर 
असर होता है इसलिये ये अमूर्त नहीं किंतु भृत्त हैं. जे अमूत्त होते ते मूत्ता (शरीरादि) 
के साथ स्पशे न द्वेनेसे परस्परमें असर न होता, शरीरांदि उनके चूसनेकी आड नहीं 
हे।ते, उनके स्वाधीन नहीं कर सफते, परंतु ऐसा द्वाना देखते हैं इसलिये मृत हैंजाकाण 
और इखर अमूत्त निराफ़ार हैं इसलिये मूर्त पदायाक्ा उनपर असर नहीं होता. सदा 

पंउत्तराडमें जीप अमृते घू्तको प्रसयभी देखे. 


रे 


!०३ ल्‍ तत्तका अनुशासन, 





समान ओर निर्देप होते हैं (श.) अमूत्त परमात्माकी अप्तर मूर्च प्रकृति परभी नहीं द्वोना 
चाहिये क्योंकि अमृत्ते देश नहीं रोकता मृत रोकता है. इसलिये परस्परमें स्पर्श नहीं हो 
सकता,(ड.) इस भकाका समाधान इतनाही हो सकता हे के जेसे अमूर्ते आकाग मूत्ते के उप- 
येगमें आता है-आकाश, उनके अवकाश देता है-वेसे परमात्माकी शक्ति द्वारा उनमें 
कोई प्रकारसे गति और उनका उपयोग द्वोता देगा. परंतु परमेश्वरकी शक्ति अगम्य अ्ित् 
है मनुष्य नहीं जान सकता कि केसे गति कराता, उपयेग छेता और रचनामें छाता हागा. 


उपर कहे अनुसार गंधादिका अति संक्षेपमें बयान हुवा (शंका) द्व्य इंड्रियोंके 
वियय नहीं उनके सुण ही विषय होते हैं, इसलिये गंघादिके ग्रुण संज्ञा देनी चाहिये- 
(3 ) इसका समाधान उपर जा चुका है. अर्थात्‌ पृथ्व्यादि कद्दे वा गंधादि फद्े, द्ृव्ष , 
कहे वा गुण कद, परंतु देके स्वकूपका बाघ न जवि ऐसी शैली हनी चाहिये. इस्- 
लिये इनके झणु पदार्थी कहनेमें देप नहीं आता. और अन्य संज्ञा न देने था देनेगें 
हमकेा आग्रह नहीं है, हरेक परमाणु सत्व, रज, तमात्मक (मिश्रित्त-जुदा न हैनिवाले 
हमेशे साथ रहनेवाले) मानें तोमी व्यवस्थामें देप नहीं आता. वत्तेमान पाश्चमीय 
सायप्क़रे तमाम (७२-८०) तत्त्वेंका समावेश प्रश्वी जरू तेन और घायु इन $ में 
“हे जाता है. गेस, प्रवाही, गेसिप्त और ईथरीयछ तमाम पदार्याका इन १ में वा सत्व , 
रज तम इन तीनमें समावेश हे। जाता है. उपरोक्त पदार्थामें वमन होना चाहिये क्योंकि « 
परिछिन्न है, और किप्त किसमें स्नेह जल्‍नेद्रहे इसका वित््तार मूहमें है यहां लिखनेकी ' 
अपेक्षा नही हैं ॥?जा 
स्नेह उस योग्यताका नाम दे क्रि खित्त द्वारा द्रव्य दिंने वा सेचे, विशेषत 
यह योग्यता समातीयोंमें उपयेगी हेतती है, जेमे छेहिके परमाणु स्नेह 
येग्यतासे पिंड बांधने हैं. विदा किय्रे जुदां नहीं पदते, भंउुकक्ी बिनली 
लेहेके। खेंचती और लोहा पचंबुकर्मे खिंचाता है. अन्य साथ यह व्यवहार 
नहीं द्वाता, इसके स्नेह्यकर्पणमी वेलते हैं. अरनेह (द्वाह) उस योग्यताक़ा माम 
डै कि निम्नद्वारा अपनेका दूमरेसे अलग हटना पड़े वा आप घूमरेका अछूग हटाबे, जेसे 
चंबुक़॒की विमलीका दृसरा किनारा लेहेका दूर करता छेहा दूर द्वाता है, पदार्भो्ें 
जे यह दे येग्यता न द्वाती तो चायद जगतही नहीं बनता. छेद्दे सेने वर्गेरेके परमाणुमें 
स्देम है, ऐसा नहीं समझना चाहिये परंतु गूदके परमाणु सट्रेस रूप हैं. ह़देस याने जे।| 
केई प्रतिबंधक कारण न दे। त्ते समातीय वा विजातीय के स्ताथ चोटे', पैसे परमाणु. जोर 
लेद योग्यता द्वारा अमुककेंदी खेंचना वा अमुकमेंद्दी सिंचाना दाता दै. यद्द देनांका 
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अन्तर हे, चिकनास रसायणीयजन्य येग्यता है. याने एहेस भर स्नेह रूप नही है 
गुरुल योग्यताका नाम वजन (भारीपन) है, यह परमाणु मात्रमें हे।तती हे, घारे के 
सुवर्णके २० अणु लेहेके २५ अणु के बराबर तोलमें हां तो सेनाका १ अणु छेहेके 
” !। अणुफी घरावर हेागा. छेहाके ४० और सेनाके ४० के समतेल करें ते बराबर 
नहीं होते. परंतु छोहके ४०० और सेनाके ३२ समतेलमें बराबर होंगे. इससे जाना 
गया के परमाणुकी सख्या समूहका नाम वजन नहीं हे, किंतु परमाणुका मूल स्वरूप 
अनादितः ऐसाही है, अर्थात्‌ एक दूसरे परमाणुमें गुरुत्वका भेद है. इसीका नाम गुरुत्व 
ग्रेग्यता है. (आइका) जे गुरुत्वका भेद है वा गुरुत्व है तो उस परमाणुके अनंत टुकड़े 
ही होते जाने चाहिये, (उ.) यह प्रतिज्ञा करपना मात्र हे, कारण के स्वरूपत+ अना- 
दिस्ते ऐसेही हें, ऐसा क्‍यों न माना जाय! गुरुत्व हे वा न हे। और टुकड़े हानाही 
माने ते! गति और स्थितिका अभाव हेोनेसे कार्यही नहीं ढांगे, यथा आकाशर्मे के 
परमाणु स्थित है जे! अनंत भाग होनेके येग्य है, दूसरा ख़ परमाणु गति करता हुवा 
के के स्पश करता जाता है. ऐसी श्थितिमें ख़ परमाणु क से इतर देशमें कमीमी 
नहीं हे। सकेगा; क्योंकि क के अनंत भागके ते! करने बाध्ते (सपशे करते जाने वास्ते) 
अन॑त काल चाहिये, इसी प्रकार एक तीर छोडे" ते वोह अनंत काल्‍तक गतिमें ही 
रहना चाहिये क्योक्लि अनंत प्रदेश ते! करते हैं. और ऐसेही जाते हुये क आदमीकेा 
गे आएमी न पकड सकेगा क्येंकि मध्यमें अनंत देश है, जे कल्पना मात्रसेही टुकंडे 
द्वाना माने' ते आकाश और ईश्वरकेमी क्यों न माने जाय ? ससीम अनंत टुकडेवाला 
असीम विभु (अनंत) क्यो न हे। जाय १ अम्नि गरम है, वेह ठंडी हे। जायगी, ऐसा 
वयें न भाना जाय ; संक्षेप परमाणुके टुकडेही होते जायंगे, यह ख्याल, विचार रहित 
है, इसलिये गुरुतवालेके टुकडे हेननाही चाहिये यह मान्यता समीचीन नहों,॥ अब 
यूं मानें कि परमाणुओमें गुरुत्वका भेद नहीं, सभान है परंतु उनके प्वरूप भावही 
जुदा प्रकारके हैं. ते छेहिके २० और पारदके २० परमाणु समतेर होने चाहिये 
परंतु नही हेतते. इसका कारण गुरुत्वाकर्पणका खिचाव और हवाका दबाव मानें. यथा 
शीक्षीमेंसे हवा निकालके पर ओर पेंसा छोई तेदेनें साथ|साथ नीचे उतरेगे, तालावमें 
भरा हुवा घट खेंचें तो पानीसे वाहिर आने तक वजन नहीं मादूम हेतता. यह प्रथ्वीकी 
गुरुत्वाकर्पणफा प्रभाव है, सेमी अयुक्त है; क्योंकि प्रथम ते पृथ्वीमेंही गुरुत्व मान 
लिया. दूसरे उपर कद आये दें कि आकर्षण केई वस्तु नहीं कितु पदार्थका गुरू 
शेपाकी लचक इत्यादि हैं, हवामें दान माना यही गुरुत्व हे, दरीयामें घटका भार 
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सहार रखा है इसलिये वजन नहीं मालृम होता. अब जो परम्राणुकी संझ्या श्षेत्र) 
के गुरुस्व माने ते हरेक परमाणु गुरुत्वका स्वीकार हे गया यह बात सहेल विचारसे 
जान सकते हैं, एक तरफ ३० दूसरी तरफ २० पेरमाणु दें वे समतेलमें समान नहीं हुवे 
ते सावित हे। जायगा के १९ में विशेषता हे याने मुरुत्व है, ऐसेही २० में है. हा 
यह मान लेना पड़ेगा के सर्व परमाणु वजन भावमें समान हैं. संक्षेपर्मे गुरुख है; वोह 
पदार्थ विशेष नहीं किंतु परमाणुका ध्वरुपही हे और उपयेग इष्टिसे उम्तकी योग्यता 
संज्ञा है, जे पदार्थ हो ते अणु वा विभु परिमाण होता परंतु ऐसा नहीं है, और न 
सिद्ध दाता है. गुरु, इन्द्रिय वा मनका, साक्षात्‌ विषय नहीं है किंतु एक दूसरे 
पद्मार्थकी अपेक्षासे अनुमान प्रमाणका विषय है। मुरुत्व सब परमाणुओंमें हाने येग्य 
है. और स्नेह अस्नेहमी, परंतु प्रकारान्तरसे. (इसका विवेचन मूलमें है) ॥ ., 
जैसे गत काऊमें वायु निरूप और वजन रहितेमी मानी गईथी, नर तत्त्व माना 
गया था, परंतु वर्तमान पढाये विज्ञान विद्याने बायुके स्ताकार वजनवाढी सिछ कर 
बतायी जौर भर बिनातीय मध्यम सिद्ध कर बताया है. वेसे ही जे!” इस समय 
गरगी, बिनती शब्द बर्गेरेमें बनन नहीं जान पड़ता परंतु जे शेधका भविष्य है ते। 
स्रार्धन मिलने पर गरमी वर्गेरेकेमी वजन मापे जायंगे, ऐसा मेरा खयाल है.' क्योंकि वे 
अणु हैं अमीमी जे शब्दका हवाकी ल्हेर मानें तो शब्द वजनवाला हे गया, गरमी 
डीगरीमे मापी जाती है. ते आयन्दे विशेष मिणेय हे, यह स्पष्ट है, ॥!!०॥ 
११७ से (२३ तक ॥ 
तप मध्यप विकक्षण ॥१२०॥ उसमें आवरण गुरुल्व योग्यता ॥१ २५॥ 
अर्थ-तम मध्यम एक विलक्षण मूत्ती पदार्थ हैं ॥ २९॥ उसमें आवरण करनेकी और 
गुरुत्व (वजन) येग्यता है ॥! २५॥ तम यह विवादित विषय है. तहां एक पक्ष तमका 
प्रकाशका अभाव बताता है. द्वव्य वा गुण वा वस्तु नही मानता, परंतु ऐसा सिद्ध नहीं हेता 
हे. क्योंकि प्रथम तो अभाव केई वस्तुही नहीं है. उसका कोई परिमाण (अणु सध्यम 
विभु) था कालक्रम (अनांदित्व सादित्वादि) सिद्ध नहीं होता किंतु देशकी विलक्षणता 
मात्र है, इसलिये मधुरत्व, शब्दत्वादिका था हरकाईका अभाव किसीका आवरक नहीं 
हेता, परंतु तमते आवरक दाता है. अमाव किसी ईंद्वियका विषय नहीं हेतता किंतु 
प्रतियोगी अवेक्षित बुद्धि मात्रका विषय है परंतु तम ते प्रतियागीकी अपैक्षा बिन; 
चक्ुफा विषय होता दे अभाववादि अपने पक्षमें अमावका सक्रिय नहीं कहता भथवा 
जनुयेगीके साथ अमावकी क्रिया मानता है, उप्त विना नहीं. परंतु तममें क्रिया द्वाती 
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है; अमावमें वनन नहीं परंतु तममे वमन होता है; जेसेके दिनके वाहिरसे अंदर कमरेमें 
जावे ते चक्षु पर तमका भार पडता है देह अनुभव गम्य होता है. एक केाटर्डके 
आसपास रोशनी हे। और अंदरमें तम हे! वहां दीपक करें ते प्रकाश हाता है तब-तम 
कहां गया और दीबा गुल करदें ते तम कहांसे आगया और प्रकाश कहां चला गया. 
अर्थात्‌ प्रकाशकी गेरहाजरी थी ते दीपक हेननेपर कहांसे आ गया और न हेनेपर कहां 
भाग गया ; परंतु बस्तुतः दाने वहाके वहां उद्धव ओर तिराधित देते हैं. यह स्पष्ट 
हेतता है. प्रकाशकी उत्पत्ति पूर्व था अर्थात्‌ अनादि ठेरा. इसलिये किसीका अभाव है, 
ऐसा कहना नहीं बनता. तम मध्यम है परंतु दर असल कोई विलक्षण प्रकारका 
परमाणुरूप है. जिसके आकाशकी चादर समान और छुूचकवाढा माय सकते हें 
जहां जहां उसका विरोधी याने प्रकाश उद्धव नहीं वहां वहां वेह उद्धव होतों 
है. जहां जहां प्रकाशका विरोधी तम उद्भव नहीं वहां वहां प्रकाश उद्धव होता 
है. इसप्रकार दोनों विरोधी हुयेमी सहनावस्थारूप उनका अविरिध है, ,याने एक 
दूसरेसे दबके साथ साथ रहते हैं. जहां अन्तराय रहित देका संयोग होता है उस 
संयेग प्रदेशमें तम और प्रकाश देने साथ नदी छोते, सारांश 3भयका सामान्य रूपमें 
विरिध नही है किंतु विशेषरूपमें विरोध है. जे! प्रकाशका अमावही तम मारने ते 
प्रकाशसे इतर तमाम परमाणु तम हेरेंगे. परंतु ऐसा नहीं है. ज्यू ज्यूं प्रकाण चलता 
है त्यू' त्यूट तम तिरिाधित दाता है और गति हेनेसे जहां जहां प्रकाश नही रहेता, 
बहां पहां तम उद्धव होता है, यही तमकी गति है. यथा शरीरकी छायामें गति 
जान पडती है, किंवा ज्यूं ज्यूं तम चलता हें त्यू' त्यू" प्रकाशमें गति मादूम हेतती 
है, यथा बदलकी छाया चलती जानेसे प्रकाशमे गति जान पडती है, इस प्रकार 
कभी प्रकाशमें गति देती है और कमी नही हे।ती परंतु तमकी गतिसे गति होना 
जान पडता है तद्दत्‌ कमी त्तममें गति होती है और कमी नहीं हेती परंतु प्रकाशकी 
गतिसे उप्तमें गति होना जान पडता हे. (स्वप्न थीयरी विचारफे यहांके तम प्रकाशपर 
ध्यान दीजिये.) मंद प्रकाशका नाम तम मारने लाोमी प्रकाशका अमाव तम, यही 
परिणाम जाता है. ओर वोह उपर कद्दे अनुसार असिद्ध है. तममें गंध, रस, स्पशी 
नहों हैं किंतु उनसे अन्य प्रफारका है.जेसे एक खाली फमरेमें विमठ्ी गरमी बरेरे 
पदार्थ मे।जूद हैं तोमी गोचर नही होते परंतु उनके उन्नव हेनेकी सामग्री दहेननेपर 
उद्धव देते हैं, ऐसेही तममी वहां मेजजूद है परंतु गोचर नहीं हेतता, उन्नवक सामग्री 


ध्दू 
8 बटन टन वििएट व 
निपर गावर होता हैं # ११%) 
हस प्रसगमे उर्फ "धादि थी पृन्च्यादि, प्रदायक और वक्ष्यमाण देश कोट इत्यादि- 
जाती हे उताहरण-वम, पुथ्वी नेंठी 


प्‌ छेनेमि यहल रह गो 
नहीं भी ने हेतेसे, प्रकीश नं है नीछ होमिमे, वायु भार गरमी 
आतॉरभ नह) जनेसे शब्द नहीं, ओतररा विषय ने 
सूके अकशर्ग वे रहनेसे, वि है नहीं, धका वा मकाश न हेनेसे, 
इसिये इनमें मिते पर हे 


खेच न ड् 
(प्रशा आकार) तंमे आनाश मे पिनटी, जारएण 


(अप,) स्परी [बाय देशातार। पी क्रेता 


यधयिग्यता विपय प्रढाक कई 
कई गिसा इद्वियका विस नहीं 


जहां मिश्रण हे बहा उर्नतेंगे 
यथा गध। रे) र रंग, स्पर्श यह पृथ्वी मिश्रणमें है. गे 'धमे इतर ४ अप मिश्र 
रूपादि ते लू मिश्रणमें, ओर स्पर्ण बार मिश्रण्मे है. ये तमाम तच्चर्ण्ते गूठसे * 
मुटामिं अति जाति रहेते है क्षेमे के सर्य मे गरगी रग॑ भराश जाते और भर 
पु के गरी कम देते वे गृटकी आर्कणस (गे पराहिंर नहिं इनके 
जाने व्यापर क्षेपा डथर 2 की येग्यता ऑरि नारण है ॥ 5 0 
ही का ३२६॥ तिंते सिन्रणसेंदी दथ ॥ा जी) २ 
सवठ मिशितर्स र्न+ 


तिनवादी की ष्षः 
हेते है ॥११४॥ ६ | 


अफसिटान १०७ 





बाप द्वायोज़ी योग्यतामे कारण द्वव्योजे त्िभाग उसे ना सकने है >-सुाणमे 
एक वेह बसु ऐे कि जो चसत यम द्वारा विपय रेतती हैं, द्आतरी पट है कि जो 
रमना द्वाग विपय रेती हे, तीसरी पेह है कि ये त्यचाज़ी विषय हैती है. अन्य 
हे ते तिरोधित | गवज़्मे भी ऐसाही ४. प्राण विषय मी उद्धय होता है, 
इसी अरकार अन्य पढायमिमी उुदरती यय द्वारा परीक्षा झतेज हे. हरेझ पदामफी 
चार स्पिति होती है पद्ध (पटार-सुपर्णादि ). प्रयादी ( मह्दि) बायनी ( बाउ 
गेस भाषादि ). और सृक्ष्मी ( शेषारूप आमाश जेसे सूक्म-ईथीरीयल ), सेना, 
चादी गवक बह है. अभिने दकत्वकूप, यह प्रयाही: हयामे उठ जाय ऐेसा रूप 
गेस ( बायदी हयारं ) ओर ट्समेमी सृक््म हे। तय सुध्मी रुणा होती है, जय 
इग्य लेते ८, तब शक्ष्मोरा इससे उल्दी रीति होती पे. यथा औशक्षनन और 
शापड्रेजनन गेस (हवाई ) से पानी इनता है, पानीले वरफ्त होता है. इसी प्रकार 
पहाड़, पृश्यी बगेरे बास्‍्ते जानना चाहिये, मूठ परमाणु सब विनातीय हेने हे 
उनमे सजावीय प्रध्यम, वित्तीय मध्यम चनते है मिनके द्वअणुक, स्यणुकू भी 
करते है, आर एनीमेन्ड भी पाछते है. उनसे स्थूछ पढाये यनने है, जेसे दृश्य 
पुल्ती, जल, तेज, वायु, गधक, सेना, चादि, पिलाटीनीयमादि सत्र त्रिनातीय मध्यम 
है, मिश्रण हे प्रभारका हैता है भौतिक, जेसे दृश्य लेटेके अणुओका मिश्रण 
है जो मोम कारणमसे विभाग पा जाता है. ओ यह भोतिक सझातीओऊा है, ते 
उसे फेद्दीनद और िनातीयेश है ते। मिक्ष्वर कहने हे, दूसरा रसायणीय 
मिथण ए जेसे कि ओक्षमन हाइड्राननके रप्तावणीय सयेगले जल बना दे. रसायणी 
सयेगमे एक दूसरे तत््य पेसे मिल जाने है कि एक दूसरेकी अम्ुऊ याग्यत्ता उक्ूव 
अमुक तिरिधित टानिसे उनझ्न मुरय स्वरूप नहीं जाना जाता क्ति नवीन स्यरूप 
हे।ता जान पड़ता है. ओर उत्त मिञ्रणझा पृथक्वरण यडी मुशकलीसे होता हे. ेसे 
मध्यम मिश्रणक्रा कम्पीन्ड कहते हे, ह्विअणुक त्रिजणुकट ऐसाही मिशअण हें. 
आर इसी वास्ते व्ययहारिपयेगमे उनके तत्त्व ज्हले है. उदाहरणमे जलरी परीक्षा 
कर लीजीग्रे, क, ख और ग यह पिनावतीय अणशु अमुक बमन के है जे 
क में ख उस पीछे ये मिलाये ते उनसे एके स्वरूप बनेया. परतु जे गे से 
क्‌ उस पीछे ख मिलावे ते इन तीनाफा पहेलेसे कुछ और स्वरूप होगा और तासीर 
मेभी अतर हेगा, परीक्षा वास्ते एक वखरे। पानी, फिल्कडी, रग, दूध, सठाईमें क्रमणः 
टवेतरे, दुसरे चख्के पानी सठाई फ्टिकडी बगेरे ऐसे क्रम बदले डयेयें ते फ्रक 


१०८ तत्तका अनुशाप्तम, 





होगा. सेना, तांबा, चांदी, मप्तद, इनकेमी क्रम चंदुछ बदुलके खंगड़ बनावे ते उनमें 
अंतर दवागा. वेधकमें ऐसे अयेग श्पष्ट हें. विचारना यह है के तत्त्व समान हैं के बल 
क्रम बदलनेसे फारममें वा तासीरमें अतर क्यों पड गया, रसायणीय मिश्रणमें अणु- 
ओकी ज्ञात अज्ञात ,योग्यताका तिराभाव उद्धव वहेत वारीकीके साथ हवाता है, ऐसी 
इस मरुति (तत्त्वों)की येग्यत्ता है. यही अतर हानेका कारण है. उक्त सूक्ष्म मिश्रण्से 
पुनः और मिश्रण बनता है जिसे पिंड बोलते हें. जेसेके ग्रह, उपग्रह, शरीर, पहाड, 
अन्न, छोही, बीये आदि हैं, वत्तभानके पदार्थ विज्ञानमें उसे तक्त्य कहते हें कि जिनका 
पृथकूफरण न हो सके, अर्थात्‌ रस्तायणीय प्रयाग द्वारा जे पृथकूकरण करें ते चेसे के 
बेसे निकले. जेसे गंधक, सुबरणादि- वश्तुतः यह ब्रिजातीय मध्यम पिंड हैं. 

देश और का विश्वु ॥१२८॥ योग्यता यथा संझ़्या अवकाशत्य और 
औपाधिक प्षणिकत्व श्रतीति ॥! २९॥ 

देश (आकाञ) और कार विमु परिमाण वाले अमूत्ते पदार्थ है ॥! २८॥ जाकाश 

में अवकाञ्की आर फालमें आपाधिक क्षणिकत्व भावकी योग्यता है ॥| २९॥-गति 

प्रवेश आकाणशका छिंग है याने जिप्तमें प्रवेश दवाता है वा गति करनेका अवकाश 

मिल्ता है उसे आकाझय दद्देते हैं पूर्व उत्तर काछका लिंग है याने गतिके आरंभ 

अन्तका अन्तर, यह पर, यह अवर, ऐसा व्यवहार देशका वोधक है. यह पहिले, यह 
' पीछे, यह व्यवहार काछ़का बाधक है, ॥ 

« एक पक्ष देश काई वच्तु है, ऐसा नहिं मानता, मक्षांडमें परमाणुक ठप्त हैं, 
माछाके मणिये समान एक पीछे चढता है, ऐसे बताता है १. दूसरा आकाश शून्य है, 
कुछ पम्तु नहिं, यू” कहता है २. एक कहते है के अध्षसे उसकी उत्पति याने अक्षका 
रूपांतर दूं ३. एक पक्ष काछ केाइ वस्तु नहीं मानता ४. दूसरा कहता दे कि काल 
क्रिया दवानेसे कल्पना मात्र है ५. एक देशकालके मगम वा मनकां प्रभाव मानता है, 
बादिर कुछ नहीं है ऐसा कहता है ६. इत्यादि पश्च हैं. ४ 

परंतु देश काठफे बिना पदार्थक्रा ज्ञान नहों द्वाता- तिस्त सहित द्वोता है, यह सब 
के स्वीकारना पडता है. प्माघी, मूच्छा, सुपृप्तिमँ देश फालका गान नहीं द्वाता, 
उत्थान पीछे पूर्वोत्तरका, जे। बताता दे वेह काछ, शरीरकी वा मनकी मिमप्तमें गति 
से। देश जान पहता दै- 

देश काल नहीं, ऐसा फहना, वा मनमें कल्पना करना, यही देनेकि सिद्ध कर 


ब्रह्मसिद्धात १०५, 


» है क्योकि मन वा शब्दकी गति आर प्रवेत्तरका वेध हेता है. ब्रह्म निरवयव 
गम है, उप्का रूपातर नहीं हे सकता तथा ब्रक्न चेतन है और यह दाने जड़ 
'ंशुस्य-जैय) है, इसलिये उसके कार्य नहीं. मन वा मंगजत़ा प्रभाव-टम्प्रेशन वा 
उपनाभी नहीं, क्येति एक अधा, सिंदृकमें कीली ठाके तो यरेष्ट अदर जाती है अथवा 
'ब्द पाल्फे पहेले यह कहा था, अय यह कहता हु, ऐसा व्यवहार उस्मा है. देना 
सगेमें अरफे मगन का सनझां प्रभाव नहीं मान पडता ओर झार्य हेते है, अतः 

रीरके मीतर है, वाहिर नहीं, वा मगज मनऊा प्रमाव वा इम्प्रेशन वा कल्पना हे, 
मा नहों माने सकते, हरकेोई अधामी अपने अरीरका परिमाण (छोठा वडा) होना 
औआर उमरफा समय अनुभव करता है. काल, क्रियाके आरभ जोर अंतका विभानक है 
, इसलिये क्रिया द्वारा कल्पित नही. आकाञका रग रूप नहीं है अतः चक्ठु मात्रका 
विपय नहीं है, कालभी ऊिसी इद्वियफा विषय नहीं है कितु दोनो उपाधी सर्चंधसे 
बुडिकि विषय है सष्टिके आरभ पूर्व प्रकाश विमक्त तिराधित हानेसे सत्र परमाणु 
तमाबृत्त होने येग्य है, जय परमाणु इसठे हे। वा अंतर सहित गतिवाले हा तने 
आयाश जान पढ़ता है, यही उसकी उत्पत्ति है. और गतिके पूर्व उत्तर क्रम होनेसे 
अति सूक्ष्म जे काल उप्तसा मान होता है, यहि ऊालकी उत्पत्ति है सूर्य धद्रादि 
उमके उत्पाठक नहीं है ॥ भूत वर्ममान भविष्य, यह ३ सन्ना क्रिया स्थितिकी 
अपेक्षासे कल्पे जाते है, परत्व, अपरत्व (पर-अवर पहले-पीछे) यह देश कालफे 

! ग्रुणया अवस्था नहीं है क्ति व्यवहाराथी बुदिकी कल्पना है, जे कालमें क्षणिकत्य 
माने ते गत्‌ काछ अनत तथा अनागत्‌ अनत, ऐसी व्याघात क्ल्पनाका स्वीकार होगा 
इसलिये गतू काछ कहा गया भविष्य कहासे आया, ऐसा क्षणिसत्व जे काठमे मान 

 पड़हा है से। ते! गतिका क्षणिसत्व है और सबध हेनेसे कालसे जान पड़े ऐसी उसमें 
। योग्यता है बुत. कालमें गति हेतती हे परतु कालके स्वरूपकी गति नहीं हाती वोह 
अक्रिय है देशबत व्यापक और उससेभी सूक्ष्म है अनुभव मात्रका विषय है. दशा 
काई वस्तु नही है. पदाथाकी अपेक्षाका छेके व्यवहारार्थी कल्पित सज्ञा है, यथा पूर्व 
उत्तरादि सूयेकी और ढाहनी बायी मुखकी अपेक्षासे सज्ञा है ॥१२९॥ 
के संयोगादि जन्य अवस्था ॥१३०॥ राग्रादिमी ॥१ ३ शा सयेग, विमाग, 
॒ (वियेग) द्रवत्व, केमलत्व, कठोरत्व, बेग (गति) स्थैये, भाव (असर-इस्प्रेशन, ईफेक्ट- 
। छागनी-फीलिग-तासीर) और परिणाम यह ने पदार्थ (द्व्य वा गुण) नहीं है किठु 
रु 








प्ेन्योकी जन्यअवस्था है. ॥१३ था तद्वत्‌ राग, द्वेप, इच्छा, अयत्न, दुःख, सुख, ज्ञान, 
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१० तत््वका अनुशासन: 





संत्कार यह आठमी अवध्या विशेष है, ॥/३१॥ एक छितिसे दूसरी स्थिति आनेका 
नाम अवस्था है, ओक्षमन, हाईड्रेजनन मिलने पर उनकी याग्यताका उद्धव तिरामाव 
हेनेसे नल बनता है, यह उनकी उत्तर अवस्था है. मलकी बरफ. अभ्रिमें कनकादिका 
द्वत्व होना, घट्के पानीके। निकालके उसेद्दी फेर घटमें भरनेसे पूर्व स्थितिका फेरफरार 
हामा, जलमें मह़का दूसरा टीपा मिलके नवीन जुन्ध होना, रवइका सकेच मिकास पाना, 
इरीर था दरखतका न्यूनाधिक हाना यह सब अवस्थाके उदाहरण हैं, संयेगग-देका 
अंतराय रहित मिलनेका नाम संयेगावस्था, जेसे दे। प्रेस सिला एक दूमरेसे रगई जब 
देनेंमें छिद्र न रहें. देनेकि मध्यतम प्रकाश और हवा जानेकामी अवप्तर न रहे तब 
थे ऐमे जुड़ते हैं कि बेंचनेसेमी नही छूटने. निद्ान अंतराय रहित जुडनेका नाम 
संयोग, जब तक देनेफि दरमियान प्रकाह् तम हवादि कुछमी हा वोह संयोग नहीं 
कहता, संयोग संग्रेगीयेकि एकदेशी वृत्ति दाता हे, सर्वदेशी नहीं- कहीं कमी एककी 
क्रियासे कहीं कमी देकी क्रियासे हे।ता है. यह ठेनें साक्षात्‌ सबंध कहते हैं, यथा 
हस्त ओर छेखनीका संये।ग- लेखनीका शरीरके अन्यांगके साथ जन्यतर कर्मन कहता 
है, सयाग अनित्यही दाता है. विभाग. संयेगका जुदा हाना रूप स्थिति, संग्रेगका 
नाश्षक गुण, विभाग है किया काई अन्य प्रकारकी वस्तु है ऐसा नहीं है. संयेगगवत्‌ 
तीन निमित्तोंसे हाता है द्रव्यत्व-वद्ेनरूप स्थिति जेसे जल और कबक पतला हे।ने 
पर बहता है. वेग नलदी जोर जारसे गति नाम अवेस्थाका नाम है. देश रपरशा 
स्पर्शावस्‍्थाका नाम गति हैं. कोपशठ जिसके स्पर्शमे स्वचाके केडापन न माठुम हो, पतला 
ज्ञात दे ऐसी श्थितिका नाम केामलत्व है. कठिन-सख्त ज्ञात है| तो कठिनत्व है, 
सेनाका टुकड़ा कठिन है. पतरा केमल हे. गेम रूप दे तव अति केमल है. निदान 
उपशक्त गेसादिके अंतरगत्‌ है. स्थैथ जब गति न दे। वेसी अवस्था, प्रभाव (भाव- 
/ इम्प्रशन-इफेक्ट-असर-फीछींग) किसी अवयवी (मध्यम) छगकीही एक दूसरेके 
संबंध, वा घात प्रत्याधात द्वारा स्थितिका रूपांतर ते है| परंतु स्पष्ट न माढुम हे ऐसे 
रूपकी सृक्ष्मावस्‍्थाका नाम अभाष हैं. सत्कार जेसी अवत््या है. सश्कांरावस्था्में दूमरेका 
अधपर् हाता हैं. इसमें दूसरेका स्पर्श रहतामी हे. संस्कार आद्यवस्थाकाददी नाम हे 
अरह अवस्था वारंबार द्वाती हे मास पर सिक्रेकि छाप मारनेसे मेमका जे फरारस 
(स्थिति-अबस््या) हुवा वोह, केमेरेकी पेट पर जो क्िरनोंने प्रत्याकृति की उप्तसे 
डेस्के मस्तालेका जो फार्म हुवा वोह, पानी पर छूऊड़ी पडनेसे पानींका जे फारम, 
हुवा वाह, पदार्षकी किरनोंने चल्ुद्वारा शरीरके अंदर मगम या मनके साथ सर्बंध पाया 
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उससे मगन वा मनका जे फारस (पदार्यरूपता वा नानरूपता) हुत़्ा वोह, फिसीके प्रति- 
कूछ शब्दसे मनपर घात है| के मनका जे फोरम हुवा वोह, शरीर पर प्रतिकूल घात 
दै।निपर नेपर मगज का मना जे फारम हुवा केह, प्रभावावस्था कहाती है. जुलाबादिकी 
वा देनेसे दवाईने अंदर ज्ञाके जे काम (गरमी, मलछकी गति, गुडगुडादि) किया 
उसे दवाईका असर (तासीर) कहते हें-याने दवाईकी ऐसे उपयेगवाली अवस्था, यह 
सब प्रमावके उठाहरण कहे, परंतु केनसा शब्द कहां रगाना इसमें अतर है. मगज 
7र मसकी स्थिति बदलनेमे प्रभाव (इम्प्रशन) लिखा जाता है. दुःख सुख रागादिमें 
फीलीग-असर प्रभाव शब्द लिखते है, दवाईके कायमें असर-इफेक्ट शब्दका प्रयोग 
है।ता है. और कही नियम बिना लिखा हुवामी देखते हैं. मिज्ञासुको चाहिये के 
यथा पसंग योजना है। ऐसा भकार वर्ते. परिणाम अवयवी-(उपादान-परिणामी) सका 
ही अथवा दूसरेकी साथ मिलके प्र्वेसे और प्रकारका रूप पाना परिणाम कहाता है. 
जेसे जलका वरफ हेना, कनकका कुंडल होना, किरनेंफा प्रति्िंव रूप होना, यह 
अवधिक्वत (वाह परिणामके जे अपने 'पूर्वरूपमें आ जावे) परिणाम कहाता है. और 
दूधका ढहीं हेनना, रसेंफा झहद हेना इत्यादि विक्वृत- (बेह परिणामके जे। अपने पूर्व 
रूपमे न आ सके) परिणाम कहाता हे. वस्तुतः परमाणुओके सयेषय विभागका नामही 
परिणाम है. परमाणुके अज्ञात हानेसे, दृश्य मध्यम होनेसे और कार्य दृष्टिसे व्यव- 
हारम परिणाम आब्दका प्रयाग होता है. 
भावादि गुण नहीं है.-- नित्यमे नित्य गुण हेते हैं. अनित्य नहीं. ! गरुणका 
उपादान गुणही होता हे द्वव्य (गुणी) नही २+ तत्त्व (अणु विभु)का सयेग विभाग 
ते ह।ता है. (दूसरेसे जुडना, जुड़फे जुदा पड जाना यह सयेग विभागका भाव हे) 
परंतु परिणाम नहीं होता. ३ इन तौन स्वत।सिद पष्टिनियमाके ध्यानमें लेके विचार 
करिये के उपरोक्त संयोगादि ९ नित्यमेंमी नित्य नही होते कितु उत्पत्ति नाअवाले हेते 
हैं, यह सर्वके अनुभवसिद्ध हे. इनका उपादान कोई ग्रुण, माठूम वा सिद्ध नहींहेता 
इसलिये साफ स्पष्ट होता है कि सयोगादि द्वव्योकी स्थिति है जे। निमित्त विशेषसे 
शैती रहती है. व्यवहारार्थ उनके गुण वा अन्य नाम देना यह दूसरी बात हे. 
यदि ग्रुणका हठसे स्वरूंपतः पदार्थ मानें तो जब अधप्तभव सज्ञाके विभेषण रहित 
उसकी स्वरूप संभावना (द्वव्यादि, परिमाण, आकारादि, चिद्ादि, काछादि, भावादि, 
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पैनियम १) ३ के वास्ते देखना हो हे बैशेषिक १॥१॥8 «०॥रााश्आाराषारसाणहाशा 
रखो. 
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९२ तत्त्वका' अनुआसन- 


' ब्रिपुटी, आमाप्तादि, गुणादि, गुण्यादि, कल्पितादि विविध) में ? ३० प्रकारसे परीक्षा 
करेंगे ते उनका परिमाण, काठ, सादयव, निरवयव, जड चेतनादि रूप सिद्ध नहीं 
होगा (तत्व द्शन झ. ३ की स्वरूप संभावनाका उदाहरण देखा). जतः संयोगादि 
गुण पदार्य नहीं, तहत रागादि वास्ते ज्ञातव्य हैं. (इनके रक्षण पूर्ववत) वेसेही धर्म 
(उत्तम सुखफे निमित्त संस्कार-अदृष-अम्यास्) अधमे (निरुष्ट दुःखके निमित्त संस्कार 
-अदृ्-अम्यास) साहइयत्व, मिथ्यात्व, सत्यत्व, शो, औदाये, दया इत्यादिके 
प्रसंगमें बधायोग्य येन छेना चाहिये, 

(नोट) पर॒थ्व्यादि मूल तत्त्वाँमें जे नित्य योग्यता (गुण थक्ति) है वोह क्या ओर 
केसी यह मनुप्य नहीं जान सका हे- किंतु तत्त्वेकि कार्यते उनका अनुमान द्वाता है. 
यथा गुरुत्व, घासु, पदार्थका भिप्त येग्यतासे उडाता है सा. विमली छेटेफी निप्त 
अक्तिसे सेंचती है मेल, इत्मादिका रूप नहीं जाना गया हैं, 

स्नेह और गुरुलते आकर्पणका व्यायाम ॥१३१॥ अणु, और विभु अनस्य 
॥१६ शा संझ्या, परत्व, और अपरत्व अपेक्षासे ॥ | ३४॥ अर्थ स्पष्ट ॥ सं. १३२ 
का व्याख्यान उपर सू. ९० से ९६ तकके ओर ११७ के विवेचनमें गुरुत ओर 
आकर्षणके असंगमें आखुका है ॥! है र।। उपरोक्त गंघादि अणु तथा देशादि विभु 
परिमाणवाले है वे उत्पन्न नहीं हुये याने अनादि है क्योंकि अणु विमृ तत्त्वकूप द्वाते 
हैं ॥१३३॥ और मध्यम अशुके मिश्रणसे वनता है. अवश्यामी उत्पन्न नाशबान हेती 
है भीर कर्पित संज्ञा अर्थ शून्य होती हैं. व्यवहारा्थ कहपना मात्र है. सारांश मध्यम 

अवस्था भार संज्ञा तक्त्वरूप नहीं हैं ॥]! ३३॥ गक दे वगेरे संस्या और परत्व 
अपरत्व॑ काई प्रकारके गुणवा स्वरूपसे पदार्थ नहीं है. किंतु व्यवहार वास्ले एक 
दूमरेकी अपेक्षासे बुद्धिके कल्पित सफेन है. ॥१३४॥ 
असमान सनातिय रहित्वमें एककी, समान--समातीयवाडोंमें णकसे अधिक संरयां 
की फत्पना की गई है. तथा नित्यमें मित्यजा आर अनित्ममें अनित्यका व्यवहार क्रिया 
जाताह यथा आकाझ | नित्य धर १ अनित्य, परमाणु अनेक नित्य पटादि अनेक अनित्य- 
ज्ञे| संख्या गुण दाता ते जेसे आये भजामें ? से ९तर इकाई मानी हैं उससे अन्यथा 
सीन देशमें ३० तक इकाई न होती किंतु ग्रुणके अनुकूल ईऊाई दहाई हेती. रत 
ऐसा नहीं है, आर जो संख्याको गुण माना नो प्बोक्त दोप आयेंगे. हरा एड्ल 
उत्पस्तिवारा, ईश्वरका अनुत्त्तिवाद्य मनातीय परमाणुद्ष द्वितर त्रिल् अनुल्तत्ति वाटा 
और पद्मदिका उत्पत्तिवाला, आकाम ईश्वरका एकत्व व्यापक, परमाणुओंऊ़ा नित्य अणु, 
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भ्रका एकत्व परिछिज्न मध्यम अनित्य, घटलादिका अमेकत्व परिछिन्त मध्यम 
अनित्य. ईत्यादि रूप माज्ना हासी दिलावेगा, परत्व अपरत्वके संबंधमें उपर 
कहां गया है, ॥१३श॥ 
णक पक्ष उक्त पथ्वीआदिफ़ा वाद्य वस्तु नहीं मानता किंतु बुद्धिका क्षणिक परि- 
णाम अथवा मगजका इम्प्रेशन है, ऐसे मानता हे. परंतु पथ्वी आदि तत्त्व आर उनकी 
पोग्यता तथा देशकाल तम बाहिर न हों ऐसा युक्ति अनुभवसे विरुद् हे. एक वृक्ष 
पर अनेक चढते हें, मकान बनाते हैं आर एक रास्ते सब चढते दें, मक्खी और कीडी 
मिष्ट पर देडती हैं, हाथमे तखते पर तसवीर खेंचते हें, परस्पर हाथ मिलाे घटकेा 
देंचते हैं, एक सूर्य अनेकेंका विषय है, फोटो! खिचते हैं, मल बाहिर निकले तब 
गंध जान पडती है, यात्राका नाते हैं, परस्परके युद्धसे एक दूसरेफे पीडा द्ोती है, 
खाते पीते हैं, इत्यादि नानात्त और उपयेग देखते हैं, इसलिये पृथ्वी गंधादि किसी 
एक बुद्धिका आंतरीय परिणाम है किंवा वैथ्ीआदि द्रव्य वाह्म वस्तु नहीं अथवा क्षणिक 
हैं यह मानना कर्पना मात्र हे. स्वश्नवत्‌ मानें तेमी उक्त भेद. स्पष्ट हे. है 
एक पक्ष यू” मानता हे कि एकही वश्तु अनेकेंके अनेक प्रकारकी जान पड़ती है 
तथा एककाही कालांतरमें ओर प्रकारकी जान पडती है. यथा एक व्यक्ति किसीके मित्र, 
किसीके शत्रु. बही एक कमी मित्र, कभी झद्ठ; नीच कमी कट और सर्प बिप कालमें 
मघुर कभी मधुरही कटठु, कमी कीसीके एक वस्तु दे! रूप (गाल छंबी) नान पडती 
है, कभी लाल श्याम, श्वेत छाल देख पडता है. इससे स्पष्ट हे कि एक वात (रूप- 
प्रकार) नहीं मान सकते वा जिप्तके जैसा तेसा, यह पक्षमी ठीक नहीं है क्योंके ाखे 
निरागीका एकत्र करके परीक्षा करोगे ते सबके समान विपय हेगा, यथा अभिदाह 
आर शब्दादि विषय हेना. परेंतु जहाँ प्रमाता प्रमाण वा प्रमेयका देषष हे।गा बहांही 
अथवा अम्यासत विशेषसे अन्यथा जान पडेगी. इस असांधारण कारणसे बाह्य व्तुका 
अनिश्चितत्त्व व जिसके जेस्ता उसके वैसा, ऐसा नही मान सकते. हां, जीव मृश्टिमे ऐसा 
मान सकते हैं, यथा मित्र शत्रु आदिके भेद बदलते हें सर्पनीके सर्प प्रिय, मनुष्यके। 
नहीं यह बुढिके भेद हैं. वही सर्प रोग निवृत्तिसे अनुकूल मान लिया जाता है, दुष्ट 
विफारी लेोहीमी अप्रिय हे माता है. ऋतु वा रोग कालमें सत्री अप्रिय हो जाती है, 
अम्यथा प्रिय होती हैं. आज्ञाकारी पुत्र प्रिय, कलंकित अप्रिय. निरेगी शरीर प्रिय, रोगी 
अग्रिय, हां, प्रमाणोंकी अपूर्णता ( एक दूसरेसे न्‍्यूनाधिकतामी ) मान सकते हैं, (सू. * 
$१०० का विवेचन देखे) परंतु शरीरसे बाहिर वत्तु नहीं, वा बाह्य हैं परंतु सर्वथा 
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_ अनिश्चित किंवा वाह्म हैं. परंतु निम्रका जेसी मान पड़े उसके वेसी. ऐसा समझें 
नहीं माना जा मकता. ॥१ ३०॥ | 
व्यवहारमें समानलकी साथन्य संज्ञा ॥?२०॥ व्शिपाभाद वैदक्षण्पक्री 
॥१ ३६॥ अधिकरण दद्व॑क्षण्या सशभनतासे साथन्यादिका व्यास्यान ॥ १३७ 
स्वरूप कत्पनामें अनवस्थादि दोपें, ॥१३८॥ 
घट्पणादि पदारथी्मे जा समानता हे इसका नाम माति है. और यह संत्ा मात्र हैं, 
यह संज्ञा व्यवहारमें समानल्वकी अपेक्षासे सिद्ध हेतती है. ॥१ ३५॥ विशेष और अमावमी 
कई तु जान नहीं पडती. ॥) ३६॥ अणुवा विभु परिमाणवाले पदार्थ में लचक (हम्बा 
योछा हटाना) नहीं हाती, ईमसे प्रतिकूल क्स्पनाकीही विशेष और अभाव संज्ञा है. 
देशाविकरण कालाधिकरणका भेदसे उसका अनुरुप व्याख्यान है| नाता है ॥!? इ७॥ # 
सामास्याद्रिका खछूपत्ः कोई वस्तु मानें तो अनवस्था, आत्माश्रय, अस्ये।उन्याश्रय, 
चक्रिका, अव्याप्ति, असंभव ओर अपरिमागत्व दाप आतेहें ॥! ३८॥ के और गे मनु- 
ध्यों पाप्त भोक्षमन, वा सेना वा मलके प्रमान अणु हैं उनके हेके इधर उधर करके 
उनके सांमने रखा: वे अमुक मेरा है, ऐसे नहीं जान सकेंगे, क्योंकि वे समातीय 
समान हैं, इनमें जे समानता (समानत्वनाम धर्म) हे ट्सका नाम जावि हैं. परंतु जे 
एक प्रस्माणु है. वोह दूसरा नहीं है. उनका म्वरूप और देशाधिकरण भिन्न भिन्न है 
यही उनमें विशेषत्व हे. बिजातीयमें अपने स्वरूपके असमानलका नाममी विशेषत्व « 
है. जब एक अणुद्दे तब उमर विभिष्ट देश है, जब वाह-अणु वहां नहीं है, तब वाह 
देश उस विनाका है देशकी प्रतियागी (उक्त अणु) रहितता जो वरक्षण्य उप्त विरक्षण- 
ताका नाम अभाव है. यद्यपि देशका खवदरुस पूर्ववतही है परंतु अमावका ज्ञान प्रति- 
यागीकी अपेक्षा रखता है, इसलिये १तियेगी विशिष्टतासे रहित आकाश्के विलक्षण 
पद दिया है, मधुररत्वमें अमहत्व, श्वेवमे स्यामत्व, शव्दमें प्पशाव, सी झव्दत्व, 
मंधम ऱत्व, दु।खमं रसत्वादिका अमाव है वहां मधुरत्व विशिष्ट मधुर भौर मधुरत्व 
रहित अमछलादिका विलक्षणत्वही अभाव है. जो ऐसा न होता किंतु अभाव वस्तु 
हैता ते निम॒का अमलल ज्ञान नहीं उसेमी मधुरत्वादिय अमलत्वादिके अभावड्धां मान 
ता परंतु ऐसा नहीं होता, इसलिये प्रतियोगी अपेक्षित विलक्षणताहीको अभाव संता 
# जाति, क्शेष और अमावादि, अप, मध्यम वा विसू परिमाणवाठे पदाये नही है दे ते 
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है, जेसे प्रकाश विशिष्ट देश ओर प्रकाश रहित देशका जे। बेलक्षण्य उस संज्ञाके बा 
छर्पाधिकरणके बेलक्षण्यरे| अभाव कहते हैं. वेसेही सर्म भसंगर्मे घटित प्रकारसे येज 
लेना चाहिये. ॥ जेंसे भेद (अन्योडन्यामाव सामान्य और विशेष छरूपतः केई वस्तु 
नही है. बेसे अभ्ेदमी काई वस्तु नहीं हें किंतु व्यवहारार्थ करिपत संकेत हैं, णसा 
जाज्ना चाहिये, भेद, अभेदकी तकरार व्यर्थ हैं. 
सामान्य विशेष१-- 
येग्यतावाले दृब्य (कारण वा कार्यरूप द्वव्य) का नाम व्यक्ति, यथा परमाणु 
ईश्वर और गाय. सबमें जे एक धर्म उसका नाम सा वा परा्नाति, यथा सबमें 
है, है (अस्तित्व). इस व्यवहारका जे हेतु से सामान्य प्रत्यय वा परा सत्ता-पस 
जाति. अनेकांमें जे एक धर्म उसका नाम अपरा सत्ता वा अपश जाति. यथा 
द्ब्यत्व, गुणत्व सामान्य जाति, घटत्व पट्त्व अपरा जाति. अमुकमें ही जे धर्म उसका 
नाम विशेष यथा पृथ्वीत्व, अप्नित्व, पदायाकी असाधारण रचना वा परिणाम अथवा 
विलक्षण अवयब संयेगांक! भाम आकृति: यथा घट. गायादिका आकार, 
जाति था विशेषरे स्वरूपतः पदार्थ मार्ने ते! सिझ नहींद्वेता. याने तत्त्दशनमें 
पक्ष तुलना बास्ते जे। ध्वुरुप संभावना और असंभव संज्ञा बताई हैं उनमें असिश 
असंभव के छोडके स्वरूप संभावना संज्ञाकी ३० तराजुंमें ताले ते सामान्य-वा 
विशेष पदार्थ सिद्ध नही हे।ते. यहां उसमेंसे नमुना मात्र उदाहरण देते हें;- 
पदार्थ नित्य अनित्य दे प्रकारके हैं. जे। जातिका नित्य मानें ते अनित्यमें नहीं हानेसे 
असिद्ध रहेगी क्योंकि धर्म धर्मी बिना नही दाता. याने जाति, व्यक्तिके आश्रित है, व्यक्ति 
-धर्मीके अभावसे मातिभी अनित्य हेगी, जे। अनित्य मानें ते नित्य पदायोमें सिद्ध 
न होगी क्योंकि धर्मके नहों छोड सकती, जे उभयथा याने नित्यमें नित्य, अनित्यम 
अनित्य मानें ते संकर देप हागा, अनित्यकी उत्पत्तिका वेसा उपादान न. मिलैगा. जे। 
नित्में नित्य माने, अनित्यमे नहीं ते जातिवाद त्याग दवागा अनित्य द्रव्य गुण कर्ममें 
जाति न हेनेसे उनका ज्ञान व्यवहार न हेाना चाहिये परंतु हता ते है. ॥ जातिका 
जा'अणु परिमाण माने ते देशकाल विभु हें उनमें न होगी. जे विभु मानें ते 
अणुमे न होगी. जे मध्यम मानें ते नाशवान ठेरेगी. नित्य (अणु विभु) में न होगा " 
जे विविध (सीने परिमाण) भानें ते संकर देष होगा, 
जे जातिके एक मारने त्ते अणवादि वा द्रव्य मुणादि अनेक हैं उनमें न हागी. 
जे अनेक माने ते ईश्वरादि एकमें न हागी-॥ जे अनेकेमे ही दवाती है एसा माने ते 
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आकाश, छये'ईश्वर जाति रहित दंगे, जे। अनेकेमे न मानें ते सिद्धांत त्याग होगा. 
'जबके जाति कुछ वस्तु है, तो नातिमें नाति देनेसे अनवश्थां देष आयेगा, 


जे “आकाशत्व, ईश्वरत्व, सूरयेत्ष जाती नहीं उपाधी द्वानेसे, घटत्व कलशल 
जाती नहीं हुल्य होनेसे, भूतत्व मूनत्व मात्रि नहीं मनमें मूत्तेत्व होने भृतत्व 
न होमेसे तथा आकाश भृतत्व होने मूपतैल् न होनेसे, सामान्यमें सांमान्याव 
नहीं अनवस्था होनेसे, विशेषमें विशेषत्व जाति नहीं रूप हानी होनेसे, 
समवायादि संबंधर्मं समवायत्वादि नाति नहीं जाति, व्यक्तिमें समवायादि संबंध करके 
रहनेसे, अभावमें अमावत्व जाति नहीं संबंधी हेनेसे” शसा मार्ने ते कल्पना मात्रफे 
सिघाय अन्य सबूत नहीं मिठता ओर यह कश्पना हास्यास्पद ठेरती है, अभाव 
पदार्थी मान्नवालेके! अभावमें जाति मात्नी पडेगी. जब यू” है ते अन्योउन्या भावेकि 
अमावप्रतियागिक अभावोंमें अनवस्था देप स्वीकारना पड़ेगा. 'संहि अवतारवादीकेा 
संकर दाप मात्रा होगा. नाअवान धटमें घटत्व माज्नेसे उसकी उत्पत्ति पृ्ष और नाथ 
पश्चात्‌ धर्मी विना धर्म रहेनेसे आत्माश्रय देप वा असंभव देष कबूछ करना द्वागा- 
जे जाति व्यापक मार्ने ते अणुमें अशुत्व भाग हागा. उससे अधिक व्यापक रहना 
सिद्ध न दागा. शरीर, वृक्ष, पृथ्वी आदि दिनबदिन बढ्ते रहेनेसे वा क्षीण द्वेनिसे 
शरीरखादि नातिकेा मध्यम नाशवान कहना पड़ेगा, है है ऐसी सत्ता अस्तित्वकी 
धाचक है तहां बाघ रहित हानेसे उनके द्वव्यत्वादि ओर न्यूनाधिक होनेसे प्रथ्वीत्व, 
अम्निल, द्रवत्वादिका विशेष नाम देना यह बुढ्धिकी कह्पनों मात्र नहीं ते क्‍या ? 
समानत्व, असमानतसे इतर व्यक्तिमें जातिका कोई लिंग नहीं पाया जाता. घटल 
पटलमें विशेष नामका केई पदार्थ नहीं जान पडता है. देशान्तर विशिष्ठतता और 
अप्तमानत्लका नाम ही विशेष कह्प लेते हैं. गा व्यक्ति हे, अवयव सँयेग आरुति है, 
गोत्व जाति है. ऐसा मानें तोमी व्यवहार सब व्यक्षिमें होता हे. तत्बनन्य आछृतिका 
व्यवहारमी व्यक्तिमें हेतता है क्योंकि अवयनी कोई नवीन पदार्थ नहीं हे. जे हठसे 
जाति मानें तो जाति अमू्ते दवानेसे उसमे त्याग-ग्रहणही नहीं हे सकता. सथा, मूत्ते 
अमूर्त्तके, व्यवह्वारमें आवे ऐसा संबंध ही हना नही संभकता, पथ्बीमें द्व्यत्व, गुणत्व 
कर्मत्व, भूतत, घटत्वादि अनेक नाति साक्षात्‌ वा परंपरा संबंधसे रहना मानते हे 
परंतु उप्तका सबूत नहों मिलता. व्यक्ति (परमाणु, आकाश, गुण बगेरे) के स्वरूपमें 
जातिका स्वरूप अंदर वा उपर लिपय हुवा वा एक देशमें रहता हे इसको उत्तर 
नहीं मिलता, जे। आकाशवत्‌ विभु कर्पें ते उत्तरमें दापही देष रहता है. 
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स्वरूपपाप्रवेश देप सिवायगें-नाति ने मार्नें ते एक गाोका ज्ञान होगा; सबका 
नहों, इस शंकाका समाधान स्पष्ट है अर्थात्‌ मिसने अमेक गा न देखी हों उसकेमी एक 
ही गे का ज्ञान होगा. और मिप्तने अनेक समान देखी है उप्के अनेक व्यक्ति 
(प्मूहजन्यारुति) का ध्यान हा जायगा, मुरदेकी शुद्धि करना व्यवहार मात्र है. 
जातिका लिग नहीं. मिट्टीकी गायमें दूध नहीं निकलना यह जातिका व्यावत्तक नहीं 
है किंतु उस व्यक्तिमें दूध उत्पादक अवयव नहीं हैं, इसलिये दूध नहीं है. जो दूध 
तिकलना जातिका ढिंग मानें ते मरी हुई वा वंध्या गायमेंमी दूध निकलना चाहिये 
परंतु ऐसा नहीं दाता. मनुप्यका मनुष्यत्व वया जान पटता है, विचारे! ते। -मननादि, 
याग्यताकी अस्मानता. यामे बंदरादि पञ्मुमें वे योग्यता नहीं, इतनाही है, व्यक्ति 
आ।रुतिका ज्ञान जाति ज्ञानके आधीन नहीं है तयोंकि जे। (मनुष्य-पशु) जातिका 
भान नहीं रखते उनकेमी व्यक्तिसे व्यवहार हो जाता है, जातिवत्‌ विशेषकी 
परीक्षा कतेन्य है. ग 
के. ख. गे. घ. चार सनातीय परमाणु वा गोली येगीके दिखाने ओर उनके 
नंबर कस्प लें, उस पीछे उनमेंसे दे लेके दूसरी दे मिलाके फ़िर ले जाके बतावें ते 
पूर्व बाली देफ़े नंबर (यह बह) और नवीनके जुदा फरके (यह वाह नही) बता देगा. 
यह विलक्षणता मिस्से (धर्मसे) जानी जाती है उसका नाम विशेष है और वोह नित्य 
दब्यों (विभु, परमाणु) में दाता है, ऐसा मानें तामी कोई विशेष नामका पदाय दे यह्‌ 
सिद्ध नहीं हेता, क्योंकि बुद्धिमान विद्वान जन्मांधभी ऐसा बता सकता है. विधेयभी 
बता देता है. श्वानमी अपने अदृष्ट स्वामीकी ओरा के! घाणद्वारा पहेछान ठेता है. 
कृबि मार्तेड श्री गदुालजी प्रज्ञाचक्षका कितनिक सजातीय वस्तु स्पश कराके उनकी 
संजा करयके फेर अदृर्बदरू करके उसके; देते ले। वेह पूर्वकति वस्तुकेश नंबर सहिद 
बताके जे। नवीन हे[ती ते नवीन बताते थे, यहां कारण यह है कि सब पदार्थोमेंसे 
तैजसू (विनली) का प्रवाह चलता है उसमें देश और स्वरूपाधिकरणत्वका अंतर हेता . 
है. यह सूझ्ष्मी दर्शीकी भज्ञामें त्वचा द्वारा अहण होता है, येगीके उससेमी ज्यादा 
सुक्ष्मता नान पड़ती है. इस प्रकार देशाधिकरण, स्वरूपाधिकरण और काछाधिकरण 
तथा इन विशिष्ट तेनस्‌ (आरा) का वेलक्षण्य, यही विशेषता है. नहीं के समातीय 
मूलोमं कोई विशेष नागका ग्रुण वा शक्ति वा पदार्थ है. 
पदमें ते व्यक्ति, जाति वा आकृति वा विशेष ननानेकी शक्ति वृत्ति है ही 


नहीं किंत॒ अप नननेकी शक्ति संकेत भानमें हैं. याने असुक पद अमुक संज्ञा वा 


११८ तत्तज्ञ सनुशासन-(पदार्थवर्गन 3 





९-5 52० मकर 24 मन क 26प च 
अप्ुुक व्यवहार वास्ते है, इतना ही है. नित्य पढाये (ईश्वर परमाणु बरेरे) की समानता 
(है है.) वा अप्तमानता (विभु परिछित्र) यह स्वरूपाधिसरण विश्िष्ट कोई वस्तु नहीं 
कितु वेसा स्वरूप शाश्वत है, स्वरूपसे इतर फाई वस्तु नहीं है, नाति वा यिशेष डुबादि 
वा झज्दादि रूप नहीं का उसमें ढुःखादि झब्दादि नहीं, टसलिये वाह्य का अतर 
प्रमाणफे विषय नहीं. परिमाण सिझ थे होनेसे अथवा शुण वा गुणी न होनेसे 
चस्तु नहीं, इसी कारण व्याप्ति न मिलनेसे अनुमानके विषय नहीं, अतः सामान्य, 
विशेष बुद्धि करिपत व्यवहार हे. 
सामान्य सत्ता (है है) ईश्वरका स्वरूप है, ऐसा मात्रा भक्तोंके वास्ते छोड ठे.. 
ओर बस्तु मानके उसका परिमाण (अनु, विमुु मत्यम बगेरे) न बताना इनसे रहित उट 
पटाग बताना यह प्रकार शुष्क तकेयादियोंके भेट कर दे। हां, पढदाथोके पधक करण 
वास्‍्ते उत्तम कल्पना है, इसलिये जे। जाति आर विशेष बादके कल्पित नियमे समान 
उनका उपयेगू क्या जावे ते व्यवहार दृष्टिसे कोइ ठोप नहीं जान पडत्ता॥ 
हे अभाव--- 
जाति और विशेषवत्‌ अभावभी केई वस्तु नहीं है, परतु अमायवादिका कथन यह 
है,-न इस प्रत्ययका वाच्य (जक््य) का नाम जभाव (गेरहानरी) है, व्यवहारमे उसके 
मित्य अनित्य यह दे भेद और हरेक भेद, भाव प्रतियागिक, अमाव प्रतियोगिर दे। 
प्रकारका है, ॥ परमाणु परमाणुमें जे अन्योउन्यामाव वाह नित्य है. घटपटया अन्ये- 
उन्याभाव से अनित्य है, पृश्मीके परमाणुका अभिके परमाणुमे जे अभाव है से 
किवा घटपटका[ अन्येन्याभाव है से अभाव भाव प्रतियोगिक अभाव है इसी 
प्रकार अन्य अभय्रामें येज लेना. निस्का अभाव हैे। वेह अमभावस प्रतियोगी निममें 
वोह अभाव वाह उस अमावका अनुयोगी कहाता है. मिस्त अभावऊा प्रतियोगी भाय 
रूप पदार्थ है| उत्त अभावका नाम भाव ,प्रतियोगिक अमाव है जिम अभावया 
प्तियाोगी जभाव हे उस अमावका नाम अभाव प्रतियोगिक अभाव है. जअप्ि 
पृथ्यीफे परमाणुमें जे अन्योइन्य अभाव है. इन अभावाका परम्परम जे। अन्याउन्या 
भाव है से किया पढ जीर घटया अन्याडन्यामाव है इन अभावेया जो परस्परमें 
सन्ये।उन्याभाव है से अभाव अभाव प्रतियोगिक कहा नाता है. क्योंकि जमावया 
प्रतियोगीमी अमाव है. इसी प्रशार अन्य अमायाम येज लेना 
पुनः अमाव पाच प्रकारफ़ा है (१) पढकी उत्पत्ति पूर्व घठका अनादिसे अमाय 
था इस अमावऊा नाम प्रागमाव है. जय घट उत्पत हुवा तय वाह अमाव या ने 
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घट रूप है| गया इसलिये अधवा घटसे जुदा उसका प्रध्व॑ंस्ताभाव हवा इसलिये प्राग 
भाव अनादिसांत है. उपादानोंमें रहता है॥ नित्य परमाणुओंमें अन्यका अन्यमें जे 
अभाव वाह अन्योउन्या भाव है वाह जनादि अनंत हेता है. अनुयेगामें रहता है. 
नित्य संवरूपमें उससे इतरका वा ईतर सवरूपके प्रवेशका जे अभाव से अल्यंताभाव 
कहाता है, वेहभी अनादि अनंत है. अन्येडनन्‍्या भावमें पप्टी ओर इसमें सप्तमी विमक्ति 
का प्रयोग होता है इतना मात्र देनोमें अंतर है. किसीके नाझ पीछे उप्तका जे अभाव 
उसका नाम प्रध्वंसाभाव हे. यथा घटाभाव पीछे घटका प्रध्ंसाभाव हाता है. यह 
पादि अनंत होता है. अन्यस्थान (मुद्यादि अपिकरण) न मिले ते! अंतरक्षमें रहता है. 
भूतलमें घट है उसे दूसरी जगे छे गये ते। भूतलमें घटाभाव पेदा हुवा पुनः घट छाये ' 
ते भाव हुवा पुनः ले गये ते अभाव पेदा हुवा, ऐसे अभावका नाम साम्यकाभाष॑ 
है. यह उत्पत्ति नाशवान हेनेसे सादि सांत दवाता है, अभावोंकी संख्यामें विवाद है 
परंतु अभाव कोई वस्तु नहीं. इसलिये मुख्य २ असमीचीनता दरसावेंगे. अभाववादि 
कहता है कि अभावसे ज्ञान हाता हे, अभाव प्रतियागिक अभाव, अन्याभावोंका 
आश्रय होता है. मिप्त इच्द्रियद्वारा शब्दादिका ज्ञान द्वाता है उसी द्वारा उसके 
अभाषका ज्ञान द्वेता हैं इसलिये अभाव पदाय है 
अभावदी असभीचीनता, 
परंतु कोई प्रकारकरामी अभाव स्वरूपतः पस्तुरूपसे सिर नहीं हेतता, थाने 
तत्तदशेनकी अध्याय २ में पक्ष तुलना वास्‍्ते जे स्वरूप संभावना और असंभव संज्ञा 
बत्ताई है उनमें असिड असंभवका छेडके सरूप संभावना संज्ञाकी ३० तराजुमें तेलें 
ते अभाव कत्तु सिद्ध नहीं होती. यहां उसमेंसे नमुना मात्र उदाहरण देते हें;- , 
जा अभाव बस्तु हे तो उसका परिमाण होना चाहिये. तहां जे उसे अणु माने - 
ते परमाणुका अभाव आकाझमें न हेगा. विश्वु परिणाम मानें त्ता आकाशका जभाव 
परमाणुम न हे|गा. जे अणु विभुसे बिलक्षण मध्यम (विचछा मिश्रित) मानें ते 
माशवान दोनेसे नित्योंका आपसमें नित्यामाव न होगा भार विमुमें न होगा. जे 
अनादि मानें ते सांत हाना असंभव क्योंकि अनादि सांत नहीं होता. जे। उसके सांत , 
माने ते। उसका उपादान बताना चाहिये, जे! प्रधंसामाव उसका उपादेय कहेगे ते 
उसे सादि जनंत नहीं कह सकेगे कारण के वेह सादि सांत दाता हे. अथवा प्रएवे-_ 
सामभाव पूर्वके उपादानकाही स्वरूप हे अत जनादि माज्ना पडेगा जे के अभावबादिके 
अनिष्ट है. जो पूर्व अभावके अमावके (घटादि समान) भाव रूप मानागे ते असंभव _ 
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देष होगा क्योंकि अभावसे भावकृप नहीं वनते. जे अभाव, भावष्प पदार्थ है 
ऐसा मानें ते उप्तमें वमन और क्रिया ओर मान बताना पड़ेगा, परंतु ऐसा नहीं हे। 
सकेगा, तथा काई इंद्वियका त्रिषय होगा परेतु वक्ष्म्याण कथन समान वोह इंद्वियका विषय 
नहीं है. जे अमावके अनादि मारते ते घयदि सादि पदाथामें न हेगा जे सादि 
मार्नें ते परमाणुमें न होगा. जे अनेकथा माने ते परीक्षामें सिद नहीं द्वाता याने 
ऊपादान नहीं मिलता. ॥ अन्येःन्यामावेका परस्पर अन्ये।उन्यामाव मातेसे अनवस्था 
द्वेप आवेगा. जो प्रथमको दूसरेका ओर दूसरेके पंद्देहेका अभाव वा अनुयागी 
वा प्रतियोगी मानें तो अन्याध्न्याश्रयथ ठोप होगा, जो दूसरेका तीत़रेका 


- तीसरेके पहेलेका मारने ते चक्रिका दोष (अन्योज्न्याश्रय जेसाही है) आवेगा. 


इसलिये अमावांका जनुयेगी (आश्रय ) प्रतियोगी सिद्ध न हानेसे अमाव 
प्रतियोगिक अमावकी सिद्धि न होगी. इसी प्रकार अत्यंताभावादिकांके अन्या5न्यादि 
के स्वरूपमें देप आता है फ्योंकि अत्य॑ताभावकी मान्यतामी प्रतियोगी बिना न हैानेसे 
'अम्योडन्या भाव जैसा है. प्रागभावमानें ते हरेक परमाणुसे घट होना चाहिये, 
क्योंकि धटका प्राकमाव सर्व (ज्यणुक, द्विअशुक वा परमाणु) में है, परंतु ऐमा नहीं हे। 
सकता. प्रागमावसे मावरूप घट नहीं हो सकता कयेंकि अमावमें वजन नहीं है धटमें है. 
अब जेग उसके अमावका प्रध्व॑प्तामाव नाम रखे ते घटाभावफे पीछे घट प्रघ्व॑प्तामावके 
आगभाव और घट अध्वंसासाव इन देनेंका अन्योंउन्यामाव माज्ना पड़ेया. जेके अमाव- 
बादिके इृष्ट नहीं कारणके प्रागमागका ही प्रप्वंस मानाहै. जे घस्के प्रागमावफ़ा प्र्धसा- 
भाव भैहु घटके प्रध्॑प्तामावका भिन्न भिन्न मार्ने तो इनका अन्यो5स्याभाव अनादि अनंत 
न मान सकेंगे किंतु सादि अनंत टेरेगा जोकि असंभव हे, | भूतरलमें घट होने हुयेमी 
घटका अमाव होता है फेर साम्यक क्या | कुछ नहीं. प्रागभावोंका अन्योडन्यमाब 
आनांदि माना पुनः प्रागमाव नष्ट दवानेपर से अन्योडन्य अमावमी सांत ठेरा, परंतु 
अम्यो बन्यामाव ते अनादि अनंत मानते हैं अतः अमाव कब्पना मात्र है, 
घटमें जे। पटका अमाव (भेद) से अभाव पटके अमाववाले घटमें है किंवा केवल 
घट्में है. अर्थात्‌ वाह घठ निम्तमे पटका अभाव (मेद) उसके आश्रय विना अपने 
आश्रय (आत्माश्रय-स्वतंत्र) से रहा हुवा है उप्त घट मात्रमें है ! देने पक्षमें आत्मा 
अय, अन्याइन्याश्रय, चक्रिका वा अनवत्था दोष आवेंगे. ईसलिये भेद (अमाब) कोई 
कल्लु नहीं. अमावमें द्रन्यत्व, गुणत्व वा क्रिया न पाये नानेसे किसी इंच्वियका विषय 
नहीं इसलिये व्याप्ति न मिलनेसे अनुमानकामी विषय नहीं, अर्थात्‌ श्रमाणसिद्ध हे« 
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जे यू' मानें कि परिमाण रहित अनादि सादिभाव रहित विलक्षण पढाये है ते इस , 
अभावका शुप्क्‌ तकवादियेकि! भेट कर दे. भला घटेत्पत्ति पूर्व पटमे घटका अभाव 
नही था+ उत्पत्ति पीछे हुवा वाह पटमें कहांसे आ गया उसका उपादान क्या ! ईसका 
-उत्तर नहीं मिलता. अमोब ग्रतियोगीकी अपेक्षावाला अनुयेर्गके आश्रय वा 
अनुयागीका विशेषण भाव,मारनें तो भी उसमे स्वतंत्र क्रिया नहीं. किंतु अनुयेर्गी 
के आधीन है. यू' है सलामी उपादान विना उसकी उत्पत्ति नाथ मानते हैं, यह केसी 
मान्यता ? हांसी उपजावे ऐसी. * ३ 
जेसे अभाव (भेद-अन्यो5अन्यामाय) वस्तु नहीं वेसे अभेद वा भावत्व भी 
स्वरूपसे भिन्न केाई वह नहों है किंतु स्वरूपाधिकरणके अत्तित्वका ही भावत्व वा 
अपनेमें आप अभेदत्व सज्ञा है. दूसरेसे असमानत्व, वा देश वैलक्षण्य वा स्वरूपाधि- 
करणत्वका नाम अभेद है जेसाके उपर कहा गया. भेद अभेदवादीके तकका नमूना 
(अभेदवादि) घटपट भिन्न ओर आकांग परमाणु भिन्न है. ते यह भेद भिन्नोमें रहता 
है वा अभिन्नेमे ! भिन्नांमे मानें तो ठीक नहीं क्योंकि भेदके रहनेसे पूर्व वोह भिन्न ही 
नहीं दे सकते. उसके पहले केई दूसरा अमाव (भेद) माने ते वेहमी मिन्नांमें 
रहता है वा अमिन्नेंमे ? उम्रयपक्षमें उक्त देष और अनवत्थादि देप आते हैं 
इसलिये अभिन्नेमें भेद नहीं रह सकता. (भेदवादि) अमेद मित्नांमें रहता है. वा 
अमिन्निमि ! जे। अमिन्नेंमें मानें तो अभेदके रहनेसे पूर्व वोह अभिन्न नही हो। सकते. जे 
किसी द्रसरे अमेदसे अभिन्न मानें तो उक्त ओर अनवस्थादि दाप आगे. ओर जे 
मिन्नामे अभेद रहना स्वीकार करे ते। असंभव दाप है, अमेद जिसमें रहता है वाह 
ओर अमेद, भेद्वाले छेरेंगे. ॥ संक्षेपमे अभाव और भेद वा भाव और जभेद केाई 
वस्तु नहीं ठेरती जेसाके उपर कहा है. 
अभाववादि अनुपलब्धि प्रमाका हेतु मानके अभाषके पदार्थ मानता है. से भी 
ठीक नहीं. प्रतियोगीकी अपेक्षाबारा देश वैलक्षण्य ही अनुपरूच्धि ज्ञानका हेतु है, 
नहीं के अभाव विशेषण वा अभाव पदार्थ, ओर अमावका अभाव आश्रय माता 
फल्पना मात्र है. मंधत्वादि का अभाव इंद्रियका विषय नही कित उपरेक्त वैरक्षण्य ही 
बुद्धिमे अभाव कष्पनाका हेतु हे. इस रीतिसे अभाव कोइ वस्तु नहीं. हां पदायोके 
पृथकूकरणमे अभाव कल्पित सज्ञा हुये मी उपयेगी है. इसमिये कब्पना निपेधमें 
आग्रह नही है, कितु अभाववादके कर्पित नियमानुसार उसका उपयेग करनेमें 
व्यवहारिकर इष्टिसे कोई देष नहीं जान पडता. ॥ १३५ से १३८ तक॥ 


१२२ तत्वका अनुशासन-(पदार्थयणन), 


(६ 


पृथकत्व स्तर गत ॥१३९॥] उभय परियाण स्थरुपसे अन्य नहीं ॥(४०»॥ 
सदादिवत्‌ ॥१४१॥ एंबेंघ व्यवहाराय कर्पना ॥१४१॥ सत्वादि अपेक्षित भेद 
]9३)॥) पृथकृत्ल भी फाई द्वव्य वा गुण या सरूपतः कोई वस्तु नहीं है किंतु पा 
विशेष वा अभावके जतरगत है || अर्थात्‌ स्वरूपाधिकाणफरी अप्तमानता या देखातर 
विशिष्ट विलक्षणतों है यद स्पष्ट ही है. ॥१३९॥) छोटेसे छोटे निर्विमागका नाम 
अणु परिमाण और बड़ेसे बडे असीमका नाम विश्वु (महत्‌) परिम्राण है. यह टीमों 
परिमाण चत्तुतः स्वरूपसे इतर काई प्रकारकी (द्रव्य वा गुण वा कर्म ईत्यादि) स्वरूपतः 
“ वस्तु नहीं हैं, ॥१४ ०। अणुमे बडे और विभुसे छोटे परिमाणका नाम मध्यम परिषराण 
है. मोटा पतला यह नाम गुरुत्व वा समृहकी अपेक्षासे है तद्भधत ससीम लंबाई, इस- 
लिये मध्यम, पता मोटा और छंब्रा यह चार परिमाण स्वरूपसे इतर वस्तु नहीं. 
अशु ओर विभुके अतरगत हैं, ॥! ४ ना जेसे नित्य पदा्यमें निद्चल मर सत्यमें 
सत्यत्य स्वरूपसे इतर कुछ वस्तु नहीं किंतु अवाधित देनेसे उसे सत कहते है, तद्बत 
असत्‌ था अमाव पदार्थ नहीं. नहींका नाम असद वा अभाव हे वेसे ही परिमाण भी 
केाई वस्तु नहीं है. ससीम असीम स्रूपकी संज्ञा है. ॥१०१॥ समवाय (दाऊ़ा नित्य 
साथ रहना) तादात्य (दाक़ा जातग्रात रहना) व्यापक व्याप्य (व्यापकर्में रहना) 
अभेद (द्वोका ओतप्रेत एक रूपसे रहना) संग्रोेग (देका मिलना जुड़ना) यह 
संबंधमी फेई पदाये नहीं है किंतु ऐसी स्थिति (अवस्था) का नाम व्यवहारमे सबंध रखा 
है, ॥१०३॥ जे प्रथकत्ादिका पदार्थ माना जाय ते पृथकलका परथकल, परिमाणका 
परिमाण, संबंधका संबंध मानना पडनेसे अनवस््था देप आवेगा. छरूपमें धवरूपका 
अप्रवेश है यह नियम बाघक होगा. अर्थात समवायादि संबंध ही सिद न होगा. 
और प्रथकृत्व तथा परिमाणत्वके प्रवेशको सिझः न कर सकेंगे. तथाहि सयेगादिकेा 
गुण मक्निमें, विशेषादिके स्वरूप माजञिमें जे दोष कहे हैं वे प्राप्त होंगे. अतः पृथकल्ल 
और परिमाण तथा संबंध खरूपतः इस नहीं है. ॥! ४२॥ 

..सत्व, रन जार तम यह तीनें केई प्रकारके भिन्न पदार्थ नहींहे किंतु पदायाकी 
अपेक्षासे भेद कत्पे गये हे ॥॥४३॥ यधा ज्ञानात्मक, झुड, उत्तम, ज्ञान परिणाम, 
पररदर्शकत्व, शांति, इत्यादिवंग सत्व सज्ञा हे, क्रियोत्मक, मिश्चित, मध्यम, क्रिया 
अवशध्या, मध्यम चपछता इत्यादिकी रज सज्ञा है, शिथल्तात्मफ, महिन, निरुृष्ट इक्तु 
स्थिति, नपारदर्शकल, मंद, इत्यादिकी तम संझा है. उदाहरणमें प्रछाशसत्न, काच 
रज ओर घद तम केबल प्रकाग्ममान अम्नि सल, उम्की गुप्त घूम सहित श्वारा 





| श्रष्मसिद्धांत हे १२३ 
रन, सधूम तम, घीरन सल, तेज रज, झोय तम- ॥ सत्य, रण और तमके गुण वा 


द्रव्य मानते हैं वा तीनेके समृहका सलाम वा ईनकी साम्यावस्थाका नाम प्रकृति 
(स्वभाव) रखा है उसका कारणमी यही हे. और परिभापाकी पडतिसे द्वव्य वा गुण 
वा अन्य संज्ञा देनेमें देपमी नहीं हे. यथा शब्दादि पंच विषय आकाश्ादिके गुण हें, 

- ऐसा एकने माना. दूपसरेने आकाझ्मादिके उपादान तत्व रूप मारने हैं. सारांश पदार्थौकी 
योग्यता, काये, स्थिति पर सल्लादिकी कल्पना हे जे परमाणु मात्रमें है अथवा 
तीनेंका'समूह हर॒येक है ॥१४३॥॥ 





नोट ह 
* उपर गंधादि | ० योग्यता, तम देशकारू अपक््या, स़तामान्यादि विषे जे बयान 
किया है उसके बेस ही मान लेना असा आग्रह उचित नही है. कारण के दर्शनकारोंकी 
दृष्टि व्यक्त्या पर और विज्ञानवादिकी दृष्टि उपयोग पर होती हे. वक्त्वेत्ताका आधार 
अनुभव पर रहता है. इसलिये दशनकारादि विवाद पर नहीं उतरते, अमुक स््री अमुक 
की उसपर उसका छामीत्व, यह कुदरतमें वा तलतः नहीं है परंतु उपयेगी सुखकारी 
हेनेते ब्यवहारमें माना गया है इसी तरह आइडीया और व्यवहार उपयेगपे अतरभी 
द्वेता है. वैद्य आर डाक्टरके निदानमें अंतर हे।ता हे परंतु देनांकी जुदा जुदा दवाई 
रेगकेा हा देती हैं, शब्दादि विषयेकिय अशिक्षित नहीं मानते ते। क्या उनका उप 
ये|ग न करें! ईत्यादि प्रकारपर ध्यान रखके उपयोग विद्या (पदार्थ विज्ञान-सायंस) 
के प्रयागद्वारा जिसमें विशेष उपयेग ओर प्रजाके सुख हा से प्रकार स्वीकार छेनां 
उचित जान पडता है. नहीं के फिलेसेफी वा तक्त्वादक्रे आग्रहमें तना जायें, 
व्यत्हार परमार्यकी समानतामें इतना ही अतर है. ॥ 
अब मूल पदायके वयान पीछे उपादान प्रृतिमेंसे ईश्वर शक्तिद्वारा पृष्टिं उत्पन्न 
हुईं और स्थित रहती है तथा प्रलय हता है उसका बयान हेगा. उसके संबँंधर्मे 
कस्‍्तुतः यू' है कि ईश्वरकी अजित्य शक्तिद्वारा किप्त क्रसे जोर कब रची जाती “है 
और कब प्ररुय होती है यह वात ममुप्य नहीं मान सकता किंतु प्रत्यक्ष व्याप्ति द्वारा 
अमुमानसे मान सकते हैं. और मानते हैं. वेसे ही यहां जान लेना चाहिये. आग्रह 
विना सिस्त व्याप्तिका लेके अनुमान होगा से एक सृज्ञमें कहते हैं. 


खष्टिक्री उत्तत्यादि कार्येश्रारणादिक्ी व्याप्तिस ॥१४४॥ 
वर्तमान सृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति छयका अमान कार्य कारणादिकी व्याप्तिसे किया * 


(२४ ' तत्त्वका अनुशाप्तन-(प्ष्टि उत्पत्ति), 











जाता है. ॥१५४॥ कार्य कारण !, आंगांगी २, जवयब्र अवयवी ३, उपादान 
उपादेय ४, परिणाम परिणाभी ९, साधन साध्य,६, व्यापक वध्याप्य्‌ ७, तादाल्यवान 
,<, और समवाय संघंधी टन ९ में एक दूसरेकी व्याप्तिसे एक दूसरेका अनुमान 
है, जाता है. ऐसेही यहां म्रष्टि उत्पत्यादिके प्रसंगमें जान लेना चाहिये, 


!-जितने कार्या बुद्धपूर्तक सनियम देखते हें वे किसी ज्ञानवान फ़र हुये 
देखते हैं और किसीकी इच्छासे होते हैं. तथा उसमें कर्ताका उद्देंश दाता है. तथा 
जितने कार्य द्वेते हैं वे पूर्व नथे और उपादानमेंसे बने वा रचनामें आये इस व्याप्ति 
(निमित्तकारण, उपादानकारण, इच्छा, उद्देश, उपयोग) से यह अनुमान दाता है ,कि 
ब्रह्मांड रूपी कायेका कोई निमित्त, उपादान है ओर इच्छा पूर्वक किसो सफल उद्देशसे 
रचां गया है, और उपयेग होता है. 

३-गृद्देंकि अंग टटके परथ्वीमें पड़ते हैं उप्तसे शृहरूप अंगीका अनुमान द्वेता है. 

३-जल उपादेयसे उसके उपादान औपजनादिकी येग्यताका/अनुमान हा नाता है- 

इत्यादि व्याप्ति द्वारा प्रष्टि रचनाका अनुमान हे जाता है. उस अनुमानक 
, उपय्रोग आगे हिखते हैं;-- 

आरममें ईश इक्षणाते अव्यक्तमें गति ॥१४८॥ तीनाकी सफछतवा और : 
जीब के उसमें निमित्त ॥2६॥ संयोग विभागप्त नवीन आरंभ ॥१४७॥ 
यथा कर्ष (स्कार रसायणीय मिश्रणसे सूक्ष्म स्थूछ बीज पुंर ॥१४४॥ उनसे 
यथायोग्य ग्रह घातु, मूड और शरीर ॥!४९॥ प्ृष्टिके आरंभमें उक्त ईश्वरकी 
इक्षणासे अव्यक्त (मूल प्रकृति) में गति दवाती है॥! ४५॥ अल्मांडमें कोई वस्तु वा उसकी 
शओग्यता निष्फल नहीं किंतु उपयेगमें आने येग्य है, इस नियमाजुसार ईश्वर, जीव, 

प्रकृति इन तीनांकी उनकी योग्यता सहित सफलता हानी चाहिये, और जाँव अपने 
आप व्यष्टि वा समष्टि सबंधी कमोके फल नहीं भाग सकता, मोंगनेम परतंत्र है दस 
लिये जीवेकि कंमे भर उक्त सफटल यह दोनों प्ृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति लय हेतु हैं. 
॥! ५६॥ ईश्वरकी झक्तिद्वारा येग्यतावाले परिछिन्न पदार्थीके संयोग ओर वियोगसेद् 
कार्यो रूप नंवीन नाम रूपद लेंकी रचनाक़ा आरंभ देता है. ॥१४७॥ किन कक 
किन अदृ्ठोंके भाग वाहे वया सामग्री ओर येनना चाहिये यह सर्वज ईश्वरके ज्ञानसे 
बाहिर नहीं इसलिये उन कर्म संत्कारोंका भाग हो सके ऐसी रीतिसे ईश्वरकी गक्ति 
द्वार तसमोंका रफ़ायणीय मिश्रण हुवा (ठो अशुर, तीन अथुक इत्यादि बने) उनसे 
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सूक्ष्म जीर ए्यूठ चीज बने ॥ याने ऐसी योग्यतावाले बीज बने कि संबंध पानेपर उन 
द्वारा भागानुकूल सामग्री इंसाके सचा बन सके ओर उपयोगम वे ॥! ४८] उन 
बीजेसे यथायोग्य (केस के भोग ओर कर्मके लिये चाहिय वेसे) अह उपग्रह, खणिम, 
बनध्यति और प्राणी्रोके शरीर बने. ॥!४५९॥ (इस प्रसंगमें उपादान अव्यक्त, 
मिमिस ईश्वर आर उसकी इच्छा तथा जीवोके कमें, आर असमवायी कारण मूल 
तक्तोंका संगोग हे ) 
ईश्वरके ज्ञान इच्छासे सूक्ष्म अदृष्ट अव्यक्तका उक्त परिणाम याने संयोग विभाग 
बने यूह आश्चर्यकी वात नहीं है. ईश्वर प्रसंगम स्वप्न मृष्टिका उदाहरण दे आये है 
हस्केई कार्या (नवीन रचना-नाम रूप परिणाम) मूल तत्त वा मध्यम समातीय 
विजातीय के संयोग विभागसे बनते ह शेसी ध्याप्ति देखते हैं, वे रसायणीय वा सौतिक 
संयोगसे देते हैं, यह उपर कहा है. आर ऐसा देखते हैं, अम॒क प्रकारके संयोगनन्य 
वीजेंसे धातु, घनष्पति और शरीर होना देखते हें, इसलिये उनसे ग्रह बरगेरे बने, 
ऐसा अनुमानही कर सकते हैं बयोर्कि ग्रह आदिय देसा रसाय्णीय भौतिक संयोग देख 
पडता है, वेसे बौन वेसे बने, उनमें वया वया तत्त हैं ओर वयोकर मिले, यह' 
आदरभीके।! माड्म नहीं हुक हे ओर न बेसे बना सकता है हटे हुये तारोंके ठुकडे 
और पथ्वीके पदार्थीफे जांचो, ग्रह्मदिके छोटे बडे गेलेपें स्नेह अस्नेह गुरुत्वादिकी 
योगताक! नियम हे और उन नियमसे बीन बनें हां, यह स्पष्ट ही हैं नहीं ते 
बीजेंमि संकर दोप ( एुकसे अनेक प्रकार होना) देख पड़ता. परंतु चेसा नहीं हे, 
घृष्टि पूर्व प्रदतिके परमाणु पसरे हुये थे व सुपुप्तितत गोले समान चीन रूप 'थे, 
यह नहीं कहा जा सकता. हां असीम ईश्वरमें उससे अवर थे, इतना कह सकने हें. 
जिथिर परमाणु ईश्वरकी भक्ति द्वारा एकत्र हे। के ॥ गालेप्रेंसे,विभाग पके रप्तायनीय वा 
भौतिक संयोग हुव! यह उमय पक्ष हैं. पृष्टि काये रूप है, इसलिये चतुर फर्ततासे जन्य 
याने उप्तका आरंभ है इसलिये छृश्टिकी उत्पत््यादिका क्रम मान्नाही पडता है. देशकालकी 
उद्धवरूप उत्पक्तिका रूप उपर कहा गया है प्ृष्टि पूर्च परमाणु गतिमें वा रचकर्मे थे 
ओर उनसे छाभाविक घ्ष्टि हुईं, यह सिद्ध नहीं होता कित॒ जेसे लप्मम्रष्ठि जचित्य 
शोपाम निमित्तसे बनती है वेसता यहां योग्य प्रकारसे योज लेना, प्रकार उपर कहा गया 
है. सप्तप्ि, अज्ञान-अनेच्छा होते हुये पूर्वकर्म संस्कारबश अव्यक्त शेषासे रची 
जाती है, ईश्वरप्ृष्टि ज्ञान ईच्छा पूर्वक पूर्वकर्म संस्कारानुसार अव्यक्तमेंसे रची 
जाती है, इतना दोनोंमें अंतर है, विचारके व्यवस्था कर लीजीये, 


[२६ £ तत्त्वका अनुव्राप्न-(पृष्ठि उ्तत्ति), , 
निर्े कमेका फल अर्सबंध हुये किन कक फछ अरब हुये पे भेगना पढे उसकी जद जे पड़े उनको व्यष्टि कर्म कहते हैं 
यथा रोग व्याधि और निनका फल दूसरेंके संबंध्म मेगना पढे थे समष्ठ कर्म कहते 
हैं. यथा वाससेमें रोग मिला; कुदुंबनन्य दुःख सुख, स्टीमरके तुफान वा टबनेका 
दुशख, भूकंप वगेरे जन्य दुःख, हस्पतालदिसे, व्यापारसे वा राज्य व्यवश्थासे सुस्र दुःख 
हेते हैं, इत्यादि समष्टि कर्मके फल हैं. ॥! 9९॥| 25 
है शुद्ध मिश्रण अद्भूत पनस्त्‌ ॥| १५०॥ सल्वांगसे ज्ञानेंद्रिय ॥५१॥ रत 
अंशसे कर्मेद्रिय [५२॥ तम अंश्ते अन्य सूक्ष्म स्थूछ ॥१५३॥ यया विश्वत 
और ग्रहादि ॥१५४॥ परस्परके सेबंधसे रुपांतर तरंगवत्‌ ॥१५८॥ मिश्रणरता 
शेष सशक्त शेपा ॥१५६॥ भावाये-प्रछृतिक्रे शुद्ध (प्त-रज-त्म) से आश्चर्यकारक- 
मनपू बना है ॥(१०॥ आर सत्वांशसे श्रोत्रादि पंच ज्ञार्मेद्रिय (ज्ञानतंतु) बने हैं 
॥! 5 १॥ जैर रजे गुण अंशसे हत्तादि पंच कॉन्दिय (कर्मतंतु) हुये हैं ॥! ५ ३॥ भौर 
तम भेशसे दूपरे, सूक्ष्म घ्यूछ दृश्य बने हैं ॥!१३॥ जेतेकि सृक्ष्म बियुत और स्थुछ 
ग्रह उपग्रह हैं वे तमाशसे बने हैं ॥!५४॥ तदनंतर जेसे समुद्रमें पर#परके संबंधमे 
तरंग अनेक रूपमें होते हैं वेसे मिश्रणेंके परस्परके संभंधसे अनेक पदार्थ काम द्वोते 
रहते हैं ॥!५५॥ अव्यक्तके सूक्ष्म स्यूल मिश्रणसे जे शेष रह्या हुवा भाग से शरह्मां- 
डमें चादर समान पसरा हुवा शक्तिमान होता है उसे शैपा (हिरण्वगर्म, सक्ष्मा) कहते 
हैं ॥ इस शेपाका विस्तार (६८ (सूत्र के विवेचनम हैं) ॥१९६॥ 
मै अंतकरणरण (मन) के कार्येसे जान पडता है कि वेह प्रकृतिके शुद्ध मिश्रण 
से बना है. तब ही उसमें ज्ञान करण भर क्रिया या दोनों याग्यता हैं, ईंद्रिय 
ओर जीवका उससे उपयोग हाता है, मनके जे। अशु नानते हैं वेह अनुमतर 
परीक्षा और युक्तिसे विरूद्ध है मिन जिनके ज्ञानकी करण है उन उन 
योग्यतावालेके सत्वांशसे पांच ज्ञान इंद्रिय (ज्ञानतंतु) वने हैं, क्रियाकारी हानेले १ 
कर्म ईद्रिय (कर्म ततु) रम अंशसे बनी है. सूक्ष्म प्राण सूक्ष्म वायु भोर स्थूछ प्राण 
स्पूल वायुका रुपांतर है जे। गरमी द्वानेसे, आर जगे मिलनेसे हलका भारी होता हुवा 
शररीरोंगें आता जाता है, उससे शरीरका रप्तायणीय संयोग बना रदता है. ओर रीर, 
वृक्ष, सूथे, चंद्र विनकी बगेरे तमाम दृश्य पदाये प्रदतिके स्थूल तम अंभमे बने हैं. 











नैगेसे केमिष्टरी विषाद्वारा रक्तायणीए मोर भौतिक संबोगछे धरीरादि बनना पाया जाता 
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पश्ची बगेरे ग्रहेमें स्थुछ स्वछ, सृक्ष्म सूक्ष्म ओर स्थल सूक्ष्म याने मूत्त पदाथीके संभनंधसे 
अनेक प्रेकारके पदाथे और काये हाते रहते हैं यथा-#वीनसे वृक्ष, उससे फूल फल 
बीन, वा वीमवाली शाखा वा घीनवाले अणु, रजवीये मलादिसे प्राणियोंके शरीर, शरीरसे 
यह सब, पृथ्वी आदिकी गति, गरमी, सरदी, बदल, वर्षों, विजली, ओले, धनुप, गरजना 
सूय चंद्र मंडल, सूर्यादिका ग्रहण, वरफ, भूकंप, वडवानल, भस्मके परबत, पहाड़ उडन।| 
तारा टुटना, पहाड़ बनना, गंधक सुबरणादि हेना ज्वालामुखी, समुद्र इधर उधर द्वोना 
जल प्रय, वरफ प्रलूय, भूकंपप्रलय, वस्ती जमीनमें जाना, नवीन जमीन जलमेंसे 
उमरना, बीम और प्राणीयेफ्रे बीन पानी हवा, गरसी बिजली द्वारा वा अन्य 
निमित्तोंसे इधर उधर होना; वहां अनेक वृक्ष शरीर फल बीज होना; जल, संयेग, धात 
प्रत्याधातसे स्त्रये बनना वा मनुप्य बनावें, थोडेकी संतानमें यथेच्छा मनुप्य रंग 
पेदा करले, घेली कमेरके थेले फूल हेते हैं उप्त कनेरका छाल फ़ूलभी पेदा करे ऐसी 
बना लेना, वेलीके वृक्ष रूपमें बना छेना, एक दरख्तका दूसरे दरख्तका पेबंद छुगाके 
फलके न्यूनाधिक रूपमे ले आना, अनेक प्रकारके गुलाब बना लेना, वा स्वयं बन्ना, 
फूछ अनेक रंगके बनाना, वछेरे वगेरे संतान अमुक आकृति वा रंगकी कर लेना, अंश 
गर्धवके मेलसे खच्चर दाना, मलुप्यके बंद्रके संप्षगसे पूछ विनाकी बंदर जेसी संताव 
है। जाना, जो्डीले पेदा होना, दे सिर छ अंगली वगेरे अवयवबाली संतान हेन, 
(गर्भ में दूसरे अपूर्ण शरीरके अंग जुड जाते हे) वा अगहीन संतान होना (गर्भामें 
अपूर्ण सामग्री छ्वानेसे ऐसा द्वाता है), वायु विजडी और अभ्निसे यथेच्छा काम छेना* 
मन और जीव तथा इनका ओर शरीरका संबंध होना, जीवेके। कर्म फठ भेगना और 
अपनी इच्छासे नवीन कर्म करना, समष्टि (दूसरे संबंधी) कर्मकी व्यवस्था हे। जाना, 
रहुप्यकी उन्नति अबनाति क्षाप्ता, गशा रज औीये संग संबंध एरिस्थिति और आया सॉसकार 
मान्ना भनाना वगेरे बगेरे काये और रूपांतर हानेका प्रवाह चलता है. इन कामेमें 
ईश्वरके दवाथकी अपेक्षा नही रहती क्योंकि उनके कारण और नियम पहेलेही गरहेंकि 
मेटर ओर वीजोंमे येजाय गये हे. स्वप्त और शरीरके उदाहरणसे सहेजमें समझ सकते 
हे. भरीरनामा ब्रह्मांडम कितनेक काम केवल प्रकृति परिणामके हैं. मिस्रका मूल वीजमें ' 


औवनस्पति विद्या खगोछ विद्या ब्रायु विधा, भूगोल विद्या, भुस्तर बतिद्ा, प्रकाश पिया, 
शरीर शात्र 5यक विधा मामख शाख, विकासव,द ओर फिछोसाफीके अभ्याससे वश्यमाण 
बातें शत डा पशती है. 
' पया बीचसे वृक्ष इत पदसे लेके “भग्निसे यवेच्छा काम लेना इस दरमियानमें जितनी बाते 
लिखी हैं. वे सत्र कालेत्रार्मे पढाई जाती हैं, इंशी वैषक भंग्रोमें हैं. याकी मानस शाक्ष और 
पिकाक्षवादर्म है 








"कैर्ट तत्त्वका अनुआसन-(म्रष्टि उत्पत्ति) - 





रखा गया था. यथा गंठेंका और हृदय यकतके काम. कितनेक कार्य केवल जीव हैं 
यथा इंद्वियोका उपयेग. किंतनेक उमयके आपीनमी हैं यथा उन्मेप प्राण चलना राफना* 
फर्मतृतु हछना हलाना. इसी प्रकार इस वह्मांडमे क्रितनेक कार्य 5श्वर शक्तिसे होते हैं यथा 
प्ररृतिकी गेजना,-सनियम व्यवस्थापकता. कितनेक योजित प्ररृतिसे स्वयं देते हें जेसेके 
वीजसे वृक्ष, बृक्षले वीन इत्यादि तफसील उपर कही, कितनेक काम उम्यके स्बंधसे सबंध 
रखते हैं. यथा ग्रह्मदिका उपचय अपचय हे।ना. (बिशेष देखना हे। ते न्याय वैशेपिक 
सांख्य वेदांत वेधक, शारीरक (फीजीकल) विद्या, भृक्षर विद्या, और सायन्प देसे. 
केई पक्षमं मन पदार्थ नहीं. कोईमे मन अझरीरका परिणाम अमेटर-मंगन है, 
कोई पक्षमे अनुल्तन्न अमूर्त्ता अगादि अणु परिमाण आर स्थूछ शरीरसे भिन्न है, किसी 
पक्षमं उत्पत्तिवान मध्यम, परिणामी कर ह्यूल शरीरसे भिन्न मूर्ता सूक्ष्म पदार्ग हें, 
परंतु निसने माणस शासत्रका अम्यासत तैमस्‌ (मेश्मेरेशम) विद्या वा येग विद्याक़े प्रयोग 
किये वा देखे हैं. उनके अंतिम पक्ष सिद्ध जाने पड़ेगा, विचारा-अदरमें मकानका 
नकशा, किसीकी छब्वी था दीपफकी भिखाका फेटे होने हें. उनकी तदाकारता होती 
है. यह सब मध्यम परिमाणके प्रत्यक्ष सबूत हैं. ठे ज्ञान एक समय न होनेका 
कारण मनकी एकाकारता ओर आत्मांका एक़ह्ी होना है) नहीं के मनका छिंग, 
(विशेष उत्तराड में). 
किसी पक्षमें १ ० ईंद्रिय भरीरका भाग (दृश्य ज्ञानतंतु, क्रियातंतु) फ़िसीमें 
स्यूल दरीरगत सक्षम शरीरका भाग ओर दृश्य चक्षु आदिक़ा उनके गेलक, किसीमें 
अंत;करणकीही शक्ति और उसका अभ्याप्त गेल्ममें, ऐसे माना हे. किंमीके मनमें 
पुनर्मन्ममें स्यूहसमान नवीन स॒क्ष्म शरीर (अंतःरण इंद्विय) मिलना, तिसीमें पूर्व 
अन्मवाढा सृक्ष्म झरीर वा चित्त मिलना, किसीऊे मततमें मोक्ष दगमें सृक्ष अरीरका न 


हा 


होना, किसीके मतमें होना, किसीमे केवल अंत-करण (मन) का होना, इन्द्रीयांफ़ा 
न हाना माना है मु है आकर 

उपरोक्त त्रिपय तर्क युक्ति मात्रका विषय नहीं है. योग ओर तेनम्‌ विद्याड्री 
परीक्षात्रें जान सऊने हैं. अतःकरण आर उसकी ओम्यता ओर अम्यास इन तीन 
श्देमें उप्तरा जवाब निकलता है. जय मनका अम्यासी, मनझा सामान्य ज्ञान भराप्त 
शाब4 ्> हर ब् वहां तक विवाद दर ; प्रमाणका त्रिपय यश हु 
कर ले तब मत फेसला दवा सरुता है, वहां तक विवाद वा परत हि का बिपयहै, 
मुक्तिमें मनके माता हांमी उपनाता है. मुक्तत अनादि अणु मन निरथेक रहता है 
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मे अत्तेनव है. (विशेष उयरादम)- 
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सत्र पदार्थी बनते बरिगडते रहते हैं, जीवेंकीमी चढ्ती पडती तरंगवत्‌ है ओर अंतर्मे 

चढतीके दे।च (मुक्ति) पर पहेंचते हें दरमियानमें एक जीव मनुष्य योनीसे पशु योनीमें 
जाता है ते दूसरा पशु योनीसे मनुप्य यानीमे आता है. इस प्रकारकी चढती पट- 
तीमें क्रियमाण ओर संचित कर्म कारण हैं. पुरुषाथ करते करते वासनाका जभाव हुये 
मेक्षका पाता है यह उपर कहा है. ॥१५ हा न्‍ 

जीव, मन और शेपासे स्वप्न ॥!५७॥ स्यृव युक्तर्ते जाग्रत ॥/५८॥ 

ईश्वर व्याप्य जीवात्मा, सश्कारी मनम्त्‌ और शेपा-इन तीनेंके समूहसे स्वप्न 
मृष्टि होती है॥१९७॥ ईश्वर व्याप्य उक्त तीनों और श्रकृतिके स्थूल युक्त (अरीर, * 
अहादि) यह चार मिले बाग्रत प्रष्टि हाती है ॥१५८॥ 


खैप तरंतरगत ॥१५९॥ यथा आरंभंमें कृम नियम आधीन देवादिकेा 
बीजसे स्थृछ प्राप्ति ॥!६०॥ एवं पुरुष स्री हुये ॥६१॥ उनमें संस्कारी उप- 
देशाभी ॥१६१॥ उनसे मेथुनी सृष्टि, ॥?5श॥ कारछांतरमें देशकाल स्थिति 
भेटसे उन्नति अवन॒ति ॥१६४॥ तद्त्‌ आरममें अन्पभी ॥! ६५॥ स्वप्नवत्‌ रच- 
नादि हुयेमी यथायोग्य ॥१६६।॥ एव उत्पत्यादिद प्रवाह ॥ १६ इंका 
समाधान स्वम्नप्त ॥१६८॥ 


डपर जे संयुक्त विश्वासवादका भाग लिखा गया है उसके अंतरगत्‌ औरमी 
कितनेक मंतव्य हैं (उनकी आवश्यकता न जानके नहीं लिखे) ॥!५९॥ (उदाहरणमे 
कुछ ननाते है) जेसेके प्ष्टिफे आरंभमें जब॒ ग्रह उपग्रह बने तब मानवध्तष्टि होनेके 
डिये जीवेंके पूर्व कर्मके नियमके वा कर्म नियमके अनुसार सुर असुर अदृष्टबाले जीचों 
के चीजसे स्थूल शरीरकी प्राप्ति हुई इसका नाभ अमेथुनी सृष्टि है. ॥!६०॥ इस 
कार अनेक पुरुष स्त्री पेठा हुये ॥!५१॥ उनमें ऐसेमी थे क्वि जिन्‍्होके मनुष्य 
उपयेगी ज्ञान पूर्व हुवा वोह उपस्थित था. ऐसे संत्कारी देव (विद्वान) शक्दू सकेत- 
भाषा बनाके दूसरेंके उपदेश्टा हुये॥१६१॥| उन अनेक जवान पुरुष ख्रीसे भेथुनी प्रष्टि 
चली ॥! ६३॥ जेसा देशकार और परिस्थिति प्राप्त देते गये वेसे कालांतरमें मानव 
मंडलकी उन्नति अवनति हे।ती रही अथवा यथा देशकाल स्थिति उत्क्रांति अनुत्कांति 
होती है, वेसे हुवा, ॥१६४॥ देवी संपत्ति (देव-निद्वान) बाढेंके सगी, संबंधी, 
सस्कारी और अनुकूल देश निवासी उन्नति पर आये और उनसे दूर पड़े हुये ओर 
प्रतिकृल देशमें हां वेसे अवनतिम आवे" यह म्वाभाविक हैं. क्योंकि देवोंमें विश्वाम, 


६१० तततऊा अनुयामन-[प्रष्टि आपत्ति), 








जहर नस 2 मकर अर 
उनका संग रखनेवाले उनकी शिक्षा म॒न्तियाले जा अनार्ड (दस्थु-अमुर, अनाय) जेल 
. (मेंडल)मी हो ते वे (उनकी प्रजा) घन: बने; उत्तति पर आ सकते हैं, और देवाके 
,मिराघी उनसे दूर रहनेबाले यदि आये टोलेके हों तोमी वे 'इनकरी संतान) अतः आने: 
काजतरमें पशतीमें आ सकते हैं, यह स्पष्ट ही है ॥१ 82॥॥ 
आरंभमें उक्त प्रकारसे पद्णु पक्षी तियक बसेरे श्राणी,मात्र के आँशुनी यरीर हये 
उन युत्रासे मैदुनी प्ष्टि चढ़ी ॥! ६ ९५॥ जेमे स्वप्न म्रष्ठिमें सत्र कुछ पर्व संस्कारी जीव 
मनद्वारा यथा संस्कार सक््मामेंसे प्ृ्टि रचनामे आती हे धनती है) उपयेग दोके लुब 
है। जाती है ब्ेसे सर्वेज्ञ मे अक्तिमानकी भक्ति द्वारा प्रदृतिमेंसे यह त्रग्मांड बनता हे. 
उपयेग हैके पलयके पाता है. स्वप्रमृष्टि ज्ञानपर्रक नहीं. अनेच्छित प्रवाह 
हानेसे बथावाग्त नहीं जोर ब्रह्मांड प्रष्टि ज्ञानपूर्वक सेश्षणा हेनेसे बथाय्रोग्य है. 
दतना अंतर हैं) ॥१६६॥ इस प्रकार मृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति भार ड्यका प्रवाह है 
(यथा प्र पर्व उत्तरात्तर प्रवाह हैं) ॥! ६७। इस आरंमवादमें जे शंका हैं उनका 
समाधान सम्रमृष्टिके विवेकसे दवा सकता है (यह बिवेक भू, और त. द्‌. में 
लिखा है) ॥६८॥ स्वप्रृष्ठिम अनेच्छित उपादानमेमे यथा संम्कार कैसी अदभुत 
मृष्टि हो जाती है ता सर्वज्ञ सर्वभ्क्तिमानद्वारा यह अदभुत अक्यांड रचा जाग 
इसमें वया आश्र्ष ! ॥! ६८॥ 
जे वस्तु संयोगी है उसका आरंभ है. आरंभका निमित्त विश्ेप हेना चाहिये, 
इसलिये पहेले संयोग वास्‍्ते अमैशुनि प्रष्टि मान्नाही पथ्ती है. बर्रमानमेंमी' वृक्ष, 
प्राणियोंर्में अमैथुनती ओर पीछे मैथुनी प्ृष्टि पाई जाती है. अमेयुनीमें पूर्व क्रम (वीज) 
द्वानाहदी चाहिये. पानीमें अकेड़े एक प्रकारके अन्न और मिश्रित छानोंसे जे जीब 
पेड्रा दवते हैं उनमें मेद है. मलमें अमैश्ुनी नाना प्रकारके पेड़ा होते हैं, वर्समानमें 
प्रथम समान मानव्ष्टि अमैथूनी हानेकी अपेक्षा नहीं इसलिये नहीं द्वोती. इसमें 
' जगतनियंताकी हिक्रमत होनी चाहिये, ३० वर्ष तक खानेपीनेसे झरटीर बढता है. 
पीछे उत्तम आर ज्यादा खाते हुयेभी नहीं वढता. इसमे मूछ बीज (पाया) मुझ्य 
कारण है, वेसेही अमुक प्रसंग पीछे अमैशुनी मकर बंढ पड़े इसमे क्या आश्चये ? 
अमैयुनी प्ृष्टि पहले कान खानकी हुईं यह वताना मुशकिल है, तथापि प्रथम जरा 
युज होना सिद्ध नहीं होता. उद्धिन, स्वेदजमेंसेमी अंटन वा अन्य प्रकारकी दाना 
संमब है. याने बीज जमीनमें वा मेरमें वा अंटेमें वा अन्यमें आके बृद्धिके पाये हों, ऐसा 
अनुमान हे सजा है. जेसे वत्तमानमें ठेखते हे के मेथी राईके दाने बेब” नो १९ 
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दिनमें खाने योग्य दा परंतु मनुष्य उनके संस्कारी बनाके १९ मिनिटमें उगाके खरा 
लेता है. आंव बावे' ते। तीन वर्षमें फल देता हे परंतु मानव उप्तकी गुठलीके,अन्य 
ओऔपधियोंमे संस्कारी बनाके डेढ धंटेमें छोटा वृक्ष छोटे फलवाला बना लेता है. खट़े 
फटी खाता है. घुरमीके अंडे २१ दिलमें दच्चा निकालते हैं परंतु भलुष्य तुरतके 
अंडेके करुद्वारा गरमी पदांचाके चलने फ़िरने खानेवाले बच्चे एकदम पेढा कर लेता हे, 
गछे,, अड बंगेरेकी संतान अनेक रीतिसे चलती हे. जब ऐसी व्याप्ति है ते आर॑भमें 
ईश्वरी शक्ति किया अन्य अज्ञोत रीतिसे साथ रहे हुये वा भिन्न मिन्न रहे हुये ख्री 
पुरुषके शरीरके बीजेमे पूर्वके जीवेका प्रवेश हाके वे चीन एकदम बढ़ ग्रे हां आर 

» जवाब समान उनका उपयोग होने छुगा हे। ते। क्या आश्चय ! कीडे मकाडे हेते हेतते 

« उन्नतिक्रमसे बंदर हुये. उनमे अन्य पश्ु उनसे मनुप्य प्राणी हुवा, ऐसा क्रम सिद्ध 
नहीं दाता. द्विखे तत्त्वदशनका उत्क्रांतिवाद) ॥ कर्मफल भेगार्थ सूर्य चंद्रादि बने 
भ्ेमे ज्ञान भ्राप्ति अथे सुणिक्षित देव जीवभी उत्पन्न हाने योग्य हैं क्योंकि यह कर्म 
नियमके विरुद्ध नद्दी है आर न आश्वयेजनक, पहेले सब पशञ्यु और अनार्य वा'नीच 
थे, ऐसा सिद्ध नहीं होता और कर्मके नियमसेभी विरुद्ध है. (देखा. तत्त्वदशनमें 
सलन आावनाका अपबाद) क्योंकि आएंभमे सब जीव समान कर्म (पद्यु जेसे अबू) फलवाले- 
उत्पन्न हां, ऐसा नियम सिद्ध नही होता ओर जो सिद्ध दे जाय ते उसके 
स्वीकारमें दुराग्रह अनुचित है ॥ 


जब पृश्चीकी गति (१३ प्रकारकी गति) उसके अ्रदेशेंके फेरफार, मकेंपप्रछय, _. 
जलप्रलय, हिमप्रठ्य पर ध्यान दिया जाय ते। इस निश्चय पर आना पढ़ता है कि 
पृथ्वी उपच्न हुये पीछे कान जाने क्रिस किस भागमें कितनी प्रलथ हुई , और कहां 
कहां कब कब वनस्पति, माणी मनुप्य प्ृष्टि द्वेके सर्वेधा नष्ट हुये वा कहां कहां 
फिततीवार नवीन सृष्टि का आरंभ हुवा. किया उस प्रदेशकी सष्टि का भाग दूसरे 
प्रदेशमे आफ़े फेर उन्नति वा अबनति के प्रवाहमे आया होगा (उक्त कारणमे) इत्यादि 
बिपे टीक टीक नहीं कहा ना मकता. यद्यपि येरापके वर्तमान शेघक ज्योतिषी- 
भस्तरविद्यावाले, शोध करते और उत्पत्ति नाश तथा कालक्रम का अनुमान चांपने 
लगे हं आर उनके पंतब्यामें अतर हे तथापि पृथ्वी कब हुई और उसमें प्राणिपृष्ठि 
कहां कहां वा एक जमे वा कब्र कब हुई इत्यादि बातें का यथार्थ रूपमें निश्चय होना 
अप्तमव जसा जान पडता है, कक्‍्यें कि यद्यपि परथ्वीगत्‌ सरदी गरमी के अनुमानिक्े 
मापसे, समुद्र नदियेंके संगम उपर पड़ बंधते रहते हैं उनके शेघसे, अनेक पढ़ा 
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हा क्र अनुधामन-ष्टि 5 मिड आम 
र विदयावाले शेकेंनि चनसति, प्राणी 7 मतुप्यमष्टि की स्वत तथा कोल 
; द्वाने बास्‍्ते लग कराये हैं. यों वनसतिं, के पतल्रका पहैंठा। दूसरा, 
[सके डनऊ अंतर दीलि 


( 


मेका, ठेंदरिका (वर्तमान जग) खुग- और मायंप् 
| खनुमान धंधा है उप्तमे उनकी उत्पत्ति के फाल का ऊंट अनुमान देता दें तु 
मोनके फेरफरसे मे जुग सर्व छाले समान नहीं पर जाते, , तथा तीन 
क्एणॉमि मी तहां जब परम बरफकाल रे हे उससे कितनेर्कि अनुमानिक 
जाता है... इसी पार काल शक बास्ते विघार अर आपाकी 
ब्राह्मणकाल, 3पनिपदकाल, 
इनपर तंकगार की. जाती 


(पूर्व पुवेसे उत्तर उत्तर मृ 
“कक भण * भय चंद अतिनप्र ८ 3 मे. नए या शक्ल रा सप्यिकी टसस्ति भी प्रठयके 
ये दे और प्रादीन इयोदिर 
आमरे हाट अ्र्ति 
हक जवमे पृथ्वी वन 


ब्द्रतक के टी ति प्‌ 5 
दे य पिखत दिनाशिय आग दीर 


( छाखतन शीमीईि 
पानी ” 
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के मिल्मेसे, प्राचीन गुफा और पहाईफी स्थितिसे तथा प्रथ्वीके पहकी स्थितिसे 
वा क्या किम तरह दस तकार-विवादमें उतरनेकों अपेक्षा नहीं है. यद आगे भानेगे.) 
विचारीये-उपनिषद्कीर जजेसे महऋषि ! मानवर्मडलकी पूर्वोत्तर म्थिति 
पअरुतिका ध्यानगम्य करके तमाम मानवर्मडलके उपयेागी धर्म, अगै, काम भार 
मेक्षके मार्गदनक किया ,चांगि वर्णाश्रमफे कामुन (स्म्रति) कर्ता अमुभवी मन जेसे 
सम्यक्रपि २ जिनको फिलेसिाफी अग्राधघ आर अन्य देशझस्थ विद्वान मी लिप्तकी 
प्शेसा कर रहे हैं वेमे स्वतंत्र मातम तथा कनाद तथा कपिल मेसे दशनकार और 
पतंनकी केसे म्व॒तंत्र परीक्षा मागदशक, मिसके (बेदके) प्रमाण रूपसे स्वीकारते आये 
है, ६ तथा मिप्त प्रंथकी तमाम खेडेप प्रशंसा हा रही है जे आये प्रजाकी नीति 
धर्म कर्म ज्ञान और फिडेसेफीका नमूना हे वोह याने भगवद-गीता निसके 
(बैकका) कबूल करता है ४ उस वेद गंथर्मे अप्र्वता, सत्यता, उपयोगीता, प्रमाणतां 
होनी ही चाहिये, ऐसा हमारा विश्वास माने यह स्वाभाविक है. जे ऋषिमुनियो 
की अगाध महिमाका भानते और येढ नहीं पढ़े हुये हें उनके विश्वामम्ें भी उम्तकी 
महिमा प्रमाणता जगो कर छेती है. य्र' है तथापि जिसवाक्यमें कालक्रमसे फेर 
फार हे। गया है।, कित्रा भाषारे 'फेर्फारसे तबके अर्थमें तकरार पड गई हों, 
' था मुख्याथ न जान सकनेके सबब पेढां है। गये हे। अथवा किसी निमित्तसे था अन्यथा 
केई भाग सष्टिनियम [सर्थिक वेदों के प्रतिकूल वेधक माना गया हे। उस वाक्य 
का परत मथ्टिका प्तादित वा गुपण्नक्तिगाधफ मानके उन बाक्‍्यों पर विवाद करके 
उल्नति वा उपयोग रोकनेकी आवश्यकता नहीं है. कितु दूसरी भरक्रारसे शाघष, 
उपयोग और परीक्षा कर्तव्य हे. जो परीक्षा सिझ ओर उपयोगी विषयको बताता दो 
और घ्ृष्टि नियमे अनुकूल हित्त ओर मत्यका वेधक हे ऐसा हरकोईका वाक्य स्वीकार 
करनेके योग्य है तो फेर वेसे श्रति वाक्य के स्वीकार वास्ते तो क्या कहना है. 

».. क्रेबेठ एफ झब्द मात्र पर रहना, परीक्षा न करना अथवा भाषा मात्र पर 
अटक नाना यह उन्नतिद्दो आड है. जेसे कि उणादिकों दरमियानमें न र्छे ते 
» अष्दध्यात्री ज्याकरणने भाषाकी हृद वांधी, इसलिये संत्छत भाषाकी उन्नति बेंढ 
पड़ गई. साशंश क़िप्तीके वास्‍्य मान्ने वाले प्रथम बहुत सेतच विचार फरनेकी 
आवश्यकता है ओर समष्टिफे हित उपयोग ओर स्ष्टिक नियमकेा छोडके उसके 

अंधे भक्त बन्नेकी आवश्यकता नहों मान पडती (इति उदाहरण). 
आरंभमे नर मादा फेसे बने ! प्र्वपूर्वकी उत्तरउत्तर संतान ऐसे अनादि बीज 


भूम्तर विद्यावाले शाघफाने वनस्पति, प्राणी और मनुप्यस्ष्टि की स्थिति तथा कोड 
ज्ञान होने वास्ते जुग ठेराये हे यथा वनत्पति, केयले पत्थूरका पहेला, पत्थरका दूसरा, 
कासेका, छेहिया (वर्तमान जुग) जुग. ओर सायंसके नियमाधीन उनके अंतर कार 
का अनुमान बांधा है उससे उनऊी उत्पत्ति के कार का कुछ अनुमान टोता है परंतु 
जमीनके फेरफारसे यह जुग प्र्व स्थलमें समान नहीं पाये जाने, तथा तीन 
कारणेसे जहा तहा जय तब बरफक्राल होता है उससे क्तिनीक अनुमानिक 
शेघपरभी पानी फिर जाता है. इसी प्रकार पार जाज्ने वाम्ते विचार और भापाकी 
पंतानके विभाग किये गये है, यथा वेदकाठ, श्राह्मणर्रल, उपनिपद्काल, 
सूत्र वा दशनकाऊ, और पुराण (आधुनिक) काझ, परतु इनपर तंकरार की जाती 
है तामी उस इतिहास का ठीक ठीऊ निश्चय नहीं होता: » 

जारमकफे देवरूप उपदेष्टाआरा उपदेश निले श्रुति कहते है जिसके प्रथम 
का कोई म्थ वा प्ाक्षी वां इतिहास दुनियामें नही मिलता, जिमके कर्ताता निश्चय « 
नहीं कितु झनते आये है, इतनाही उ्ह सऊसे है. जिसके तमाम पद ब्ोगिक है 
,रोढिक नहीं, ऐसी मिस्र उपदेश अपूर्यता है, वेसे वाकय म्वीझारने येग्य है आर 
पूर्वप्पादित दानेसे उस्त उपदेशवाला ज्ञान माननीय है, ऐसा म्पप्ट कट सकते है, 
(पूर्व पृर्वसे उत्तर उत्तर प्रषष्टिमें प्रवाहसे था कसी द्वारा सीसते सिसाते चढ़े आये हे. 








२ इझतते० अधर्थ वेदढी श्ुति-प्र < अनु १ मे २४१में मारियी ट्पत्ति और प्रस्यक 
प्र थाने सश्टि स्थेतिके चार अरब वत्तीस किरोड वतटाये ६ इस लेख और प्रादीन उयोत्तिष 
की गगितसे भाजतक एप अरब छानेत्र किगेंश आठ लाख जेपन इजाई वर्चके आस खाट उत्पत्ति 
को हुये. समरत्तिद जियोलोजिल प्रोफेसर हफूसदी सार्देशन धिद्व किया है कि जदसे एवीमे बन" 
सपानि पेश हुई उससे आज़ तह एक अत वर गुरो द्वान चाहिये बर्ट लाशफ पृष्ठ (८वीा ची 
प्रजा भी बेइके कहेतें सम्रीव समीप बताती है अपात्‌ मनुष्य मदइरूम॑ दाइश हू पन्नक्रा मय दस 
किदेब्के आश्ो पताती है यह चीनने पद्देले बाइशाह शेनेरा सप्रय है परतु परायवछ सडिशरी 
डापत्तिशे पांच इनगर वर्षरीपताता है उुरान सधार इस वातढ़ी तक्तलीम सह्दाँ कर्ता 

मिं विएक ऋिरके उस अदरणय और अमिद्षात्र-यक्परारडी धोषदाश यद तावित करते 
£ कि आप प्रशावा प्रथम निताश् एृप्तीके शुदेश (चदां ६ मदन कारात दिन दाता हे) मे 
था समय दे कि पृथ्वीके साग परिस्थनिम आनसे ऐंसा हा, इश्तराश्ला प्रजा ( यहुदी सि्तरी, मुसत 
लमान) पढदेंठे मनुप्यगी दापत्ति छा बा अ नर्म कश्ती है. नत्ीत शापक्रोम काई एटिका वाड़ 
काक्ेमप्त (कोइकाप, विध्यत, केटासके पच्छम उत्तर छोत। पाइतकी तरफ उन'ता है. विफासबादी 
(दूवं उशन भीभरीरें मगत) भा के मतमें विवाद दे आय प्रजा तविध्यत द्विमारुय मागमे दाना 
मानती है 
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के मिलनेसे, प्रेचीन थुफा और पहाडेंकी स्थितिसे तथा एश्वीके पड़की स्थितिसे 
वां क्या किस तरह इस तक़ार-विवादमें उतरनेकी अपेक्षा नहीं है. यह आगे मानोगे.) 
विचारीग्रे-उपरनिपदर्कार >जेसे महऋषि ! मानवर्मइछकी पूर्वोत्तर म्थिति 
प्रदृतिका ध्यानगम्य करके तमाम मानवर्मेटलके उपयेगी धर्म, अ9, काम कार 
गेक्षेके मार्गदर्कक किया स्चारों वर्णाअमके कानुन (स्मृति) कर्ता अनुभवी मनु जेसे 
राम्यऋषि २ जिनको फिलेोसेफी अगाध और अन्य देशम्थ विद्वान भी जिसकी 
अशमा कर रहे हैं वेसे स्वतंत्र गातम तथा ऋनांद तथा कपिल जसे दशनकार ओर 
पतंनकी मेमे स्पतंत्र परीक्षा मागैदर्शक,' जिसके (चेदका) प्रमाण रूपसे (वीकारते आये 
हैं, ३ तथा निप्त प्रंथकी तमाम खेड़ांपें प्रशंशा हा रही है जे आर्य प्रमाकी नीति 
धर्म कमी ज्ञान और फिडेसेफीका नमूना है वाह याने भगवढ़-गीता मिस्तका 
(बेढके) कबूल करता है. ४ उस बेढ ंथर्मे अपर्दता, सत्यता, उपयोगीता, प्रमाणता 
होनी ही चाहिये, ऐसा हमारा विश्वास माने यह स्वाभाविक है. जे ऋषिमनियेा 
'की अगाध महिमाकेा जानते और बेद नहीं पढे हुये हं उनके विश्वासमें भी उसकी 
महिला प्रमाणता मगे कर छेती हे. ग्र' है तथापि जिसवाक्यमें कालक्रमसे फेर 
फार है। गया हे।, किया भाषाके ।फेरफारसे तब्के अर्थमें तकरार पड्ठ गईं हों, 
वा मुख्याथ मे जान सकनेफे सब्र पेढां हो गये हों अथवा किसी निमित्तसे वा अन्यथा 
केाई भाग प्ष्टिनियम स्रभिक बेढ) के प्रतिकूल बाधक माना गया हो उप्त वाक्य 
का प्रवे मृष्टिका स्ंतरेदित वा गुप्रणअफ्तियाधक मानके उन वाक्‍्यों पर विवाद करके 
उन्नति वा उपयोग रेकनेकी आवश्यकता नहीं है. कितु दूसरी प्रकारसे शाध, 
उपयोग आर परीक्षा ऊर्तव्य है. जे परीक्षा स्िझ ओर उपयोगी विषयों बताता हो 
और सृष्टि नियम अनुकूल हिंत भोर सत्यका वेधक हे। ऐसा हरकोईका वाक्य स्वीकार 
करनेऊे योग्य है तो फेर वेसे श्रुति वास्‍्य के स्वीकार वास्‍्ते तो क्या कहना हे. 
«.. कंबल गुत़के झव्ड मात्र पर रहना, परीक्षा न करना अथवा भाषा माच पर 
अठऊ जाना यह उन्नतिकी आड है. जेपते कि उणादिको दरमियानमे न छें ते 
अप्टाध्यापी व्याकरणने भाषाक़ी हद बांधी, इसलिये पंह्झृत भाषाकी उन्नति बंद 
पड़ गई. साशंश किप्तीके वास्‍्ष्य मन्नि वाले अथम बहुत सेच विचार फरनेकी 
आवश्यकता है ओर समष्फि हित उपयोग ओर सृष्टिफ़े मियमके छोडके उसके 
अंधे भक्त बल्लेकी आवश्यकता नहीं जान पड़ती (इति उदाहरण). 
आरंममे नर मादा केसे बने  प्र्वपूर्वकी उत्तरउत्तर संतान ऐसे अनादि बीज 





ह३४ तत्तका अनुग्ामन (वृष्टि उत्पत्ति.) ' 





7 हर सृष्टिमें नवीन | अथम योनियोंके से पीछे मेथुनी पृष्टिका ग्रवाह चला 
किंवा विकाप्नबाद एक्ी रीतिसे एक आणीमे विक्रास- पाते पद्म प्रश्ती घदर मनुष्य 
रूप व्यक्ति बनी अथवा ईंशवरने प्रथमह्दी नर; मादाके झरीर बना दिये पड़े 
भेथुनी प्ष्टि चही ? प्रथम बीन बना वा वृक्ष ! वा अनादिते प्रवाह ? 
इनस्पति वा श्राणीओंकी मृष्टिका आरंभ" पृथ्वीके किस :द्ेशमें हुवा ? 
आरंगमसे केके आजनतकके वबीचमे प्राणीयोंकी प्ष्टिफा (संछर्य हुआ ब्रा 
हिमप्रत्यादिके कारण देजांतरमें आने जाते रहे ! श्राणीके आरंगने आजतक ' 
कितना काछ हुवा ? इत्यादि सवाल जवाबें भ्र्मंडलके “अनेक विद्वानोकी 
मित्र भिन्न क्रत्पना हैं और सर्वन्नोक्त माने हुये अंथों्थं मी दस्त जिये'मिन्नमत हैं 
परंतु मनुष्वीत्रतिसे पूर्वक इतिहास मनुष्य नहीं जान सतना, हिमग्त्यादिसे 
फेरफार होता रह्मा है, इसलिये उक्त सवाखंक़ां यथा उत्तर नही मिल सता. 
- मेंने जो कुछ ठिवा हे वाह अपने विश्वासवे छिखा हे, विश्वास्तमे युक्ति 
मी दी है तथापि वाह विश्वास दूसरेके मनाने वास्ते तैयार नहीं हे प्कता, 
सूत्र (६६ में स्वम्वत््‌ रचना कहनेका आश्रय यह है कि स्वम्पृष्टि होनेगे 
संस्कारी मन जीव निमित्त कारण हैं. उनके हाथ पांच बगेरे नही हैं ते फेर उनके 
संत्तारह्वारा स्वप्रपृष्ि केसे रची जाती है. सेमी अनेच्छित. यह बात ओपकों) 
अवश्य विचारणीय है. वहां जीव और मन तथा शेपाफी य्रेम्यतासे व्रिलिय 
पृष्टि रचाती है, ते फेर ईश्वर जेसे अवित्यमक्तिवाठे करके ऐसी अदभृत विचित्न 
जगत्‌ रची गई है। उममें क्या सदेह दवा सकता है ? नहीं. जट अंबुककी विनती 
में इतनी योग्यता है कि छोहेका बेंचे और दर करे : ते चेतन ईश्वस्की अक्तिद्वारा 
जगत्‌ बने इसमें क्या आश्चय ? हे। ही. 
अब रही यह बात के ईश्वर केसे बनाता है यह अगम्य ब्रांत है, हम अपने 
स्प्मपष्टिकी सान द्वी यथावत्‌ नही कर सकते ते उमके भेदऊे नाज्ने की बात टू 
क्या करना. उपर «ले सृष्टिरर्चनाप्क़ार लिखा है वेह व्यात्तिद्वा अनुमानिक है 
ओर निन्नामुकी म्ृत्ति सशयमें न रहे तथा यह विपय मनुप्यसे अग्रम्य दे ऐसा उसके। 
भान द्वा जाय इसलिये लिखा है. वम्वुतः हम इस मेदका नहीं जान सकते. श्वम् 
के दृर्शात देनेमें यह प्रयानन है कि ईश्वर जगवऊरता है, उस सर्वेधमें जटवादि कितने 
ऊ सवाल कर बेठते हें उनका उत्तर शेधफ्फा मिलसाय (तल्वद्न अध्योय १ भोर 
हु. में इमझा विस्तार है) तथा यह विषय बुड्िसे पर है यह जानमेंगें आ जाते, 


न्‍ 
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॥! ६६॥ जेमे स्वप्तप्ृष्टिकी उत्पत्ति, चिरकाल स्थाई और पीछे ठुय हे। नाता है. 
इसीम्कार  ईश्वरकी अक्तिद्वारा उपादानमेंसे जीवेकि कर्मसंस्कारानुत्तार प्रष्टिकी 
उत्पत्ति चिरका७ (भाग काछ) तक स्थिति फेर भेगकाल समाप्त हुग्रे प्रद्धत्तिम लय 
(प्रकृतिरूप) है| जाती हैं हु 
तत्चांका पद्देला संयोग वा परिणाम सांख्यकी रीतिसे विक्ृति हे. जे उसके 
उतरकायकी प्रकृति (कारण) है. मृष्टिके जारंभर्म ईश्वरकी शक्तिद्वारा सब प्रकारके ब्रीन 
बने, ईन तमाममें ऐसी येग्यता रखी गई के थे दूसरे परमाणुओंकोी खेंच सके. 
दूमरे उमतरफ खिबे, दूसरे बीजके अनुरूप दे। नाबें, अर्थात्‌ उत्पत्ति और वृद्धिकी 
शक्ति वीजेमें रखी गई. जिनका परिणाम सत्र पश्यु, पक्षी, मनुष्य बनस्पति वरगेरे है, हे 
मूलतत्त्वेंके सयेगजन्य कार्यकी उत्पत्ति ऐसी मान्यताका नाम आरंभवाद है 
और समूहनन्यका रूपांतर हेना-परिणाम पाना ऐसी मान्यताका नाम परिणामवाद है- 
यहां आरंभवाद है. यद्यपि ब्रह्मांडके वरेक कार्य पदाये (दारीर, दीपक, कुरसी, पृथ्वी, 
सूर्य बगेंरे) क्षणक्षणमें बदलता रहता है ऐसा भवाद्द हे परंतु से एकदम (बौड मत 
समान) क्षणिक नहीं है किंतु संगोग, स्थिति जोर वियेग क्रमशः होता रहता है, 
दूसरे ग्रदोंगि क्रिप्तमफारकी सष्टि है यह नहीं कहा जा सकता अनुमानसे यथामति 
कल्पना की जाती हे. 
प्रढय किसप्रकार दवाती है याने ईश्वरकी शक्तिद्वारा किस क्रमसे प्र 
होती है यह नहीं कहा जा सकता क्योंकि तमाम अक्मांडकी बनावटका ज्ञान मनुष्यको 
नहीं हे तथापि दृक्ष्यकी व्यप्तिसे कल्पना की जाती है. 
यदि म्वप्रमृष्टिफे उपादान. निमित्त, सस्कार, अधिष्ठान, उप्तकी अदभुत सत्ता, 
संस्‍्कारीमन, अभिमानी जीव इन सत्रको बारीक इप्टिसे विचारा जाय और तत्व होके 
औोधा जाय ते मृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति ओर लयकी व्याप्ति मिलनेसे यथायोग्य योजना 
है। सकती है. समृष्टिको उत्पत्यादिका कुछ भान हा सकता है. ॥ ( ६७-१६८ ॥ 


भे।ट:-उपरोक्त प्रकृतिके प्रथ्यी आदि पदार्थ, उनकी योग्यता, उनकी रचना, 
उनकी वध्यवस्थाका विशेष विध्तार करनेका यह असग नहीं है. विश्वासका मूल मात्र 
लिखा है जो कदाचित वयान करने लगे! तोभी मनुष्य अल्पज्ञ और अपूर्ण होते उसके 
यथावत्‌ नहीं मान सुकता ओर न चयान कर सकता है, 

(इका) तुमने जो मृष्टिरचना संबंधमें उपर लिखा है किंवा दूसरे ईश्वरवादि 


र 
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वा हर छृथ्टिमें नवीन | परम योतियोंके से प्रीछे मेथनी पष्टिका प्रवाह चढा ? 
किंवा विकासवाद एकी रीतिसे एक प्राणीसते विकास्- पाते पश्ु पश्नी बंदर "मनुष्य 
रूप व्यक्ति बनी ? अथवा ईश्वरने प्रथमही नर मादाके अरीर बना ढिये प्रीछे 
मेथुनी पृष्टि चली ? प्रथम बीन चना वा वक्ष ! वा अनादिसे प्रवाह ? 

बंनत्पति वा प्राणीओंकी मृृष्टिका आरंभ पृथ्वीके किस -देशमें हवा? 
आरंमसे लेके आजतकके बीचमें प्राणीयोक्री मथ्टिक्ता अंडर्य हवा वा 
हिमप्रल्यादिकि कारण देझांतरमें आने जाने रहे ! प्राणीके आरंभने आजतक 
कितना काछ हुवा ; टत्यादि सवाऊेके जवाब मृमेडलके “अनेक विद्वानोकी 
मिन्न मिन्न कल्पना हैं और सर्वशोक्त माने हमे अंथ्रोें मी दस विय्ेमिन्नमत हैं 
परंतु मनुप्यीत्यत्तिसे पूर्वका इतिहास मनुष्य नहीं मान मज़्ता, हिममल्यादिये 
फरफार हेता रहा है, इसलिये उक्त सवालों यथा उत्तर नहीं मिल सकता. 

मेंने जो कुछ लिप्ता है वाह अपने विश्वात्ततते रखा हे, विश्ञापतें युक्ति 
भी,दी है तथापि वाह विश्वास दूसरेका मनाने वास्ले तेयार नहीं हे सकता, | 

सूत्र ! ६६ में स्वश्नवत रचना कहनेका आशय यह है कि स्वप्रप्रष्टि होनेमें 
संस्कारी मन जीव निमित्त कारण है, उनके हाथ पांव वगेंरे नहीं हैँ तो ऐेर उनके 
संस्कारद्वारा स्वप्रमृष्टि केसे रची जाती है. सामी अनेच्छित. यद्ध बात शाधकका 
अवश्य विचारणीय है. वहां जीव और मने तथा श्ेपाक़ी योग्यतासे विचित् 
मृष्टि रचाती है, ते फेर ईश्वर जेसे अचित्यप्नक्तिवाडे करके ऐसी अदमृत विचित्र 
जगत रची गई है| उसमें क्या संदेह दवा सकता दे ? नहीं. नट चबुककी तिनर्ी 
में इतनी योग्यता है कि व्यहिके खेंचे और दृर करे; नो चेतन ईश्वरकी अक्तिद्वारा 
जगत्‌ बने इसमें क्या आश्रय ? हे ही. 

अब रही यह बात के ईश्वर केसे बनाता है यह अगम्य वात है. हम अपने 
सप्रमृष्ठकी खान ही यथावत नही कर सकते ते उसके भेवके लाज्ने की वाल ही 
क्या करना. उपर जो मृष्टिरर्चनाप्रकरार छिखा है वेद व्याप्तिद्वाश “अनुम्ानिक है 
ओर निन्नासुकी वृत्ति सम्यमें न रहे तथा यह विषय मनुष्यसे अगम्य है ऐसा उसके 
भान है। माय इसलिये लिखा है. वबस्तुतः हम टम भेदका नहीं जान सकते. ध्वम्त 
के दृष्टांत देनेमें यह प्रयाजन है कि ईश्वर जगतर्ता है, टस स्वधर्में जटवादि क्वितने 
के सवाल कर चेटने हैं उनका उत्तर आघरके। मिलजाय (तत्वदशन अध्याय ४ और 
मु, में र॒मका विस्तार है) तथा यह बिप्य वृद्धिसे पर है यह जानमेमे आ जावे. 
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॥! ६६॥ जेसे स्वप्रम्ृष्टिकी उत्पत्ति, चिरकारू स्थाई ओर पीछे लय हे! जाता है 
इसीअकार  ईश्वरकी शक्तिद्वारा उपादानमेंसे जीवेके कर्मसंस्कारानुसार मृष्टिकी 
उत्पत्ति चिरकाल (भोग काल) तक थ्थिति फेर भागकाल समाप्त हुये प्रददतिमें छुय 
(प्रकतिरूप) दे जाती हे ड़ 
/  तल्ोंका पहेला संयोग वा परिणाम सांख्यकी रीतिसे विकृति है. जे उसके 
उतरकायकी अदझृति (कारण) है. म्ष्टिफ आरंभमे ईश्वरकी शक्तिद्वारा सब प्रकारके बीम 
बने, ईन तमाममें ऐसी येग्यता रखी गई के वे द्रमरे परमाणुओको खेच सके. 
दूसरे उमतरफ सिने, दूसरे वीनके अनुरूप है| जायें, अर्थात्‌ उत्पत्ति और वृद्धिकी 
शक्ति वीजेमे रखी गई. लिमफा परिणाम सब पशु, पक्षी, सनुप्य वनस्पति वगेरे हे, 
मूलतस्पोंके सयेगगजन्य कार्गकी उत्पत्ति ऐसी मुन्यताका नाम आरंभवाद है 
और समृहनन्यका रूपांतर हैना-परिणाम पाना ऐसी मान्यताक्ा नाम परिणामवाद है. 
यहां आरंभवाद है. यद्यपि अक्मांडके दरेक कार्य पदार्थ (अरीर, दीपक, कुरसी, पृथ्वी, 
सूथथ बगेरें) क्षणक्षणमें बदलता रहता है ऐसा प्रवाह है परंतु सो एकदम (बी मत 
समान) क्षणिक नही है क्रितु सवोग, स्थिति और वियेग क्रमशः हेाता रहता है. 
दूसरे अद्ोर्म फिप्तमफ़ारकी सृष्टि है यह नहीं कहा जा सकता. अनुमानसे यथामति 
कब्पना की जाती है. 
प्रलयकिमप्रजार हाती है याने ईंश्वरक्की शक्तिद्वारा किस कमसे प्रछय 
होती है यह नहीं कद्दा जा सकता क्योक्कि तमाम बकद्मांडकी बनावटका ज्ञान मनुप्यको 
नहीं हे तथापि दृश्यक्री व्यप्तिसे कल्पना की जाती है. 
यदि म्वप्रप्ृष्ेफि उपादान, निमित्त, सत्कार, अधिष्ठाई, उसकी अद्झ्रुत सत्ता, 
संस्‍्कारीमन, अभिभानी जीव इन सत्रको बारीक दृष्टिसे विचारा जाय ओर तरस्थ हैफ़े 
औओषघा जाय ते मृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति ओर छूयकी व्याप्ति मिलनेसे यथायोग्य योजना 
है। सकती हे. सृष्टिकी उत्पत्यादिका कुछ भान हो सकता है. ॥ [६७-१६८ ॥ 


ने|ट:-उपरोक्त प्रक्तिके पृथ्यी आदि पदार्थ, उनकी योग्यता, उनकी रचना, 
उनकी व्यवस्थाफा विशेष विस्तार करनेका यह असग नहीं हे, विश्वासका मूल मात्न 
लिखा है जो कदाचित बयान करने लगे तोभी मनुष्य अल्पज्ञ और अपू्ण होते उसझे 
यथावत्‌ नहीं जान मऊ़ता और न बयान कर सकता है. 


(धंका) तुमने जो मृष्टिचना सबंधर्मे उपर लिखा है किंवा दूसरे ईश्वरवादि 
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जे लिखने हैं से कया तुम और वे ईश्वरसे पूछके आये ! (उत्तर) फ्रिननोंकफ़ा यह 
विश्वास्त है कि ईश्वरीय पुस्तक हैं उनमें ईश्वरने उपदेश किया है उसके मानके तदनु« 
मार कुछ अपनी बुढिसे व्यवश्या लिखते है, कितनेक व्याप्तिवश अनुमानसे लिखते हैं, 
भेरा विश्वास यह है कि इश्वर मन घुढ्धिका विषय नहीं ते। उसकी योग्यता और उसका 
उषयेग मनुप्य नहीं जान सकता. ओर तमाम अक्मांटका ज्ञान तथा उम्े नियम ओर 
उसकी रचना मनुष्यक्रे ज्ञानसे बाहिर हे. परंतु जीवका स्वभाव है कि संस्कार और 
परिश्थिति अनुप्तार उप्तकी प्रवृत्ति है| तथा उस भावना अनुसार उस्तका परिणाम हे, 
इसलिये यथा बुद्धि शोध करके अपनी परीक्षा आर विश्वाम परीअकि समक्ष रजु करे. 
क्योंकि इसका परिणाभ जीवनमें डपयेगी हा। पढ़ता है. यथा प्रस्तुत त्रिवादकी भावना 
धर्म और नीति तथा नगत्‌ व्यवहारमें अन्य माबनाओंसे उत्तम है, ऐसा मे मानता डं. 
(लाट) इस कर्म उपासना पसगमे म्रृतिके पदार्यीके वर्णन करनेकी प्रष्टि उत्पत्ति 
लयके कथनकी जरुरत नहीं थी स््‌ ११७ से १६८ तककी आवश्यकी न थी) क्योंकि 
कर्म उपासनाके जिन्नासुक्े दस विपय जान्नेकों आवश्यकता नहीं है, तभ्रापि वर्तमान 
प्रवाहकी इष्टिसे एक शेठी लिखी है त्ाके भिज्ञासुफो मान मात्र हे ओर ट्सलिये * 
शेक्रा समाधान खेडन मंठन छोटके संक्षेप दिगृढ़शन कराया गया है. ॥१६८॥ ४; 
उपरे कर्म येग प्रध्नैग विषे सु. ३६ बरगेरेंमे सैचिताभावका मकार लिखा है उसमें 
शैका हेती है कि प्रायश्चितसे अनेक तमाम पंचितेंका नियेघ नही माना जा सकता. 
ओर शुद्ध प्तेचितके फलसे उपरति द्वोनेलि उसका भाग न हे ऐसा नहीं मान सकते 
और प्रारव्ध मान्तेक्ी मरूर नहीं इत्यादि शेक्रके समाधानमें वधक्ष्यमाण १६९ मे के 
| ७७ तफके सूत्र हैं. उसके पीछे १८५ तऊ मुक्ति प्रसंगी शेक्ऱे समाधान॥ हैं.॥ 
योगादिमें नो कष्ट सो मंद संचितका फुछ ॥१६९॥ और शुद्धि उचम 
संचितका ॥ १७ थ॥। सेवा और उपकार जन्‍्प सुख भी ॥१७१॥ आयश्चितसे 
। नाथ भी ॥१७२॥ फछकी अलुत्पति दशैनते ॥१७झ॥ ऊकिंवा अधिकारी निः 
सेचित वा अरप संचितवान # ॥१७४॥ पतिकूलतासे पाग्व्यफी सिद्धि !१७८॥ 
स्परणादितते श्रेट्ता ॥७६॥ जीवके विवेक ममत्वक्त नभाव ॥१७७॥ 
ज्ञा कर्मयार्गी दाता है उसके साधारण मंद संचितका भाग, (फछ) योग साधनामें, 
नित्य नमित्तक कर्म करनेमें ओर निष्काम परेोपफार करनेमें जे कष्ट होता है से है 





अशक भविकत्जो फर्म एक जन्‍्मम फल देने वाऊे हा उन कर्म छप्तइका तप्म एकम्विक 
और भन्‍्य भवम फल देनेवाले हशेते है उव हा नाम अन्य भविक (योग माष्य) 
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॥१ ६९॥ उसके उत्तम संचितका भाग (फल) उमके अताररणी शुद्धि हुईं वा 
हे।ती जाती है से।है ॥(७०॥) तथाहि पर सेवा करें उससे ओर योगी निष्पाम कर्म 
करे उससे जे योगा सुस होता है से है ॥!७१॥ और प्रायश्चित करनेसेमी 
दुष्ट ध्चित नाथ होते है ॥१७२॥ कक्‍्योड्रि लेक्मे प्रायश्रित करनेसे प्तचित 
फलफ़ा अभाव होना देखते है. ॥!७६॥ म 
अथवा फर्म योग साधनेके योग्य वेह अधिकारी हेतता है कि जिसके दुष्ट मंचित 
न हे। किया हे। तो साधारण-अल्प हे. व्र्व्यमाण्ी योग्यता हेनेसे पूर्वके संचित न 
हा।, ऐसामी समव है ॥!७४॥) अनेच्छित प्रतिकृल्ता (दु।ख) जाती है ओर भागनी 
पडती है इसमे प्रारव्धकी सिद्धि होती है सू, १० १-१ ०३ में पुनर्नन्मकी सिद्धि 
की है उससेमी प्रएरव्धकी सिद्धि हेतती है ॥१७५॥ सूत्र ४५ मे जेए स्मरणादि (दृष्ट 
स्मरण, तदनुवर्दन, तद प्रप्नन्ञाथ कृति) का उपदेश है. उससे उत्तमता प्राप्ति हाती है, 
यह भक्ति योगका फल है ॥)!७६॥ उपरोक्त जीव स्वरूपके विपेक़ और कर्मयोग 
भक्तियोगसे जीवके। _सारमे ते! वया बल्के स्थुरू सृक्ष्म भरीरमे भी ममता नहीं रहती 
इसलिये घरीर त्यागने समय निर्सीमेंमी माह नही होता. अ्रवृत्ति मान्रमें उपेक्षा,है। जाती 
है. जे कि मोक्ष पानेशा अंतरग साधन है. ॥१७७॥ सूत्र १६९ से लेके १७६ तक 
का विप्रेचन पूर्वमे कर्मयोग भक्ति प्रध्ंग विषे आ चुका है, इसलिये यहा नहीं लिखा॥ 
(४) जारीकेा बिस्कुटक वां उपरंण हो जाय ते वाह रोगी कितनेही प्रायश्रित 
ररे वा दवाई करे तार्भी मठ नहीं होता. ऐसेरी क्‍या गति? (उ ) जा वोह क्मयेग 
फेरे ते। यथपि इस जन्मे उसका सचित नाश न हे। त्तोभी शरीर भाग पीछे उसका 
अभाव हे जायगा, किवा दूसरे जन्‍्ममभे मुक्त हा जायगा 
जीयनेल भनत्वरीं »यन है ने। जीवक चित्रण जयीत जीय शरीरते भिन्न है, ऐसा 
विवेक हेननेसे नप्ट हो। जाता है ॥ और दूसरी तरफ कर्मयोगद्वारा भूत कर्मका अभाव 
तथा भावि कर्म फलकी रोफ उरता है इसलिये श्वरीर त्याग पीछे मुक्त हे जाता हे. 
में इ, ऐसा अदवत्व सामान्य हे यह जीवफ़े अस्तित्वका वेधक है, बंधका हेतु नहीं. 
ट्सलिये ममत्व त्याग और कर्मयेगसे वा उपासना योगसे मुक्त दा जाता है. ॥! ७] 
उक्त स्‍्मरणादिसे मनकी झुद्धता हाती है. उत्तम गुण प्राप्त हाते हे. ईश्वरकी स्तुति 
फरनेसे तडर्मापत्ति याने उत्तम युण प्राप्त होते है और प्रार्थना क्रनेसे अभिमानवृत्ति 
(अहकार) नष्ट हे। नाताहे. ओर ध्यान ररनेसे बुद्धि बृत्तिकी सूक्ष्मता, शाति, घीरण, 
फेमलता उपरामता आर ईश्वरानद प्राप्त होते हैं. नहीं के ईश्वर अन्याय करके पार्पीके 
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क्षमा करे स्तुति नेक आग्य यह है जि उत्त देटदाताता मग्र यना रहे उस्त अनुसार" 
अनुकरण उरनेसे भगतमें बेसे उत्तम गुण प्राप्त हो, जर्थात्‌ जीवरी सामग जनसार 
भीम न्याय, दया, धर्म, सत्य, भीर, ईत्यांटि गुण सपादन हे। 


जिसके ईश्वर पर उसके न्याय नियम पर विश्वास है, जे उप्तजा भय स्पता है 
अर्थात्‌ जन्याय जनीति हुराचरणम नहीं उतसता और उमरी स्व अक्तिमानता और 
सर्मज्ता पर जिम्तका निश्चय हे ऐसे भगते।शा चायन आरेसे उत्तम होता ह मर्ण के 
जो ऊुछ हुवा, दवा रहा हे जार होगा वोह सय अच्छेके आत्ते हवा, है रहा है, आर 
शैगा, वद्दी मरर्थ हे जे कुछ हमारे बास्ते सरता है थैह ठीफ्ही है टत्यादि पकरारस 
मगवका विश्वास होता है. आपनतारप्रेंमी घीरन आर सतेपसे जाति रूप सीयन 
हाता है वाह ढ़ खस्लमेंभी ईश्वर जनुग्रट मांदता है अर्थात्‌ निक्षप्त क्थासे हमया 
हठानेके शिक्षा है, ऐसा मानता हे निदान सर्य प्रसारमें ईश्वरका धन्यवाद ओर 
सतेप यह “डा अख्नर उसके पास रहते है उसमे असतोष अशातिशा झट 
डालता है. ॥१७॥॥ 

जप्र उपर फटे अनुसार जीयक पियेज़ हे। जाता है तम्र घरीर इटिय, मन, 
माता, पिता, पुन, मित्र, ख्री, प्राण, घम, महर, गज्य, वर्ण 2, जाश्रम ४ धर्म, अपर्म 
इत्यादि मेरा त्वकूप नहीं आर न ये मेरे है ओर न में उनका हू इत्यादि व्पष्ठ हे। 
नानेसे ममताता नाश हे। जाता है, ॥१ ७७] 


पूर्ोक्त कर्मत्रोम पड्डतिका दूसरा सार यह है कि पढा्थके सबसे रागाद़ि शेने 
हैं. उनसे पाप पुण्य (धर्मार्म) रूप रूति होती ह उमरक़ा अम्याम-सन्कार उर्तिर् 
रहता है उससे विपरीत अम्यास किया जाय ते पृयकरा अम्यास घिथल हे। जानेसे 
अपने अनुमार प्रवृत्तिक्षा हेतु नहीं हे। सकता यथा इश्वरक्ी भगतिका अभ्यास नगत्‌ 
व्यपहारमे उपयेगी नहीं क्ति परिणामर्म ईश्वरसे टतर समरमें बवेराम्य कराता है तदुत 
चित्तनिगेधर्मी उपरामता यताता है उस प्रकारके अम्बामसे उक्तगगादि नहीं हेने 
किनु वे जदृप्ण सस्कार नप्ट हे नाते हे ओर वासनाकझा अभाव हो जाता है इतना 
हैः नानेसे पुनर्नन्म न होते और मेल स्थितिमें रहनेका अधिकारी हो जाता है 
इसलिये विशेष शक्रा करनेकी आवश्यकता नहीं हे क्ति मालनादी तमाम घर्म मत 
ः धययेफरे चितशुदधवि आर चित्निरोध संमत टे इमडिये उक्त कर्मग्राग ओर 
ध्यानयोग सेयनीय है. 
के 


+ 


+ गमिष्मात, १६९, 


अब आगे पिदेहमुक्तरी सिद्धि तथा विदेश्मुक्तनोे छितिरा प्रश्ार ओर 
आपत्ति जनाबृत्ति वा कया! यह विपय ठिरेगे. पूररेक्त सत्र ४(, और ६२ से। 
६६ तकके गिपेचन सहित वार्च ले। ऐर सू [७८ से १८६ तक बाचनेमे 
अनुड्ूलता शिगी, 

राग द्वेप इच्छाके ३ प्रकार होनेसे भविक सुक्तिकी सिद्धि ॥ १७८ ॥ 
म्बसुपक्ी स्थिति रहनेते || १७९ ॥ उनके बलसही उपासकी की | *४८० ॥ 
सिद्धिकी व्याप्तिसि देभवीकी ॥ १4१ ॥ अनाहत्ति ओर आउएत्ति कही 
गई ॥ १८२॥ जीव अनत होनेसे सष्टिका उच्छेद नहीं ॥ !८३ ॥ उपयोग 
अनुपयोगसे उपेक्षादी ॥ १८4 ॥ शब्दसेभा, विवादित होनेसे ॥ १८५ ॥ 


पूर्वोक्त कंर्मयोगजमुक्त (४!) और उपासकमुक्त (सु, ६२से ६६) की 
भुक्तिकी सिद्धिम व्याति ४ मृत्र्भ दरसाते है. * 
उक्त विदेहमुक्तोंके राग, द्वेप इच्छा तीनतीन प्रकारके हे। सकते है उप्तसे 
भविक मुक्तिकी सिद्धि होती है ॥ १७८ ॥ क्योंकि रागादि उदासीन हुये खत्तरूप 
में स्थिति याने केवल्य स्वरूप रहता है )॥ १७९ |+ विपेचन-निवृत्तिमें (बंधाभाव) 
राग, प्रयृत्ति (ईश्वरध्यान, ईश्वरानेंदसाग वा सिझ्थिमेग) में राग वा उभयसे उठासीन 
(रागशुन्य) १, निवृत्ति (प्रति, वा शुन्यता) में अरुची, प्रवृत्ति (सिद्धिमोग) में 
अरुची अथवा उभयसे उदासीन २ निनृत्ति (बंधाभाव वा शुन्यत्थिति) में इच्छां, 
प्रयृत्ति (ईश्वर ध्यान ई्वरानद वा सिद्धिभाग) में इच्छा, वा उमयसे उठासीन ३ 
हस्त रीतिमे रागादिके तीमतीम प्रकार होते हे, प्रछति वा उसके विपयर्म राग वा 
इच्छा जोर अधामाव, इधर यान वा ईश्वरानदमागर्म द्वेप नहीं होता, बाय कहे कि 
प्रवृत्ति निवृत्तिये रागादि हेना थे उनमे उदासीन स्थिति ऐसे दो प्रकार होत्ते'हे, 
मिसने मननिराधका थाडामी अम्यास क्या होगा उसकेामी थेडी देर रागद्वेष 
इच्छाशुन्य स्थिति हानेका अनुभव हे नाता है. और इस मिड्व्याप्तिते (पष्ट हे।* 
_. + यहा जीजके राधाद ३ प्रकार छा. शेप प्रबत्तादि ५ के! प्रयार नहीं का उसका नाएग 
स्पष्ट है अयात्‌ शारीरिक और मानसिक दु ध सुखका यहा अभाव है. ईबर ध्यान वा ईश्वगनद 
मोगमे इतर प्रयस्तनक्ी अपेश्षा! नहों है आर पर्व निरोध्याम्याससे पूरझे रूश्झरमी नहीं है और अबीन 
सस्कार द्वेनेकी सामग्री नहों है ओर ज्ञानका उपयोग आनद मोगम है इसल्य अनाउत्ति शावृत्तिक 
ट्रेनु ज्ञा रागादि उनकादी बरणैत करना आवश्यक भा तथादि राग हपेदे अनुसार शेप्राह्न व्याख्यान 
दवा ज्ञान है इश्नलिये उनको इमियानम नही व्थिह्ठ 
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जाता है कि मतरिकर मुक्ति होती है. बाने सगादि रहित हुवा स्वरूपमे स्थित होता 
है इसी अवस्याका नाम जमावरूषा मुक्ति है. ॥ !७०॥ इसी प्रकार उपाप्तमफी 
मुक्तिक्ी सिडि ही। जाती है याने ईश्वर्फे ध्यानमें रहे वा ईश्वरानंढ भेगमें रहे ते। 
उपाप्तकके ईश्वर्म राग इच्छा होनेसे तथा ईश्वरीय वल प्ाथ हानेमे, भार प्रक्रति 
में अरुची हानेसे प्रकृतिका बछ नहीं लेच मक़ता इसलिये भावरूषा (ईश्वरानेद भाग) 
भुक्तिकी सिद्धि हा माती है. किया ठपासक श्रयूत्ति निवृत्ति अन्यनिस्द / 
परिणाम धारे ले' भविरू रूप अभावरृषा मुक्तिम रह सकता दे. दस प्रकार 
रागादिके बलसे 3पासऋूकी मुक्ति सिद्ध हा भाती है॥ १८० ॥ वर्गमान में कसी 
किसी येगी वा मेम्मेरेशरमं थाडीवहुत सिद्धिकि दरशन दोते हैं दस व्य्षिमे प्रण 
'ओगसिछ उपास्रकके वैमववार्ली मुक्ति भराप्त हो ऐसा मान सकते हैं, (परंत्र भाग 
प्रृतिकेदी कांगर द्वोते हैं इसलिये वेह सिद्धि जब तत्र बंधकी हेतु हो पड़े यदी 
मात्ना पडता है)॥ १८१॥.. ** 
उपरके बयानमे जीवकी सुक्तिसे अनावृत्ति है यह और आवृत्ति भी हो सकती 
है ग्रह कहा गया ॥ १८२ ॥ अर्थात्‌ उदासीन अवस्थामें यहि प्रकृतिकी 
भावना वा सर्बध बलिप्ट द्वा जाय ते। उपरोक्त भत्रिक मा उपासककों क्रिम्ती न 
किसी छोकमें यथावासना जन्‍्ममें आना पड़ेगा. उस्विना नित्य मुक्ति अवध्वा्मे 
रहेगा. इस प्रप्तगर्में मुक्ते अम्यासका बलावल निमित्त है, क्योंकि जीव ग्क 
स्थितिर्म नही टिक सकता. इसलिये उदार्सानताकार्मी अवैत्तर मिलता है, आर 
ईंश्वरके ध्यान, ईश्वरानंद भाग तथा स्वरूप स्थिति इनकी आवृत्तिमी होती 
रहती है ॥ १८२ ॥ 
म्ृत्न ! ७८ से १ ८३ त्तकका धार यह है. रागादिके अमावते उद्यासीन रूपसे रहना 
स्पष्ट करदेता है कि जीवकी मविक मुक्ति हा जाती है उकका प्रछृतिका वध नहीं हा 
सकता. मिप्त निमितमे उसे प्रकृति खे चती थी वेह निमेच वगग्य और बंधाभावने 
शियल कर दिया याने विभयासक्ति नदी रदी. (शंका) जीयका स्वमाव है रागादि होना 
मे नष्ट नहीं दैवा- (उ- स्वमाव नहीं हैं. परंतु पदाभाका सं्ध हा ने रागादि अब- 
श्थाका प्राप्त दाता है. संबंध न हे ने रागांदि नहीं दाने. इसलिये मुकिसि अति 
नहीं द्वाती, याने रागद्वेप जोर इच्छा उदासीन रूपमें रहें ते बंध नहीं द्वागा. परंतु 
जे ऐसे पमयमें पप्तती हुई प्रकृतिका वा तत्सेईंघी संबंधका म्मरण हा जाय उसे 
जीवके उप्तके गुण स्वमावश प्रकृति (माया) में राग है। जादे ता बाप्तना है| जानेते 
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प्रद्ृतिमं खिंच जायगा. याने मेक्षतते आवृति दे जायगी. ओर जे। वेश्ता न दो अर्थात्‌ 
प्रकृतिमं अरुची रही ते ' नहीं खिंचा ध्रकेगा. अपनी स्वरूप स्थितिमें रदेगा. इस्त 
प्रकार दोनों स्थिति जीवके अम्याप्त और स्वभावाधीन हैं. « 
उपाक्तकके अन्य मुक्ति याने प्षालेक्यादि प्रोप्ति हनेमें यह अनुमांन होता है के 
उपाप्तक, उपास्य और भरकृति इन तीन वलमेंसे उपाप्कका बल है प्रकृतिसे उपरामता 
थाने इश्चवर सिवाय अम्यमें अरुची, प्ताराश वासमाका अभाव यह बल है. और इृष्ट- 
कारता रहनेसे जीव बृत्तिमें ईश्वरी बछकी विशेषता हुईं अर्थात्‌ ईश्वरका प्रकाश विश्वेष 
हुवा वोह आनंद प्रकृतिका तुच्छ दरत्ता देता है प्रकृतिकी तरफ रुची नहीं होने देता 
किंतु प्रकृतिमें दपभाव दिखा देता है. इन देमें बलके एकत्र हानेसे प्रकृतिका बल 
पक्षैथल है| गया, इसलिये उपासक प्तालेक्यादिके प्राप्त होके पुनः जन्ममें नहीं आता, 
क्योंकि वोह इश्के देश, ध्रमीप, इृष्टके साथ जुडा हुवा तदाकारतामें अपने आपके। 
मूल हुवा देता हे. वा तद्धर्मापत्तिवलछा हुआ उसी आानंदमें रहता है. | 
परंतु जे। ईम्बरकी तदाकारताके अमाव कालमें (उदासीन अवस्थामें) प्रछृतिके 
संबंधसे अरृतिमें राग-घासना फुरी ते। उपरोक्त मविक भुक्तकी तरह मुक्तिसे 
जावृत्ति हे जायगी. - + 
जिस अधिकारीने जीव बृत्तिके निरोधका अम्यास करके वेमबवती किंवा उक्त 
वेमव विनाकी अर्थात्‌ उपास्याकार रहनेकी अथवा त्थिर रहनेकी सिद्ध मुक्ति' 
ग्राप्त की है उसकी दश्शामी प्रवेवत जान लेना चाहिये. यदि वृत्तिके निराधाभाव कालमें 
अ्रृतिके संबंध पानेपर रागरूप बृत्ति हे गई ते आदृत्तिमें आ जायगा अन्यथा उपा- 
सके समान ईश्टाकार रहेगा. वा ते सू. १! ८| समान स्वरूप स्थित रहेगा, सारांश 
आवृत्ति न होगी. अब यदि वोह येगी सत्संकल्पद्वारा वेभववती मुक्ति भागता है ते 
इस दबघ्मामें यदि उस भेगमें आसक्ति होगी ते मुक्तिसे गिर जायगा, अन्यथा नहीं, 
परंतु यह बात आकाशके सुगंधित फूलके समान है. याने आसक्ति हुये बिना न 
रहेगी. इसी वास्ते महात्माओने सिदिका अनादर किया है, पतंनलि ऋषिमी उसके 
मान नहीं देता हे 
सिद्धि कथन मंतव्य सूर्वेथा गष्प हैं, दंतकथा है ऐसा में नहीं मान सकता, निेृषट 
योग याने मेस्मेरेशमके प्रयोगद्वारा थेडीक सिद्धियों वतेमानमें जान पडती हैं इसलिये 
यह मान सकते हैं कि याग सिद्धि उससे अधिक हे।, यह बात ठीकहै कि परीक्षा विना 
की जे सुनी सुनाई लिखी लिखाइ गप्प चल रही हैं उनके नहीं मात्रा चाहिये. 
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मीक्षायक्ष्याम यदि मन (चित्त अत.तरण) है। ते प्ररतिके फाय-मनके साथ संदेश 
रदेनेसे पुनगप्त्ति होगी और मे नहीं है ते सत्सरत्प और भाग नहीं हे सता 
यह शक गर्मार है प्तमाधान यही जान पहता है कि मुक्ति दझ्मासे मन नहीं है। सकता, 
किंतु अशु चेतन जीय अपनी मामश्यसे मेय सस्ता है। यही मात्रा पटता है! वोह 
भोग सक्रिय हैके वा एक म्थानमे स्थित होफे मोंगे यह उप्तरी दण्ठा है. परत 
मेरा यह विश्वास है कि ऐसे सुक्तका ते आधृत्तिही होगी फ्योक्ति भाग्य प्रसतिकां 
जैमे तेसे सबंध होता रहता है ॥? ८ !॥१ ८२॥ 


(7) यदि मेलसे अनाउत्ति तो जन तय सर जीय माल हो जानेसे छष्टिशा 
उन्ठेद है| जायगा अर्थात्‌ प्रशति अनुप्यागी स्टेगी, इस लिये जय तय मोक्ष आधि 
टानी चाहिये (उ ) ईश्वर असीम -अनत है इसलिये उममें व्याप्य जीय ओर परमाणुनी 
सख्यासे अनत दा यह स्पष्ट है, नहीं ते ई्वरर्मी सात माना पटेगा परतु ईशग्पे। हर- 
कई अनंत मानता है इसलिये जीवमी जनत माल्ने पटे गे टस वाले जीयेका अत ने 
आनेसे मृष्टिसा उच्छेढ नहीं हे। स्रेगा, ॥१८३॥) 


(का) जे मुक्ति जीव_ गतिशुन्यरूप वा स्वरूपमें स्थित स्टेगा तो उम्शा 
अनुप्रयोग रहेगा परदे स्मारमे अनुपयेग रहनेशा अभाय है अत मोक्षसे आइचि रिया 
(3 ) मुक्तका उपयोग अनुपयागमे उपेक्षा है ॥ इसलिये यह शंक्रा व्यर्थ है उस 
उपयेग होना था सा हे। गया इत्त परास्तेमी यह शका निरभेर है ओर यदि क्िमीयी 
फेप्तेमे मुक्तकी आग्रति हो ते मुक्ति सिद्धातता भग होगा ॥१८९॥ (६ ) ने तुमने 
मुक्तिका सरूप कहा है और अनाप्रति बताई है वाह अब्द प्रमाणऊे अनुय्ल नही े 
क्योकि मुक्तिके स्वरूपमें मतभेद है और कोई दठद सुक्निसे अनाउ्नत्ति काई आदृत्ति मानता 
है (उ.) छु्फे जब्ठसे उपेक्षा है. उफ्ेकि उसमे मतभेद है. तप झवामें तमरर के 
और फानसा अब्द मान्य, के नसा अमान्य इसमेमा तफ़रार है (त्यादि उपर फहा हे) 
इमलिये उसके दग्मियानमे नहीं लेना चाहते कितु व्याप्तिस जे सिद्ध हे। वही मानना 
ठीक जान पडता है. ॥१८५॥ यहां मनमेढफी प्रिगत जनाते है --- 

ईवरमे मतभेद---अनीखरवाद (पकछृति समूहवाढ़, आऊर्पणयादादि) की अस्तमी 
आऔीनता उपर यही. इख्वरपादमेंमी मसमेढ हे कोई ईश्वर सासार स्गुण कराई मिरा- 

कार निर्गुण मानता ढं दत्यादि मतभेद है. परतु जितने ईश्वरवादि हे वे सत ईबरवेंत 
छेभु, अनादि अनत, सर्वज्ञ, ओर सर्यक्षक्तिमान मानते है, याफ्री विशेषणोमे 
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मतभेद हैं वे यह हैः- अद्वितीय (सजातीय त्यगतभेद रहित) ज्ञान ईच्छा (दक्षणा) 
प्रयत्नवान, समुण (भमुक गुणवाला होनेसे सगुण) निर्गुण (अमुक ग्रुण ग ज्ञोनेसे 
निर्मुण) सनियम जगतकर्ता धर्ता दर्ता, उपादानमेंसे जीवेकि कर्मानुसार प्ृष्टि कर्ता 
धरता, हो, मिमित्त कारण, अमाक्ता, अपरिणामी. जकाय, अपूर्त, निराकार, वि 
"(व्यापक असीम) सक्रिय, एक जोर सत्य हे. अनुपादान सृष्टिकर्ता, धरता, हरता, 
अद्वितीय (सगातीय विजातीय स्वागतमेद रहित), अभिन्न निमित्तोपादान, परिणामी, 
अस्यथा कर्ता, (ययेय्छा करा) इक्षणा रहित, अपरिच्छित्न अवतारधारी, परिच्छिन्त, 
परिच्छिन अबतारधारी, मध्यम समूह, मायाविश्विण चेतन, आमासरूप, प्रतिभिंतर 
रूप, नाना (यथा जीव प्तष्टि नाना सम्रवत्त नाना मिश्रमत) निराकार, साकार, अमढ़ , 
सदसदरूप, सदसद प्िलक्षण, अव्याप्त (भ्रम) का विषय (इन सबकी असमीचीनता 
पूर्वीवरत ईश्वर प्रसंगमे माक्षात्‌ भार उसकी अर्थापत्तिसे सिदद दवा जाती है. बुद्धिमान 
स्॒ये विचार सकता है, अतः विक्षार नहीं किया, अन्य ईश्वरवादसे प्रिवादवाला 
ईश्वरवाद उत्तम है.) 


जीवमें मतभेद--जीबके स्वरूप संनंधमे अनेक मतभेद हैं. आश्रय यह है कि 
अपना स्वरूप अपनेसे समीप परंतु फेरमी अनेक मतभेद (तत्वदर्शन अध्याय ? देखे). 

जीच स्वरूपके मतभेदवाले विशेषण यह हैं,-- 

अणुरूप, अनादि अनंत, चेतन, नाना, संख्यासे अनंत, सक्रिय कता भेक्‍षता, 
युनर्मन्म पानेवाला, अपनेमें असंयोगी तत्त्व, स्वरूपसे अणु और थरीरमें उसकी ज्ञान 
सत्ता व्यापक, अणु जौर शरीरमें गतिवान, निरबयव, अमूत्ती, मिराकार, सगुण, परि- 
डिछन्न (ससीम) चेतन और रागादि गुणवाठा, रंग रहित, वजन रहित, विभु और 
कर्ता भेकता, विभु और अकर्चा भेक्ता, न कता न मेक्ता, मध्यम (अथु विभु 
परिमाणसे इतर बिचलछा परिमाण) अनादि अनंत, मध्यम अनादि छांत, मध्यम प्लादि 
अनंत, मध्यम और अपनेम संयोगी, मध्यम और अपनेमें असंग्रेगी, मध्यम 
निरवयत, मध्यम सावयव, मध्यम जड चेतनात्मक, मध्यम प्तगुण हानिसे, आमभाप्त 
रूप प्रतिविंव रूप, अविधा विशिष्ट चेतन, अंतःकरण विशिष्ट चेतन, अंतःकरण 
अवच्छिन्न चेतन, पुनर्नान्‍्म नहीं पानेवाछा, घरीर परिणाम, इन्द्रीय समूह, प्राण, , 
गरमी, गिले! समान, झहेद समान, प्रकाश समान, रबड समान, दीपकसे दीपक हे। वेसा 
ईश्वरांश-वा एफूर्ण-वा आज्ञा-वा ज्ञान, वा स्वास वा उसकी शक्ति वा उसका 


8४ * तत्तका अनुश्ञासन-(परने!ग्राद्यवाद). 








प्रतिबिंतर वा उमा आभात्त. मूर्च, संख्यासे सांत, संख्यायें एक, सार, सयुण, 
रागांदिवाला, अभावजन्य, जडमन्य, क्षणिक परिणामी, सदरूप,' जपतदरूप, सदमद 
रूप, सदसंदसे विलक्षण, अध्याप्तरूप, उक्त तमाम विशेषणांकी अप्तमीचीनता उप- 


राक्त जीव सिडिवाले विद्येपणेंसें साक्षात्‌ वा अथपित्तिमे प्रिद्ध हे जाती है इस्तठिये 


चिशेष विस्तार नहीं लिखा है. अन्य जीवयादमे त्रियादवाला जीववाद उत्तम हे. 


मुक्तिमें मतमेदू--दुःखकी अत्यंत नियृत्ति, बंधनिवृत्ति, पुनर्नान्माभाव १, 
परमानंदकी प्राप्ति,सत्संकर्प हुये यथेच्छा वे भवक़ी प्राप्ति २,उसमय (बंधाभाब, परमानदमाव) 
की प्राप्ति ३, कर्म शून्यता ४, साकारतसे निराकारताकी प्राप्ति ५, चिच ओर आत्मा 
मिन्न हुये स्व स्वरूप स्थिति ६, इष्टके छेककी वा इष्टके सामीप्यकी वा इष्टके साथ 
ग्ुक्त दानेकी वा इष्टके समान छवर्ूप हे जानेकी प्राप्ति ०, श्रह्मानंद भेग १ १, लोक 
विशेषक्ी ग्राप्ति १ ९, विकास क्रमाधीन सर्वज्ञ दे के ब्रह्ममें छय होना १३, च्रक्ष खर्प 
द्वावा |४, अपना जमाव दे| जाना १९, मुक्ति दे ही नहीं १६, अक्ति अमका विप्रय 
है !७ इत्यादि मतभेद हें, इन सबके दूषण भूषण तत्त्वद्श नके प्रथमाध्याय्मे लिग्े 
हैं. सार यह है कि यदि जीव कोई परिच्छिन्न तत्तत पदार्थ है और बंध है ते उपरापत 
मुत्तित प्रकारही बनता है अन्य नहीं और उपरोक्त मुकित प्रसंगकी अर्थापत्तिसे वा 
साक्षातद्वारा पक्षयाद अक्षमीचीन रहता है. अतः विश्तार नहीं किया. 


तथा साधनमेंमी मतभेद३--करेवल कर्मले १, केवल उपाक्षनासे २, केवल येगसे 
३, केवल इष्ट इच्छा वा उप्तकी रुपासे .?, विकाप्त क्रमसे ५, जानसे (पदार्थ 
ज्ञानसे, स्वरूप जानते, जीव ब्रह्मकी एकताके ज्ञानसे) ६, कमे उपाक्तनादेनेंसे ७, कमे , 
-आान देनेंसे ८, उपाप्तनां ज्ञान देनेंसे «, कर्म उपाप्तवा ज्ञान इन तीनेंसे ! ०, 
बाप्तना त््यागसे १), शरीर मरणसे १३, इत्यादिसे प्लुक्ति होती है याने यह मुवित 
पानेफे प्ाधन हैं, इत्यादि मतभेद हैं. प्तार यह है कि यदि जीव केई परिच्छिन्न तत्त्त 
पदाथ है. जीर मुक्ति हेती द्वे तो उपरेक्त साधन प्रकार बनते हैं. अन्य नहीं, और 
, प्रेत साधन प्रसंगकी अथोपत्तिसे किया प्लाक्षातद्वारा पक्षवाद अप्तमीचीन रहता है. 
अतः विप्तार नहीं किया. 
जीव ईश्वर भौर मुक्तिके स्वरृपमें तथा मेक्ष प्ताथन्में मतमेद हे वे उपर देखाये 
हैं. इसलिये शब्द, अ्रमका कारण हे पडनेसे उपेक्षणीय है. इस्त जगे यह बात ध्यानमें 
रखना चाहिये के शब्द प्रधाण नही मान्ना चाहिये, ऐसा आशप नहीं है, क्योंकि 
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अब्दके विना जीवन व्यवहारही नहीं दाता ऐसा उपरही कह जाये हैं. पत्य हितवाधक 
और पृष्ठि नियमानुकूल जे। वाक्य है| वोह किंग परीक्षासिद्ध जीर उपयेगसिद्ध 
द्वे वेह माज्ञाही चाहिये यह आशय है. वेदादि मान्य अंथामें अथके झघडे इत्यादि 
कारणसेही तत्व अनुद्याण्न इत्यादि इपर कहा गया है. (शंका) जवके तुम किसी 
ऋब्दका प्रमाण न मानके उनकी प्ाक्षी नहीं देते ते। तुम्हारे कहे हुये फर्मयोग, परा 
भक्ति, योग, वा उपाप्तनासे विदेहमुक्ति होती है, ओर मोक्षावस्था तुम्हारे लिखे 
अनुप्तार हैं, इन देनें विपयका सबूत क्या ? अन्य प्तमान तुम्हारा कान मानेगा, 
केाई नहीं. क्योंकि मुकितिमें जाने पिछे किंसीने कोई समाचार नहीं भेजे. 
(उ.) जिस मबबसे दूमरेके अब्द मानते हो वही सबब यहां मान लेना चाहिये, 
अर्थात॒प्रत्मक्ष व्याप्तिका आधार, जेम्रके उपर मुक्ति प्रसुंगमें कह आये हैं 
उप्त परीक्षासे विचार करना चाहिये, जे शब्द व्याप्ति विना वा सृष्टि नियम विरुद्ध 
परोक्षाथका बाधक है। उप्तके भाज्िमें आपपाम क्‍या आधार हैं? यदि विश्वाप्त है ते 
हम कुछ जवाब नहीं देना चाहते-याने हमाराभी संयुक्त चिश्वाध हू. और यदि व्याप्ति 
आदि आधार है ते आपके प्वालका जवाब आप दे चुके. और हम अपने विश्वापके| 
मनाना नहीं चाहते, जे ठीक और उपयोगी जानेगा वेहहमी स्वीकारे वा न स्वीकारे, 
यह उप्तकी रुची, इस्तलिये आपकी इंका व्यर्थ है, ॥? ८५॥ 

और गंथके अंत्मे त्रिवाद सिद्धांते सूचक भब्द प्रमाण लिखे हैं इच्छा दे। ते 
वे बांच लीजे. 

सारग्राहि दृष्टिसे यूभी कह सकने हैं कि उक्त मुक्ति सिद्धांत भावेमें जे और 
जितने छाम रहे हुये हें वोह और उतने, मुक्तित अभाववाद वा दूमरे जीव सुक्तिवाद 
(जीव मादि, जीचर मध्यम, मुक्ति पराघीन, सुक्ति मिथ्या इत्यादिवाद) में था केबल 
आवृत्ति वा अनावृत्तिवादमें नहीं हैं. प्राचीनोंकी यह बात वेही येग्य समझ सकता 
है कि जिसने जिर्तेदियपनेका और नीति मर्यादाका तथा सदाचरणका सुख भेगा 
है। बा जानाहे, किया अनुभवी, छेकहितेषी, परोपकारी, तत्ववेत्ता, आत्म अनुभवी, 
निध्काम ओर दीघदर्शी हे! सर्व साधारण इस बातके नहीं माने सकते. ॥! ८५॥ 

(दोका) उपर जितना कुछ लिखा है उसमें यथायत्व (ममात्व) परसे है वा स्वतः 
उप्तन्न हुवा है याने प्रमात्व (यथायेत्व) का ग्रहण ज्ञान आहक सामग्रीसे इत्तर सामग्री 


द्वारा है किया ज्ञान, ग्राहक, सामग्री (जीव, मन, इंद्रिय, विषय विपयीका सल्निकर्ष) से 
है? यह बताना चाहिये (उ.) ३ संज्नमें- 


हे ईः रे 
१४६ तत्त्वका अनुधाधन-(परतायाह्मवाद), 


यहां परतोग्राह्बाद ॥१८६॥ छतोग्रदके अभावसे ॥१८७॥ और 
स्वरुपका ज्ञान न होनेसे ॥१८८॥ 


इस त्रिवाठमें परत; आहावादका स्वीकार है ॥१८६॥ क्योंकि ख़तेग्रहका अभाव 
है याने सिद्ध नहीं हाता [| १८७॥ आर इृष्टाइद्य भिन्न हेति हे इसलिये अपने स्वरूप 
कामी ज्ञान किसीके नहीं हेनेसेमी स्वतेग्रहका अभाव है ॥! ८<॥ 


सह विपय सूक्ष्म है परंतु उपयेगी हे इसलिये यहां जितना चाहिये हत्ना 
संक्षेपमें लिखते हैं * 

(१) यथाथी ज्ञान प्रमा (२) अयथाथ ज्ञान अप्रमा (श्रम सथ्य विपरीत) (३) 
प्रमामें जे प्रमात्व-धर्म उसका नाम मामाण्य (४) ग्रमालका मयोग अवाधितार्था याने 
यथायेत्ममेंही किया जाता हैं अयथायेमें नहीं (४) अप्रमालका प्रयोग उसी ज्ञानमे किया 
जाता है निप्तमें अप्रमात्व दे (५) शानलक़ा प्रयाग प्रमात्त और अप्रमात्र इन उभयमें 
द्वेता है (६) प्रमात्त केमे उत्पन्न हुवा ओर क्यों कर ग्रहण होता है इसमें मतमेद है 
तद्गत्‌ अप्रमालवमें पक्ष हैं. (७) प्रामाण्यरे दे मेद हैं. ! स्वतस्त्व २ परतम्त्व (८) ज्ञान 
ग्राहक निर्दोष सामग्रीके नाम यह हैं आत्मा, मन, इंद्रिय, विषय ओर चिपयीका 
सन्निफर्ष (आत्मा ओर मनका थोग्य संबंध) (९) दूपित स्लामग्री वस्तुके विशेष स्वरूप 
का अज्ञान, ससस्‍्कार, प्रमाता देप, प्रमाण दाप प्रमेय दाष.(१ ०) प्रमात्वकी उत्पत्तिमें जे। 
स्वतरूत्व उसके उत्पत्ति स्वतर्त्व कहते हैं (१ !) और जो परतस्त्व से उत्पत्ति परतम्त्व 
बहाता हैं. (१२) प्रमाखे ज्ञान हेनेमें जे म्वतम्त्व से ज्ञप्ति स्वतस्त्व कद्दा जाता 
है (१३) और जे परतस्त्व से जप्ि परतस्त्व कद्दाता है (१ ४) ज्ञान ग्राहक सामग्रीसे इतर 
अस्यसे प्रामाण्यक्री उत्पत्ति मात्रा वथाहि अन्यमे प्रामाण्य (प्रमात्व) का ज्ञान होना 
माज्ना इसका नाम परतः प्रामाण्यत्राद है (! ५) निर्देष ज्ञानग्राहक साम्रीसे स्वतः 
प्रामाण्यकी उत्पत्ति तथा स्वतःम्रामाण्यका ज्ञानहेना मान्ना दमक़ा साम स्वहश्मामाण्यवाद 
है (१ ६) ज्ञान ग्राहक सामग्रीसे टतर अन्यद्वारा प्रमाल वा अग्रमात्तकी सिद्धि मान्ना 
याने अह्ृण टोने येम्प्र वा ग्रहण करने योग्य, ऐसा माज्ना परनः ग्राद्याद (१ ७) 
ज्ञान आहक सामग्रीमेही प्रमात्व वृत्तिका ग्रहण होना (प्रकाशित होना) तथा अप्रमाल 
वृक्षिफा पीछे गरहणहाना ऐमा मान्ना इसका नाम स्वतो ग्रादवाद (॥ ८) ज्ञानआहक 

सामग्रीसे अन्य इतर उनके नाम-आत्माका उत्पत्तिवाला ज्ञान गुण, अनुमान, सन्नि- 


» >िनेष उत्तरार्द्रमें बाचोगे 











ब्रह्मसिदांत. १9७ 


ज्र्प गुण, व्याप्य ज्ञान गुण, साधम्य वधरम्य ज्ञान - गुण, यथाये येग्यतादि ६ का 
कानगुण, व्याप्ति ज्ञान गुण, इम्मेशन, यहां प्रथम परतः प्रामाण्यवाद लिखते हैं;-- 
* ज्ञान मात्रकी जनक जो सामग्री उप्से मिन्न जे प्रयाज्यत्व है यही प्रमालमें 
उत्पत्ति परतस्त्व है. जेसे जीवात्मा ओर मनका संयेग ज्ञान मात्रकी सामग्री है अथवा 
विपय विपग्रीका संय्राग ज्ञान मात्रकी सामग्री हे, तद्धिन्न प्तामग्री याने उभय संबंध 
' जन्य आत्मामें जे ज्ञान गुण उस ज्ञानमेंही अमात्व हें. क्योंकि मन इंद्रियांदिसे प्रमात् 
नहीं हेतता इसलिये ग्रुण सहकृत उक्त (ज्ञान आहक)-(प्त्रिकर्ष) स्तामग्रीसे नन्य ज्ञानमें 
ही प्रमाल है. मल्यक्ष प्रमा (ज्ञान) में सन्निकर्ष प्रमालोपत्तिका कारण है. अनुमिति 
ग्रमामें व्याप्ति ज्ञान गुण कारण है, इत्यादि, ज्ञान ग्राहक सामग्रीसे भिन्न सामग्री 
अर्थात्‌ देष कारण करके जो प्रयेज्यत्व है से देष ही अप्रमात्न (श्रम-संशय) 
उत्पत्ति परतत्त्व है अप्रमालकी उत्पत्तिमें दोष ही कारंण है. द 
“यह घट है? 'यह रज्जु सर्प है! 'में घटके जानता हूं! 'में रज्जु सर्पका जानता 
६! इत्यादि निश्चयत्तकी उत्पत्तिमें उक्त ज्ञान गुण सामग्री है, मन आत्माका संयेग 
था इंद्रिय वा सन्निकर्ष सामग्री नही हे. जो स्वतेस्त्व होता ते ईद्विय विनामी प्रमात्व 
अप्रमालकी उत्पत्ति होती, 
केबल ज्ञान मात्रकी ग्राहक जो सामग्री तिससे भिन्न सामग्री द्वारां जो ग्राह्मत 
(अहण येग्यपना) 'हे यही उक्त प्रमालमें ज्ञप्ति परतस्त्व हे जेसे के प्रथम जल देखके, 
में जानता हूं! यह अनुव्ययसाय ज्ञान मात्रके अहण करता है इस व्यवसाय उत्पत्ति 
का-कारण मन आत्माका संयेग इंद्रिय विषयादि हैं इन ज्ञान मात्र आहक सामग्रीसे 
अमात्वका ग्रहण असंभव है किंतु तद्निन्न अनुमानरूष सामग्रीसे प्रमात्वका ग्रहण 
होता है जेंसेके उक्त जलके काई प्रकार पोने पोँछे सफछज्ञानता है, कार्लातरमें मर 
देखके 'यह जल' ऐसा व्यवसाय ज्ञान हाता है फेर अनुमानसे प्रमात्वका अहण होता 
है, वेह अनुमान यह हे-यह जल ज्ञान प्रमा है-सफक प्रवृत्तिका मनक पूर्ववत्‌ 
हेननेसे. जे। जे प्रमा (अथाय ज्ञान) भिन्न ज्ञान हैं. वेह वेह सफल प्रवृत्तिका मनक 
नही हेाता. रज्जु सर्पादिवत्‌. यहां यह जरू ऐसा व्यवसाय ज्ञान है और में जलके 
जानता हु' यह अनुव्यवसाय ज्ञान है 
उक्त व्यवस्ताय ज्ञान आत्मामें समवाय संबंधसे है तिस्कामी उक्त अनुब्यवप्ताय 
विषय करता है. (इसकी रीति सक्ष्म हानेसे ओर न्याय परिभाषाके ज्ञान हुये बिना 
- समझमें न आनेसे नहीं लिखी है और विशेष उपयेगी भी नही है.) निदान उच्त 


श्ध्द तत्बज् भनुभामन-(परतेग्राद्ययाद) 





अनुव्यपप्तायल (प्माल, यथायेत्ल) का झदहण (जान) पृतननाये अनुसार अनुमानसे 
अहण हेता है, ईसीफा नाम परत प्रामाण्ययाद़ टै. 





जहा सामान्य उक्त ज्ञान आहक सामग्रीसे अधिक सामग्री नहीं हे बटा जानमे 
प्रमाल नहीं दाता: 
कपल ज्ञान मात्रझी आह जो मामग्री तिमसे भिन्न करके जो ग्राध्चत्व यही 
अप्रपातमे मप्तिपरतस्ल है जेवेके भ्रमसालमे अप्रमात्यक अग्रहण नप्तिपस्तल्‍त्य है 
यद्यपि भमयालमे प्रमात्व ममान ग्रहण है तथापि उत्तरमें फल लाम ने गोता और 
अनुमित्ति द्वारा जप्रमालसा ज्ञान होता है सासातरूपसे नहीं (अश्यते इस अनुमान 
का अहण होता है) इसलिये अनुमानद्वारा ग्रहण हेनेसे नप्ति परतस्व है. 
उपर बताये अनुमार प्रमात्वगत्‌ अप्रमात्मीमी उत्पत्ति ओर ज्ञप्ति परत्तस्त्र हे 
अतः परत; अप्राप्राध्य है ॥ 
जैसे प्रमाल ओर उसी ज्ञप्ति सबधमें जहा येसेही ज्ञान ओर ज्ञानी सामग्रीसे 
अन्य साग्णमे प्रमालके ज्ञानरी उत्पत्ति हाती है यथा प्रत्यवादि प्रमाणसे घटादिता 
ज्ञान होता है, मन, सयुक्त समय्राय सबधसे उक्त घटादिके ज्ञानया ज्ञान हैेता है. दस 
अनुन्यवमायतरा विषय घट ओर धर ज्ञान यह देने है. अनुब्ययमाय (विशेष ज्ञान) 
का आत्मा्मी विषय है क्येक्ति आत्मा सगुण है ऐसी मतीति होती है ज्ञान जीवांता 
का ग्रुण हैं ऐसा पिपय होता है इसल्यि प्रिपुटी माचर ज्ञानसा नाम अनुव्यममाय 
है. दप्तझ़ा कारण मन है. 
घदत्व, ज्ञानल, आत्मत्वमी अनुन्ययमायऊे विषय है| जय अनुव्यवसाय गाचर 
अनुब्यवमाय हो। तय प्रथम “अह नानामि' का प्रद्ाग्म होता है दूसरा अनुब्ययसाय 
(बसे ज्ञानके में जानता इ? अप्रशाशित रहता है घर्के ज्ञानया व्ययहार अनुव्यय- 
सायसे हे। जाता है इसलिये विपयत्रा प्रकाआझर जे ज्ञान उसके प्रझायित होने रे 
जझैनेकी आउश्यक्ता नही ऐ. जे प्रकाशित ज्ञानसे विपयत्ा प्रराग मानें ते। अनयम्धा 
डाप आता हैं क्योकि प्रकशऊ ज्ञानरे पीछे हेताह घत्फे ज्ञान तिना अपने म्यका 
करता दे अपने कार्य प्रजाथ्फ्ी अपेक्षा नहा है. इसी प्रभार ज्ञानक्ञ कांयों 'निषय 
ग्रकान! है तिस कार्यमे अपने प्रकाथक्री णपेक्षा नहीं करता, जिम ज्ञानवा 
व्यवहार है उस ज्ञानद्भा ज्ञान प्रकाशित मादूम होता हे. इस शरसर अमालकी 
सामझो अनुमान है 


ब्रह्मसिध्यांत, श्श्ण 





परतोग्राह्मवाद- | 

उपरोक्त प्रमात्व और उप्तका ज्ञान और अप्रमात्वकी उत्पत्ति तथा तिप्तका ज्ञान 
यह सब ज्ञान आहक सामग्री (विषय विषयीका येग्य संबंध, मन, इंद्रिय) से अहण' 
नही होता किंतु उससे इतरमें महण द्वाता है (परसे ग्रहण द्वाने योग्य है). दूस मान्यता 
का नाम परतेग्राह्मयाद है. परतः आमाण्य केवल प्रमात्वका बेधक हे, अग्रमात्वका नहीं, . 
* “यह अंतर है. परत: भामाष्य ओर परतः आमप्रमाण्य मिला लेनेसे परतेग्राह्मवाद 
घन जाता दे 

प्रतेग्राह्ममें परमात्वगहकी सामग्री जीवात्माका ज्ञान गुण और व्याप्ति ज्ञान 
(अनुमान) है जौर अप्रमालकी उत्पत्ति आर ज्ञप्तिमें देप सामग्री तथा अनुमान है 

मूल द्रव्य वो परेक्ष विषय (ईश्वरादि) विषय नहीं द्वोत्ति उनके गरुणादिसे सिद्धि 
मानी जाती है ओर स्थृल द्रव्य अमुक रूपमें विपय होते हें. गुणादि और दृश्य स्थूलमें 
यथार्ता प्वभाषिक है (जेसे हैं वेसे हैं) विवाद उप्तके ज्ञानमें हे. ज्ञानके हे प्रकार मान 
सकते हैं (१) दद्॑ मात्र याने कुछ है (२) यह अमुक है याने घट है जल है (प्रग 
जल) इत्यादि (३) में घटादिका जानता ह्‌' नं. ! सब ज्ञानामं समान हे. ज्ञान मात्रका 
विषय है. दूसरा व्यवसायात्मक है. जन्मसे जेसे जेसे आद्य संस्‍्कार हुये और व्याप्तिका 
अभ्यास हुवा तथा जेसी परिस्थिति है उस अमुसार ज्ञान शुणमें अहण द्वाता हे इंस- 
लिये तमाम भ्रमात्त और तदज्ञान परनेग्राह्य हैं. तीसरा दूसरेफे आधीन है. 


अम प्रसंगमें देप प्रतिबंध हानेसे विषयी अथवा मन विषयाकार न है| सका 
याने योग्य संत्रेध न हे सका और देपमी अहण हुवा इसलिये यथासंस्कार ज्ञान 
ग्रुणमें ग्रहण हुवा है. अतणव उस काहमें प्रमात्वरूपमेही ज्ञानमें झहण हुवा परंतु 
उपयेग ओर परीक्षा प्रकारमें न आनेसे याने व्यवहारमें बाधित ओर निष्फल प्रधृत्तिका 
जनक जान पड़नेसे "भ्रम हुवा था" ऐसे अनुमित्ति प्रमाका विषय होता है इसलिये 
यहमी परतेग्राह्म है. यथा हजारों वर्षोंसे नल यह तत्त्व है, चक्ष॒वृत्ति वाहिर जाती है. 
ऐसा प्रमालरूपसे अहण द्वाता था परंतु अब वोह अन्यथा सिद्ध हुवा अर्थात्‌ जल 
अत्तत््व है मिश्रण हे! और चश्ुज्नत्ति वाहिर नहीं जाती किंठु रूपका फेदे अंदर 
जाता है,* ऐसा परीक्षामें सिद्ध हे। जानेने? उक्त प्रमात्व अप्मात्वरूप हा। गया, 
777 औपनन, उदमनाहि तत्षास बनता 8. कालजामे बनाके दिपाया जाता है 

३२ एफ कयेरके इोचमें पेछा रखो, फेर इतनी दर रखे के वोह पे्ता नहर न आधे, फेर ठस 


+ 


१६०. : तंत्तका अनुग्यसन-(परतोग्राह्मवाद), * 








इस भ्रकार त्रिवादगत्‌ तमाम पदाथो वास्‍्ते परत: आह्यवादका उपयोग है. 


ज्ञानयाहक निद्देष सांमान्य सामझीसे अमाल और तिसका ज्ञान सिद्ध वा अहृण 
नहीं होते आर न वे अपनी सिद्धि आप कर सकते हैं अर्थात्‌ स्वयंप्रकाअमान वा स्वयं 
#यरद्वण नहीं होते किंतु उप्त सामग्रीसे दतरद्वारा अर्थात्त्‌ आत्मा मन संयुक्त हानेफर 
जात्मामे ज्ञान गुण उत्पन्न द्वाता हे उससे किंवा व्याप्ति ज्ञान अर्थात्‌ भनुमित्तिसे ग्रहण 
(उनकी सिद्धि ओर वे क्या ऐसा) होते हैं. 7 
ईंद्रिय, मन, जात्माका खरूप, आत्मा मनका संयेगं, मन ईंद्वियका सब्निकर्ष, 
आत्माके ज्ञानादि गुण, प्रछृतिका मूल स्वरूप (दृब्य-परमाणु) ईश्वरका स्वरूप, ईश्वर 
की सिद्धि, जीवकी सिद्धि, जीब शरीरसे मित्र टसकी सिद्धि, पुनर्जन्म, माक्षकी सिद्धि, 
इम्प्रेशनका मंतब्य, इत्यादि स्वतः ग्रहण न हेनेसे परतः आद्य हैं. इसठिये टस त्रिवा- 
दममें परतः प्रामाण्यवाद (परतेग्राह्मवाद) का स्वीफार हे, (!) मन इ॑ंद्वियका संबंध 
है। बिपयका न दे ने, इंद्रिय विषयका संबंध हे ओर मनका ने हे। (मन द्रसरी नंगे 
है।) तो, विपयका ज्ञान नहीं देता ओर यह हुये (अर्थात्‌ संबंध-सन्निकर्ष-व्यापार हुये) 
ज्ञान द्वाता है, ऐसी व्याप्तिमे सन्निकर्षमें भमाणताका प्रयोग होता है. (२) सप्तकालतें 
वा कलेराफारम वा सम्निपातकी मूहछामें मनसे इंद्वियद्वारा साथे भाषण हो रहा है परंधु 
आत्ाके संग्राग न हानेसे यहण नहीं हाता ओर भरीरकी प्रॉंडाका आत्माद्े साथ संबंध 
है। तोभी मनके संग्रेगाभावसे ग्रहण नहीं होता इससे पाया जाता हैं क्रि भिपय संबंध 
मन आत्माका संय्रेग हा तबही आत्मा (जीव) में ज्ञान गुण उत्पन्न हाता है. और इस 
ज्ञान गुणमे विषय प्रकाशित होता हैं. इम स्थितिक्रा नाम प्रत्यक्षत्तर है. ने. १, २ 
का मिलाके आत्मसंयुक्त मन, मनसंय्ुक्त ईंव्विय, ईंद्वियसंशुक्त विषय, न सन्निकर्षाके 
एकत्र हुये प्रत्यक्ष ज्ञान द्वाता है ऐसा अर्थ कर लेना चाहिये. (३) निर्देश 
सन्तिकर्ष और सफल प्रवृत्ति परिणामकी व्याप्तिसे प्रमात्क व्यवह्यस्की उत्पत्ति होती 
है. (9) ने ३ की व्यामिमे प्रयात्व ज्ञाववाका व्यवहार होता है. (१) सदेप « 





* क्रग्ेगमें पानी दाठों ता तमाम ग्रेसा नतर आने लगेगा. थर्यात्‌ परसेद्ती करिणें स्वच्छ पानो्मे 
उठके सीधी लेन मिल्नेसे चमशम जाती हैं सा पेछा दीसग है. एसेही पानी विशादे पेगेफी 
किरण आये आफ़े मगजम नाती # से ग्रहण होती हैं ग्दी देगेका दर्चन है रही प्रवार 
तमाम रूप आकार वास्‍्ते जानता चाहिये, चक्षद॒त्ति याहिर नही जाती।॥ दूरचीव हारा दिनिपोी 
ताग देसा जादा हे. अर्थीतू तारफी किणणें दूरबीवर्मे एकन्र होऊे जान पदती हैं. डृत्ति बादिर 
जाती ने इरदीन _विनामी ताशा दीसता परतु रसा नहीं दाता. ६, 

9 ४ 
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न्निकर्ष द्वानेसे प्रमात्व नहीं टै]ता,द्स ब्याप्ति दर्श नसे अप्रणणवाका प्रयोग हाताहे' 
(६) प्रदृत्तिता सफल प्रद्त्ति परिणाम ने निकठे अर्थात्‌ सठेपष सन्मिकर्ष हुवा हे। 
उससे अप्रमालकी उत्पत्ति हाती है, यह अग्रमात्व, दाप सामग्रीमें वा अन्य सामान्य 
सामग्रीमें वा ज्ञान गुणन अहण नहीं होता (अ्म भ्रम कालमें भ्रम मावमें ग्रहण नही दाता) 
आऔर बाघ कालमेंमी अधात न होने पर अनुमित्तिकां विषय होता है, दस व्याप्तिसे 
अप्रपातव माना जाता हे अधीत परसे ग्रहण हाता हे. (७) नं. ६ की ध्याप्तिसि अपर 
.  ज्ञातताका व्यवहार होता है. इम रीतिसे प्रमाणतादि परते|ग्रद्य हैं सतते|्र क्वा नही हैं. 
अपनी आंस (झुसादि अंग) का किसीकेोमी छतः (जीवाध्गाम स्वय) ग्रहण 
नही दाता, किंतु आंख बंद हानेपर रूपका ज्ञान नहीं दाता. इस व्याप्तिसे वा 
दूमरेकी आंख ठेखनेकी व्याप्तिमि किंवा काचमें प्रतिविब देखें तव उस व्याप्तिसे 
चन्ष ईंद्रिय मानी जाती हे इसलिये परतःआह्य हे. णसेही तमाम इंद्वियों वाम्ते उपर 
अनुसार यथाय्रोग्य व्याप्ति लगा छेना चाहिये. हे; ऐसा सामान्य (निर्विकश्प) ज्ञान। 
#युह घट है, में पटके जानता हु” ऐसा विशेष (मविकल्प वां अनुध्यवस्ताय) ज्ञान 
यहू सब परतः है. विचारिये कि घटकी किरणे चक्षुक्रे अंदर गईं. ज्ञान मुणमें ग्रहण 
(प्रकाशित) हुईं तब्र बाह्मय॒ घट विपे 'है' ण्सा अनुमान होता है क्योंकि बाह्य घटके 
साथ सन्निकर्ष नही हे ओर .'है" कहते वा मानते हैं. इस व्याप्तिके उपयेगसे “थह 
घट, घव्के में जानता हु” पैसा व्यवह्यार होता हे. इसी प्रकार अन्य सन्निकर्पो में 
* '(मुल चक्षुके प्रतिबिंव और चब्दादि विपयेमें) पर अर्थात्‌ ज्ञान गुण और अनुमानद्वारा 
* ग्रहण हाना यान लेना चाहिये. इसी प्रकार प्रमाण प्रमात्वाप्रमाख और श्लेय (प्रमेय) 
., “परत ग्राम हैं. ॥ ज्ञानके ज्ञान, ज्ञानका क्षान आर ज्ञानमें ज्ञान (किवा गुणके गुण, 
गुणका गुण; गुणम गुण) नहीं होता. और यदि मानें तो अनवस्थादि देष आता है, , 
ओर हांसी उपंजाता है इसलिये आत्माक्रा ज्ञान ग्रुणमी उपर कहे अनुसार परतः ग्राह्य 
५ (अनुमानका विपय) मानना पड़ता हे. अर्था३ ज्ञानमावमी परतः प्रामाण्य है, 
चै्टा रृश्यसे भिन्‍म होता है इसलिये दृष्टा आत्मा अपना दृश्य नहीं हे। 
- सकता अर्थात्‌ आत्माके अपना ज्ञान नहीं हे सकता यह उपर कहा हे. 
इसलियेमी आत्मा आपसे अपनेमे ग्रहण (ध्वतेगह) हे। ऐसा नहीं है किन्तु परतः मानना 
पहता हे ॥ जेसे इंद्रिय मन गुण, आत्मा जोर सन्निकर्प तथा प्रमाणतादि वाध््ते परतः 
कहां बेसे उपरोक्त प्रछृतिके मूल स्वरूप दत्यादिके वास्ते बुद्धिमान खर्य थराजना कर 
सकता हे क्योकि परतः पसिद प् 


आग 
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सन्निकर्ष सन्निकर्षमें, मन मेसमें, इंद्रिय ईदविय्मे (अपने आपके) अमाणपत्रा 
सिद्ध नहीं कर सकते किंतु अन्य द्वारा उनमें प्रमाणयना सिद्ध होता है. उक्त गुण शुणमें 
प्रभाणपना सिद्ध नहीं कर सकता किंनु अनुमानसें उधम अमाणता सिद्ध होती है दस्त 
लिये परसे प्रमाणपनाही परतः प्राधाण्यवाद दे परसे आह्य इसलिये परतोग्राह्मवाठ 3, 
इस प्रकार इस त्रिवादम परतेग्राह्मका स्वीकार हे. ॥ जे स्वतः आमराष्य (छत्तेग्राह्म) ' 
सिद्ध देता ते उपंगक्त विषय स्वतः (आत्मासे) ग्रहण द्वाते परंतु ऐसा नहीं हेतता. 
अतः; परतः ग्राह्मवाद समीचीन है. ॥! ८६॥ 
स्वतः परामाण्यक्री असमीचीनता- 
अपूर्व ज्ञानमें प्रमात्वका संदेह रहनेने छत; भामाण्यकरा अभाव है.” और ज्ञान 
स्वरूपके स्वप्रकाश मानके्मा “अ्रहित नहीं" ऐसा नहीं मानते. अतः परतः है, प्रमात्य 
मी साथ ही अहण होगा मानते हैं अतः स्वतः नहीं. उक्त रीतिसे प्रमात्व संदेहकी 
अनुपत्तिसे भ्रम प्रसंगका लेप हे. अर्थात्‌ जे प्रमात्वकी स्वतः इत्पत्ति है ते भ्रम-संगय 
नही भान सकेगे, मफल प्रवृत्ति पीछेही ज्ञानरे प्रमात्यका निश्चय होता हे, उप्त बिना 
किसके प्रमात्व किसीके अप्रमात्य कहना नहीं बनता, प्रमात्व अप्रमात्वका संबंध ज्ञान 
सामग्रीके आघीन है, ज्ञानमें प्रयोजक' प्तामग्री हानेसे उत्पत्ति अनुत्पत्तिका कंथन हैं. 
जप्रमात्वका अ्रयेजक देप है. प्रमा अप्रमा ज्ञानकी उत्पत्ति ही श्रमात्व णप्रम्नात्वका 
प्रयोग है, सर्वत्र जानके ज्ञानका अग्रहण है. यथा व्यवत्ताय (सामान्य ज्ञान) का ज्ञानत्व 
सहित ग्रहण होता है. नही के प्रमात्वका, उसके ग्राहक अनुब्यवमाय (विशेष ज्ञान) 
के थमात्वका अनुमान बिना अग्नहण है. दि धर 
जप्तिस्ततस्त्व माने तो अम संग्रयका हाना ही असमव हे; कारणफे प्रमात्वेत्पत्िकी ४ 
» जो सामग्री (घट और रज्जुसकके ज्ञान वास्‍्ने जे। सामग्री) चाहिये से श्रथम माजूद 
है असः कहीं-प्रमा कही अप्रमाक्ा प्रयोग करना हाध्यमनक बात है. आर ज्षानमें 
स्लेग्रहता मानने हा, इसलिये स्वतः प्रामाण्यका अभाव है. किठु अप्रमात्व॑ ग्रदणमी ,* 
पूर्वमें कहे समान अनुमानका विषय हे. यथा प्रते उत्पन्न यह रजत अप्रमा है. निप्फल 
प्रवृत्तिता जनक हानेसे, जे अप्रमा नहि वोह निष्फल अवृत्तिका ननऊमी नहीँ 
जेसेके सत्‌ रजत 
जे प्रमात्वकी उत्पत्ति स्वन्त्व हाती आर ज्ञप्ति खतसव हेती ते बटे बड़े फिे 
साफर तुल्लबैत्ता, योगी, विद्वान ऋषि मुनिओमे पृथ्वी, जलादि दव्य और झब्दादि 
गुण और अत्यंत सम्तमीप वा छ्तरूप जे जीवात्मा उसके लरूपमें मतभेद नहीं टाता. 
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हा कक 
धर्मकेः्झघडे न पेलते परंतु ऐसा नहीं है. मतमेद हेत्ही चले जा रे है. इसलिये 
स्वत$ प्रामाण्य कल्पना मात्र हैं विंतु प्रमात्व अप्रमात्वकी प्रयोजक अग्य साम्ग्री होनेसे 
यथा सामग्री परिणाम जाता है. * 
(शेष आगे सू. २६६ से २४३ तकफे और ६६० से ३६६ तकके विवेचनमें) 
स्वत्ोग्रहरी असमीचीरता- 
कु. जा खत; प्रामाण्यका खंडन है वेही स्वतोग्रहका है, ऐसा जान लेना चाहिये. 
क्योकि प्रमात्व उत्पत्ति छतस्त्व और ज्ञप्ति ख़तरत्व यह खतः ध्रामाष्यया अप हैं, और 
प्रभात्व तथा उसके ज्ञानका साक्षी (आत्मा) में ख्वत्तः ग्रहण होना यह ख़त्ते।ग्रहका अथ 
है. ?छूतू अप्रमावृत्ति (दवेपजन्य अध्मात्य) प्रमारूपमें और भ्रम बांध हुये पीछे 
अनुमित्तद्वारा अप्रमात्वका ज्ञान याने अप्रमात्वका अनुमान साक्षीमें स्वतः प्रहण होता है, 
इसलिये छते।प्रहके अतरगत्‌ आ जाता है इस रीतिसे प्रमात्य अप्रमात्वके। खतेग्रहका 
“विपय मानके सू १८७ का विवेचन कर लेना चाहिये, ॥१८७॥ 
उपर वृत्ति (सू. १८८)में बताये हुय कारणसे ख्स्वरूपका ज्ञानभी किसीके नहीं 
देता परंतु अपनी सिद्धि ते। हती है. अत; अर्थापत्तिसे यह परिणाम निकला कि पर 
द्वाराही सिछ हेता है इसलियेमी परतोग्राह्मदाद सिद्ध होता है ॥१८4॥ 
इति परतोग्राह्मवाद ॥ 
अब त्रिवादके उपसंहारभे त्रिवादी अपना निश्चय विश्वास कहता है --- 
ईससे अन्यया अन्ययेति ॥ १८९ || 
उपरेक्त मंतब्य (सू. १२ से १८८ तक) से जे और प्रकारका माना जाता है 
वेह अन्यथा है थाने सर्मीचीन नहीं है. ॥ (ऐसी हमारी मान्यता है) इति प्रसंग 
समाप्तिसूचक है ॥ इस प्रकारकी दृढ भावना न है ते कर्म उपासनामें यथायोग्य 
प्रवृत्तिमी न हा. इसलिये ऐसा आग्रह है. 
पूज्य स्वामी थी बह्मानंदजीके शिष्य 
आत्मानंद प्रयोजित ब्रह्मसिद्धांत प्रंथका 
धार्मिक मंडलार्थि साधनपरतिपादक 
पूर्वीरद्ध सपाप्त हुवा. 


ब्गनॉ्द कपल 


०4 


३9 
ब्रह्मसिद्धान्त : 
उत्तराद्ध, 


अनुभूमिका. 


, पृर्वोर्ड बिपे संक्षेपमें कर्म उपासना कांड, सम्टि व्योष्टि व्यवहारकी दष्टिसे त्रिवाद 
रूपमें सयुक्त ,विश्वासकी पडतिसे लिखा गया है. इस शैली वा मेंतव्यका व्यवहार पर 
भी उत्तम प्रभाव (असर) पड़ता है थाने इसका उत्तम परिणाम निकलता है (यह उपर 
कहा है) और मुख्य अनुभव हानेका साधनभी है, 

पाठक महाशय ! जे आपके कर्मकांड प्रिय है, जे। आपकी प्रवृत्ति मार्गमें रुची है 
ओर जो आप देश हिनैपी मंडल साथ संयुक्त हें ता, अथवा आपकी भक्ति-उपासना 
मेंही रुची है ते, पूर्वोर्व केही पुनः अवलेकन करें, उत्तार्द्ध पर दृष्टि न डा्ें, क्योंकि , 
लेकमें उक्त त्रिवाद (कर्म-इश्चवर-भक्तिवाधक) उत्तम सिद्धांत है. इसलिये उत्तराद्ध! पर 
दृष्टि न डाले” यह मेरी प्राथना है. नहीं तो आपका समय व्यर्थ जाय किंवा संशय 
वा क्रांति पेदां हे जाय, ऐसी संभावना है, यूं में मानता डं ॥ जे आपकी रुची कर्म 
उपासप्तना और व्यवहारिक प्रवृत्तिमें नहीं रही है. किंठ आपके कर्म उपासना सिद्ध है 
(अथोत्‌ अपनी वा दूसरेकी हातीकारक हे। ऐसी मछीन वासना नहीं फुरती और जब 
चादे तब थोडी देरके वास्तेही मनके रेक़के एकाग्र कर सकते है), संसारके दुश्ख 
देष पर दृष्टि पड़ गई है लेक व्यवहारमें रुची नहीं है तथा विवेकादि (विचेक वराग्य, 
शमादि पढ़, मुमुझुता) उत्पन्न हे। गये हें. और आत्म अनुभवकी जिज्ञासा हे। तथां 
संसारके पदाथमें (शरीर तकमें) ममता नहे। और नकली फेनेग्राफ जेसे अहंत्वके नहीं 
चाहते अर्थात्‌ अहंता ममताके त्यांगमें अरुची वा केश न हे! और भहंलके से 
रुथ्ष्यका पहेछाननेकी इच्छा हे। नो अथवा स्वत॑त्र हेके निष्काम हुये छेकसेवा करनेकी 
इच्छा है| ता, अथवा संबंध रहित निवृत्तिमें प्रवत्तिकी इच्छा और ऐसे हुये जीवन कर 
सकनेकी येग्यता हे। ते, उत्तराद्धका अवलोकन करना सफल हेगा, ऐसी मेरी मान्यता 
है. क्योंकि पूवोर्द धर्म नीति प्रवर्तक कर्म उपासनाके अधिकारी वास्ते है, इसलिये 
सयुक्त विश्वासवाद है. उत्तराद्धेमें परिणामदाद, अवच्छेदवादकी रीतिसे सांस्ययेग-शांन 


शव “7 उत्तरा्दे-(अनुमूमिका). 








गरोग-है जाकि कर्म उपासनाऊँ बिना प्राप्त देना ऋठिन है. ओर ज्ञानके अधिकारियों 
बाते है, ज्ञानमार्गमें ज्ञानद्वारा पदार्थकी परीक्षा, उसका परिणाम ओर उस पीछे 
उसका उपयोग है, ऐसी शैली हाती हे. 
पूर्बार्ू में जे कहा गया ओर उत्तरार्द्में जे कद्य जायगा उस्में ज्ञानामुमव इृधि 
बन्न कुछ अंतर है. अर्थात्‌ ईश्वर विभु सक्रिय समुण १, जीव परमाशुरूप चेतन 
रागादि गुण वा अवस्थायाला २, ज्ञानका अनादर ३, केवल ऋर्मोपासनासे मुक्ति ९, 
आत्मरे स्वरूपफा असाक्षात्‌ ९, जीर स्वतः प्रामाण्यका अनादर ६, इन ६ बातेंमे 
आनुभवक्रे साथ अंतर है. तथापि अनुभव द्वोनेक्े पीछे, जोर कतकरेणु समान जब 
फिलेसिफी अपने सहित मोन धारण करती है-(नीचे बेठ जाती है--चुप दे। जाती है) 
और अपने सहितमें उपेक्षा कराती है उसके पीछे ववयहारमें वेही प्रियाद था जीवत 
प्रत उत्तम जान पडता हैं, क्योंकि जीवनका सार ते| वहीं है. जीवन पर्यन उसके 
साथ संत्रथ रखना पठता है. ज्ञानयाग ते वाजे और खास (फिरोडेमेंसे एक) के लिये 
होता है, इसी वास्ले वाह टठ़ी चारपाईकी बादआही है, ऐसा तत्तवेत्ताओंनेमी 
लिखा है. ॥ 
उत्तरादमें ईश्वरनामा अक्ति यह सामान्यनाहएरूप अनुमानका विषय है, 
ओर मनाअम्वासीके लिये, आत्मानुमय “अर्थात मिम्तमें सामान्य रूपसे मन अकश्य 
रीतिमे प्रकाशित होता है उम्त सप्रकाञ (स्वयं प्रकाशमान) आत्माऊा अदृश्य प्रारसे 
अनुभव दे, यह” खास अनुगवका विपय है. 
यद्यपि पूर्वा्द के मूल बाइग्रेमिं पक्ष वन नहीं है. तथापि उसके जाने विना 
“अह्‌ विश्वासवाद अयुक्त नहीं हे, ययेच्छा मात्र हा, गेसा नहीं है.” ऐसी भावना 
दाना और उप्तके विना कर्मेषासनामें अवृत्ति हैना मुशकिल है, ऐसा मानके बीच 
वीचमे संक्षेपसे पश्षवणन पूर्वक बयान किया है. परंतु आत्मानुमव प्रकरणमें ऐसी धृत्ति 
देना उचित नहीं जान पडती, इसलिये उतने मकरणके विवेचनमें पश्षयणन-खंडनर्मटन 
से उपेक्षा रखी गई है. अषिकारी यदि लिखे अनुसार अंत/करणफी परीक्षा कर के ते 
आशा है कि आत्मातुमवकीमी परीक्षा हे जाय, ऐसा में मानता हूँ. हां, पूर्वीर्द मंत- 
ब्यमें जे अनुभवी आड़ मानी गईं उनका निराकरण, सू« ३०३ तकमें दिखाया गया 
है. जे कि विवेरस्याति हानेमें सहकारी हे पडता है. इससे इतरमें पक्षका रूप 
नहीं लिखा गया है. सु, ४२७ से अद्वेत फिलेसिफीकी दृष्टिसे अक्नवादादि ! १ पक्षका 
बणन दे जीर अधिकारका स्मरण कराके सू. ५०८ में अबकी समात्ति है. 


त्रगशिद्धात, 2 !5७ 





(इरत एकही गधर्म ऐसे परकारका पक्षमेद याने पृर्त उत्तरमें अंतर क्‍यों  याने 
जुदा जुदा पुस्तक करने. (3 ) प्रेरकां (गिन्न-मिज्ञासु) का आग्रह कि जेसा जेसा परि- 
चित जार परिवर्तन हुवा वेसाही लिखके गुक्ति तकका छोइके अपना अनुभव ठिख 
देना चाहिय्रे इसलिये जेस्ता जेसा परिवर्तन हुवा और अंत जे अनुभव बहुत बपासे 
इम बृद्घावस्था तकका साथी रहा चाह क्रम लिखा गया, सेहदी आपका उत्तर है. देप 
जरिपफेके छोडके रुवी और जमानेकी विचित्रता देखनेसे दूसरेंके यह क्रम लाभ- 
कारी हो या क्या ! दुसका उत्तर कदना मुणकिल जान पड़ता है. और कुछ निश्वय. 
मारने ते भूलमें आ पडनेकी संभावना है. क्योंकि वर्तमान प्रजाके अनेक कारणेंवश 
जीवन सामग्रीकभी घाटा, ऐसा व।मान है, ते कर्मेपासनाके अधिकार होनेकी ते 
बातदी क्या करना अर्थात्‌ ऐसे अधिकारी क्रम मिलने हैं. एकह्दी विषय एकक्राही कर्मी 
अमुकूल कभी प्रतिकूल इस प्रभाव अनुसार उसी कारणसे इस अधाधुंध प्रवृत्तिकालमें सच 
पूछे ते फिलेसोफी (तत्त्व विवेक विद्या) एक प्रकारका उत्माद और बुंगरय बह _ 
तडफानेबालय भव॑कर रोग दे ऐसा मान सके हैं * परंतु विवेक वेशाग्यके बिना इस 
विद्याका फल नहीं मिल सकता. इसलिये आपके सबालका ते यही जवाब है कि 
व्मानमें कर्मेपासना पिवेक बैराम्यबराघक ग्रंथोंके यनाने ओर प्रसिद करनेसे उपेक्षा 
। चाहिये तथापि ग्रेसांकी वाहुल्यता और अनेक प्रद्धति इस विचारकी बाधक, इसलिये 
जुप्फ शानकी परंपरा दे चली. ऐसा रूप देखनेमें आ रहा है अर्थात्‌ जनुभव न दाने 
आर इप्त यिद्यास्ते जाति न मिलनेका सबब हमारी खामी-अपूर्णता वा अनधिकारता है, 
न जि विद्याका देप, ऐसा खयाल हे, इसलिये, और मेरे जेमे कितनेकके यह ऋरम+३६ 
छामकारी-उत्तरका पूर्व सहकारी पड़ा इसलिये जुदा जुदा दे पुस्तक नहीं किये-साथ 





अवैराग्यक्ञा विजेचन ने करनेका यही कारण हैं, 


अत सतादिक कर्मोपासनाओे, जिवराद पद्धतिसचक कर्मोपात्षना विवेक्ादिके, और वियेशव- 
दिक अ्रषणादिके, ऐसे परंपगासे बदिरंग और ग्रेतरेय साधन हैं. उनका परिण'्म पिषेकख्यात्ति 
अर्थात्‌ प्रकृति पुरुष और उनके व्यवद्ारक' अनुभव (यह फल) है ऐसे क्रपके सस्कार, 


घर 


निट) भूमनझक उत्ताद परपाये दशेत) प्‌ ८० सेप्‌ <०६ तक दर संयक्रा रुपांतः और 
* साक्षादसे था क विस्तार सहिल व्याख्यानहे यहां कोई यात समझमें न अभवे ते उज्में ख़ुडाघा 
मिल सकगा, आत्मातुभव प्रसेग्में चिदू विवेकल्याति प्रकरण और प्रकृति प्रसेगसे अचिदू 
विधिक ख्याति प्रकरण और उम्यके <.वह र प्रसगमें भतका विलक्षण प्रकरण उपयोगी है. परमार्य 
दशनमें बहुत पदार्येका वन है, अत विषय जलदी स्पष्ट है| जता हैं-(सं ) 


बढ 


१५८ ”. उत्तराद्ध -जनुमृमिका) से 


रखे हैं, परंतु वतमानके प्रवृत्तिवाद और विचित्रताके कारण प्रथमावृत्तिकी पदति 
आए्ण्यक पद्धतिमें बदली गई हे. (सं. १९० देखे.) 


सबकुछ (भ्रेणि-पद्धति) और मंतिम अनुभव पुज्यश्रीका दे किंवा उनका अनु- 
थद्व है, इसठिये उनके नामसे सुशामित किया है, इससे इतर विशेष ऋदना 
नहीं चाहता ॥ 

-.. (नोट) में. !९५ ०, ५३, जोर ७३ में तीन जिज्ञासुओंके साथ विचित्र अनु- 
भव. हुवा. अर्थात सत्संग करते करते जब ममलका त्याग होगे छगा तब गवराहरटमें पड़े 
और बनावी फेनेग्राफवाा अहंत्व भंग होने छगा ते बहुत कुछ गेकमें आन पड़े 
(उनकी खेदकारक रंगते यहां लिखना टीक नहीं) अंतमें उनके मगनकी हामी और 
विपरीत परिणाम आना जानके उनवेग ईश्वरभक्ति भर व्यवहारिक पुरुपार्थमें जोड़ा गया 
और एकका दूसरे मद्दात्माने बद्यवाध ऊिया तव वे ठिकाने पडे.। सपहे अस्पर्श योगों 
मरे नाम दुदशः सर्वयोगिभिः। योगिनो विभ्यति ग्रह्माद्भये भय दर्दितः ॥ 
मांड्वय उ, कारिका प्रफरण ३ कारिका ३९॥ अग्र-यह योग (अक्न विद्या-श्ान 
थेग) अस्पश नामका है (क्योंकि सत्र प्रकारके संबंधके स्पश से रहित है। जानेसे अस्पश 
योग नाममे कद्दाता है) ओर यह सर्व प्रकारके योगियो करके दुर्दश दे, (बैदांतगें कहे 
हुये विज्ञान रहित सर्वे प्रकारके येगीसे देखा जावे ऐसा नहीं है) क्योंकि दससे येगियों 

- भयकेा पाते हैं जे कि यह येग झमय रूप है तेोमी उस अभय रूपमेंमी भगके देखने: 
वाह होनेसे वे येगीयों भय पाने हैं. ॥३९॥ ऐसा हे।नेका कारण “वर्गमानकी प्वृत्ति, 
मिख्थासिमान पढदार्थासक्ति और छेकेपणा तथा पश्चिमकी हवाका सामना अधिकार 
परीक्षाकी न्यूनता” यह जान पटा है. तिससे पूर्वके महऋषियोंका उपदेदा मममें बैठ 

- गया. अर्थात्‌ यह विद्या आरण्यकके लिये है. मिसकरेा विवेक भीर वेराग्य न हा 

तथा अश्रावान न हो वोह इस ज्ञानयोगविद्या (घरनाणि विद्या) का अधिकारी 
नहीं है| सकता. 








पृंए्क वृद्ध वेदाती साहेबछे समक्ष “भइमश्न ऐसा कहनेवाला वा मास्नेवाला अञ्ष नहीं है! 


इतना प्रररण जरा सवट्ट किया गया ते उनको महाव शोक और सय दा प्रदमा, प्रीछे रूपातरसे 
आशय कऊद्ा गया &, कितनी जगे श्ोकननक्क प्रसंग देखें हें ॥ 


> ह प्रद् सिद्धांत १६९ 


अथ ब्रह्मसिद्धांत-(त्तरा््ध). 


ज्ञानपीग-सांखुययों ग, धर 

पूर्वार्ड में कमेयेग, ध्यानयेग (इन दे) का वर्णन हुवा, अब इस उत्तरार्ड्में 
ज्ानाधिकार, ज्ञानभैग, भीर विज्ञानयेग (उत्तर फिछेसिफी-परमार्थ) का वर्णन हैगा, 
तहां प्रथम ज्ञानयागके अधिकारके कहते हैं.--- 

उतक्तके अनुकरणसे कप्र उपापनाकी सिद्धि ॥ै१९०॥ उसका फल शुद्ध 
तादि ॥१९१॥ विशेषास्याराय भरण्यमें मपन ॥१९२॥ प्रतिबंधक व्यवहारमें 
भेराग्य होनेसे ॥१९१॥ तहां बोतराग ज्ञानवारनोरे संगकी आपत्ति ॥१९४॥ 
इस सदाररमें स्णियक्र मध्यम्यका अवण (त्पक्ष अन्ञुपान युक्ति साथ वा 
'झृष्टि नियम इंद्रिय बुद्धि साथ अनुभव पध्यस्थ इसका श्रवण) ॥१९५॥ और 
ततन्निर्णित धहयम्राणकापी अधगसे ॥१९६॥ हचि-- 

पूर्वाद मे कह्टे हुये प्रकार अनुकरण (अभ्यास)से कर्मबण और उपासनाये।गकी 
सिद्धि हे जाती है ॥१९०॥ उसका फलू-मनकी शुद्धता ), निप्कामता २, अपर 
वबेराग्य ३, मठनाञश ४, विक्षेपाभाव ५, एकाग्रता ६, सिद्धि ७, और विवेक बुद्धि ८ 
होता है ॥] ९१॥ कर्मयोम वा ध्यानयेश के विशेष अम्यास हेनेके लिये अधिकारीका 
अरण्यमें जाना हाता है ॥! ९२५॥ क्योंकि उसके इष्ट प्राप्तिका प्रतिर्बंधक जे! व्यवहार 
(मृहस्थाश्रम व्यवहार) उम्में उसके अपर वेराग्य हे। नाता है ॥१९३॥ तहां बहुधा 
करके वीतराग ज्ञानबान (आत्मवित्‌) महात्माओंका निवास्त हाता है इसलिये आये हुये 
जिज्ञास॒के उनके सत्संगढी आप्ति होती है (होनी ही चाहिये) ॥) ९१॥ उस सदाकर 
(पतसंण) प्रसंभ (अनेक पिपमेफा श्षदण हेएता हे इत्ती श्रफार) म्ध्मप्यफार्मी श्रदण 
हेता है, (वा हुवा) ॥१ ९५॥ सध्यस्थके रुक्षण यह हें;-प्रत्यक्ष प्रमाण, अनुमान प्रमाण 
और युक्तिम तुझना इन तीनेके प्ताथ अनुभव वा अनुभवके साथ यह तीमनें मिल 
जावे ते इन चारेंकि मध्यस्थ पदवी देगी. अथवा छृष्ठि नियम, ईंद्रियनन्य ज्ञान 


१ पव्चिच्न सरल अदर बाहिर समान निष्कपटता ॥॥ + काम्य कर्मका त्य ग-फलडी कामना 
छोड के कर्म सरमा॥ ३ सैत् रके पदा्े्मिं दोष-<दु ख दृष्टि मनसे अरुची दे जाता ॥ अगुप्त सीच 
भावना वा पाए बासनाहा अभाव है। जाना ५ मनफी चचनता क्षण क्षणमें रुदु॒रण उसका अमाब६ 
चित्त अवजनना हर स्थित रहना वा निरालव ठेरना ॥ ७ मत्तसिक शक्तिओंका ददूमव॥) < 
सत्‌ अमत्‌ निर्णय करमेफी और सार ग्रण अचार ट्यागनेकी बोग्यता | १६५ मध्यस्थकी 
ब्यास्या और उपडो माल्नेझा कारण वत््वदर्शन अ & में विस्तार पृतरझ लिखा दें. ॥ 








र ु - उबराम-जत्मभामाप्ति), रद 





और बुछधिकी संगति इन तीनेकि साथ अदुभव वो अगुभवके साथ यह तीगों: 
जाते ते इन चांगेकि मध्यत्थ संज्ञा हिगी. दस मध्यरथका इका समाधान पूर्वक श्रवण 
द्वाता है, गयोंक्ति दृष्ट विपयके निर्णयर्गें इनके द्वारा झतिकारक परिणाम गिकल्‍नता है, 
मनुष्यमंठणकी सीमातकर्मे संशय विपरीत गांवनों भार अंग देपफ़ा गिचारण हो 
संत्य, अनुभवमें ग्रहण हा। नाता है इसलिये आरंभ दक श्रवण हो जाता है, 
॥ १९० ॥ सत्संगों प्रसंग प्रप्त हुये उक्त निन्भासु अधिक़ारीको मध्यस्यद्वारा निर्णित 
व्ष्यमाण विपयक्रार्मी श्रवण दाता है. ओर उसका मनन द्वाक़े भाग्य परिणाम ( लाने 
बांसागे ) निकलता है. ॥॥१०९६॥ 
विवेचन --छू, १९० से १९३ तकमें अरण्प्रगमन और मध्यश्ल दन दे। विषय 
के विवेचनकी जरुरत है सा नीचे अनुसार है, न 
यद्यपि पातंनछ दधगवर्णित क्रिया योगी सिद्धि व्यवहाराश्रमों नहीं होती 
तथापि मद्मविद्या मिसे आरण्यक विद्या कदते हैं सामी संस्कारादि (पर्च संचिवाम्था- 
सादि) का बल होनेसे गृहस्थाश्रमगेर्मा प्राप्त है| जाती'है सेसेफे बाज्बब्यय, जनक 
विदेही, बशिष्ट ओर श्रीरामजी वग्गेरेका प्राप्त हुई है ने यदि पूर्व सामभी संचितवारे 
के कर्ग उपासनाकी सिद्धि व्यवहारा्रम्गें दे! माबे ते दुसमें क्या आशय है. जसेक्षि 
जयमिनि, कुमार भट्ट, साबर बगेरे कर्मयोगी और शांडल्य नरसी बरगेरे मक्तिये)गी 
हुये हें, तथापि यह अवश्य कददना पडेगा कि कर्म-ध्याम ओर ज्ञान यद्द तीनों येग 
वि ब्ण्वह्ाराश्रमीके प्राप्त दवाते हैं ओर इस वहमान पच्छमकालकी प्रवृत्ति, नाना घर्म 
मते पक्ष दर्शन, ओर जीवनके छृष्टसाध्य साथन इन तीनकी आपत्तिस जिज्ञासु अपने 
इष्ाम्यासका व्यवहाराश्रमर्म नहीं कर सकता किंतु अरण्यमेभी कंठनताईसे कर सकेगा. 
इस्रटिग्रे उक्त जिज्नासु व्यवहाराक्षमफो अपना प्रतिबंध मान उसके त्याग 
अरण्यमें जाता हे 
जे देय, पितू और छाक इन तीन ऋण रहित है।, मिम्तका छेककी कुछमी चिंता 
ने हो, मिसकें ब्यवहारसे बिलकुछ उपेक्षा हे--अरुची हे, जे कनक कांता और 
छेकिपणासे वर्नित हेश ओर इष्टाम्यासके वाले अर्यमें रहता हे। ऐसे पुरुषफ़ा 
आएण्पक कहते हैं. हे 
. (श॑.) अम्यासीके शरीरका निर्वाह कैसे होगा ? (उ.) इसका समाधान पूर्वार््धमें 
आ चुका है, याने इन योगका वही अधिकारी होगा जिप्तके झरीर निर्वाहकी स्रामग्री 


कि हु 
गु 
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प्राप्त होगी मे पूर्ण सामग्री है ते गृहस्थमेंगी इ्ट सिद्धि कर सकता है. जे थेड़ी है 
(अन्न वस्र योग्य अप्राप्त) ते अरण्पमें इष्ट प्राप्ति कर सऊता हैं. 
मध्यस्थ संयंधी संक्षेप यह निवेचन है कि जे। अपरेक्ष विषय हें उनमेंभी 
विवाद है मेसेके शब्दादि अपरेक्ष विषयका विवोद उपर कहां है. तथापि उनका 
निबेडा केट न केइ प्रकारसे दामी जाय और न है| तेमी थेडा मतभेद रहता हे इस 
लिये ऐसे प्रसगांमें मध्यस्थकी फम जरुरत पडती हे. तथापि परोक्ष विषय जे ईश्वरादि 
हैं उनका निर्णय मध्यस्थ विना नहीं होता. जीवात्मा यह परोक्षापरेक्ष भत्ता हे 
इसलिये तत्सबंघी मोक्षमी ऐसाही हे ॥॒ 
जे जिज्ञासु श्रद्धवान अपने मान्य ग्रंथ ओर अपने मान्य संदगुरुमे श्रद्धा रखते 
हैं उनका अन्य मध्यत्यकी अपेक्षा नहीं है. क्योकि उनका निश्चय यह द्वोता है कि 
हमारे ग्रंथ गुरके उपदेशवेग कोई केसामी वतावे आर उसका परिणाम फेसामी निकले 
हमके इसपर ध्यान गेनेकी अपेक्षा नहों है किंतु उनका बोध सत्यही है क्योंकि थे 
आप्त वाक्य है अतः अन्य प्रमाण (मध्यस्थ) की अपेक्षा नहीं है. 





परंतु वर्तमान तर्कजाल है और नाना ग्रंथ विराधी पक्षफा प्रसार है इसलिये श्रद्धा 
विश्वासके! दृदस्थान नहीं मिलता इस ठिये जहां खतन्न स॒त्सग होता है वहां शब्द 
प्रमाणके! विवादित मानके आर मनुष्य अपूर्ण हैं ऐसा समझके प्रथम मध्यस्थका निश्चित 
करते हैं अधीत्‌ मानव मंडलूफी सीमातकमे जिससे विषयका निर्णय हे। उसका स्थापन 
करते हैं उत्त पीछे इष्ट विषयक उसमें तेलछते हें से। मध्यस्थ इस सृत्रमें बताया 
है. सूत्रवणित उमय मध्यश्य समानही हें. रचना माज्र्मे अतर है. इन भध्यस्थोंमें 
मतभेद हो। जावे ते। बहु पक्षाठुस्ार फेसल्य देगा है. (इसका विश्तार मूलमें दे.) 
तट्स्थ झोधक बुद्धिमान सिज्ञासुके मध्यस्थक्री इसलिये अपेक्षा है कि माने हुये 
विपयमें यदि सशय प्राप्त है ते उसका केसे निर्णय करना, सत्संगमें शंका समाधान 
हों यह धवाभाविक है ते समाधान केसे करना ओर क्या माज्ना, इसलिये मानव मंडरू 
की पराकाष्टा (सीमा) तकमें मंध्यस्थ+ (जम) की अपेक्षा रहती है. क्योकि बच्छुतः 
यथार्थ क्या है. ऐसा मनुष्य जान्लेमे असमर्थ है. माना के जेसा ईश्वरके विषय दाता है 
अर्थात्‌ जेसाके वम्तुत+ है.चेसाही येगगी वा अन्य मनुष्य विषय कर रहे हों तेमी थे 
यह ढावा नहीं कर सकते के इत्थमही है. क्ष्योकि उपर कहे अनुसार उनकी अपूर्णता 


+ तत्त्वदर्शन भ २ में इसका विस्तार है ४ 





१६४ उत्ताार्ड-(पूर्वोक्त निर्णय) 


मुक्ति बगेरे परोक्ष विषयोगें नाना मत-कल्पना है. उनमे सबके ओर सबके नहीं ते। 
अमुऊ मंत्र छोटके सबके मंतव्य असत्‌ स्यातिके विषय होने चाहिये. वर्योंकि सत ते 
एकही होगा. ॥१९९॥ प्रमाणकी अपूर्णता प्रसिद्ध है, यथा #ंत्र द्वारा जलमें क्रमी जान 
पटते है. चक्षसे नहीं, यदि देसी चक्ष॒ हेती ते ज्यादे छाभ होता, मरखी, कीडी 
दूरसे मिण्का जान छेती है, मनुप्य नहीं, निश्ाचर आनघर रातका,अच्छा देखने हैं 
(बिल्ली, उल्लु, भगेरा बगेरे निशाचर है) मनुष्य नहीं देख सकता. ट्त्यादि, जो मन 
इंद्रियोमें अपूर्णता न होती ते। जीव, ईश्वर, मोक्ष, दब्दादि बिपयके स्वरूप संबधमें 
फिलेमफरेके मतमें मेद न होता. मान्य ग्येमि जीवादिके घिपयके मतभेद न होता, 
वा योगियोंका मंतब्य समान हे।ता. सांदे जादवरकी तरद्द ममुप्यवे।मी वर्षो हानेका ७ 
दिन पहेले ज्ञान हे जाता, एवट, (मेट बवरी) की तरह छुपे हये कुबे वा रु डेका ज्ञान 
मनुष्यफामी हे। जाता. 'पक्षी विशेषके समान मिश्रित विषयका ज्ञान हैे। जाता, भूछ 
वा अ्म न दाते, तथाहि आजतक जल तत्त्व माना गया, अतर्व नहीं, भरतिरविंषका 
उपादान मनेधवृत्ति वा अनुपादान हे।ना माना गया, किरणेकि उपाठान न माना. 
चह्षवृत्ति शरीरसे बाहिर जाती है, ऐसा माना गया, रूपकी बिरणे' आंसमे आके 
रूपका ज्ञान हे।ता है, ऐसा ने माना गया; परंतु अत्र जठू अत, प्रतिबिवका उपा- 
दान किरण, बूत्ति वाह्य अगमन माने गये इत्यादि. 


सारांश मनुष्य वा योगीके प्रमाणमें भूल न होती ते ऐसा न हे।ता, इस रीति- 
सेमी अन्यथा वक्ता पर अन्यथा क्द सकते है, ॥२००॥ यथाथे-प्ृष्टिमें बध्तुतः जे 
है। और जेसा हा। वेह ओर वेस्ताद्दी प्रतीत हे इसका नाम यथाये ज्ञान. दस ज्ञानका 
विपय यथाथ था अधाधिताये, गुसा यधार्थ वेत्ता केई हुशा वा है, एसा कहना मुन्नकिल 
है.॥ ययायेसे अन्यथा अयथार्थ सत्य-जेसा जाना माना गेसे ज्ञानका नाम सत्य ज्ञान 
उसका विषय सत्या्थ, अब वोह व्छु उस्तुतः वेसीही है किया अन्यथा, इसका 
जवाबदार मत्यवादी नहीं है. जेसा जाना माना है उम्से जन्य कहना वरना अप्तत्ववाद 
है, डेरीके डेरी, मुगजलके भांति नात्ना मात्रा वोह यथार्थ आर सत्य है जे डेरीके 
डेरी और मृगजलके मृभजल नहीं जानता क्तु सप और तालाव जानता मानता 
है वाह यद्यपि ययार्थपर नहीं परतु उसके अप्तत्यवादी नहीं कह प्तकने, परीक्षा हेनने 
तऊ उस्तका सत्यवादिही कहा जायगा. जे डेोरीका डेरटी या डेरीवो सप किया संगे- , 
बरकी सरोवर और मूंग तृपणिकाक़ा मृगनर जानता मानता है और फेर रचर्डी 
वा ध्वंध बताता है वाह असत्यवादि है. मेरी नाक, में नकटा, मेरी आख, में काना, यह 
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व्यवहार प्त्य है ? वा क्या? ऐसे वारीक विवेक पर उतरे ते भ्रम किप्तकों कहना 
यह सवाल उठता है. उपर प्रमाणकी अपूर्णतामें जल, प्रतिर्निब, वृत्तिवाह्य' गमनके 
उदाहरण दिये हैं वे मृष्टिक आरंभसे ठेके इस सदीके पूर्व तक सत्य, यथाय माने नाते 
थे और अब असत-अयथार् माने गये, इस रीतिसे भ्रम किसे कहना इसका जवाब 
सहेन नही हे भौर इसी कारणसे अमके खरूपमें सतस्याति, असदए्याति, सदसद्ण्याति, 
आत्म ख्याति, जन्यस्थ ख्याति, अन्यथा ख्याति, अन्यरूप ख्याति, अएयाति, सदस़द, 
विलक्षण वा अनिर्वचनीय ख्याति इत्यादि मतहें जे जयधार्थ प्रतीत हाता है उत्तका 
उपादान है वा नहीं, वा नाम कह्पन है ओर उसका ज्ञान अध्याप्त रूप है वा नहीं 


_ इत्यादि मतभेद हैं, यह मतभेद ते परीक्षा हे। सके ऐसे रज्जु स्पीदिवाले भममें है. 


परंतु मिन विपयोंकी था परेक्षकी परीक्षाही न हे सके उसके संमंधमें ते कया कहें, 
इसलिये किसका कथन मंतव्य यथार्य सत्य और अम माना जाय यह विवाद है. इस 
बास्‍्ते दूसरेके यकदम अन्यथावादि कहना वा मान्ना उचित नहीं है ॥२ ० ॥॥ पूर्वार्द् के 
मतव्यमेंसे कितनाक भाग अपूर्ण याने असमीचीन है (आगे पासही बाचेगि)-इसलिये 
अन्यथा वत्ता अन्यथापर है ॥२०३॥ पूर्वार्द्धमें जितना कुछ माना है वाह परतः 
(अपरेक्षत्न हुये बिना अनुमानका विषय) माना है स्वतेग्राद्य नहीं परंतु वक्ष्यमाण 
प्रकाशसे स्वतैग्राह्ममी है-जिसे विवेक ख्यातिमी कहते हैं, इस वास्तेभी पूर्व वक्ता 
अन्यथा पर है ॥२०३॥ पूर्वके मंतब्यमें उत्तर जन्म विपेमी इष्ट सिद्धि मानी है थाने 
साधनमें संशय बताता है और मुक्तिसे अनावृत्तिमी कही है परंतु उक्त ' मुक्तिसे 
पुनरावृत्ति-जन्म प्राप्तिही सिद्ध होती है (आगे वबांचागे) इसलियेमी अन्यथा बक्ता 
अन्यथा पर है, ॥२०३॥ 

(का) तुम जे कहेंगे वेहमी वेसा (पूर्ववादी जेस्ता) क्यों न माना जाय ? (छ.) 
इष् है. जेसा म्ृष्टि नियम, व्याप्ति आधीन खतेग्नह हे और परीक्षामें पास हे। बेसा 
हम मानते हैं. वेहमी अन्यथा है। याने परीक्षामें न आबे ते त्याग देना, परंतु हम 
किसीके अन्यथा (मिथ्या) पर है यह कहना नही चाहते. (श.) अन्यमी ऐसाही कहते 
हैं. (उ ) आपके ध्यानमें जेसा आवे वेसा करना माज्ना. मालूम पडता है के आप 
कर्म वा उपासनाके अधिकारी हैं वा सप्रदायबद्ध हें. इसलिये आपके पूर्वा्दही ठीक है, 
ख़तंत्र शोाधक याने ज्ञानयेगमें आपके रस नहीं आवेगा. और उत्तराद्वाढा वियय 
मनानेमें हमारा आग्रह नहीं हे. क्योंकि किसीके अधिकार (प्रवृत्ति कर्म वा उपासनाकी 
शेग्यता) के। अनधिकार अवस्थागें भ्रष्ट करना वा होना हम पाप मानते हैं अधिकार 


हर. .#] उत्रा््ट-पूर्वोक्त निणय). - 


प्राप्त हेनेपर उसे छबंदी आगे चलनेकी जिज्ञासा उत्पन्न हो माय, ऐसे निमित्त है| 
जाय॑गे. (धंद्धा) क्या तुम्हारे मंतब्य कथनका खंडन नहीं हे। सकता ? (उ ) नितना कुछ 
सनसे कश्पा जाय वा वाणीसे कहा जाय उस सबका खंडन हे मानेकी संभावना है 
क्योंकि छरूप लक्षण मन वार्णीके विषय नहीं होते यदि विषय ते अमुमव मातके- 
अप रहा अन्यथा (अयथायथे) उप्तका खंडन मंडन घडी बात नहीं. परंतु जेसे मिम्तका 

बंडनर्मी विषय दहे। जाय वोह ल्वतः स्वरूप संडनका विपय नहीं हे। सकता पैसे 
ऐसे संभव है कि ममुप्यकी पराकाष्टातकर्मे वे विषय संडन न हैं सके कि जे। खतः 
सिड प्रष्टि नियमके अनुकूल जोर सबकी परीक्षामें हानेसे सर्वतंत्र हे. यथा जे। स्वक्ृपतः 
एक जोर निरवयब दे, उप्तका अपनेमें संयोग नहीं होता, वाह परिणामी नहीं दाता 
इत्यादि. और हमारे आपके जेसे परिच्छिन्नोके छिये ते क्या कहें किंठ विधास 
पडतिके बीचमें न लेके प्ष्टि नियम व्याप्ति युक्ति और परीक्षा सहित जे संटनमंढन 
है। ता हमारी मूल्से हम मुक्त हांगे, दूसरेके। सत््यग्रहण लाभ हेगा इतनाही कहना 
बस है. ॥२०१॥ 

अब त्रियादके शुद्धतादिका स्वीकार करने पीछे त्रियादमम जे। अपवाद हे से लिखते हैं, 


>०६०-ईश्वर जीव, मुक्ति आर साधन प्रसंगमें भूम॑डलमें मितने प्रचलित पक्ष हें 

थे सघ जिवाद सू. |८१ के विवेचनमें लिसे हें. उनका किंवा जितने पक्ष जीव, ईश्वर 
प्रदृति, बंध, मोक्ष, मेक्षके साथ, सृष्टि उत्पत्ति पूर्व ओर नाश्नपश्चात्‌ सृष्टि- उत्पत्ति, 
स्थिति, रूय इन तमास विपयेका खंडन देखना हे। ते। संस्छत “खादि साध घंडन"मे 
मेजूद हैं इसका छेखक स्वतेत्न विचारवाा है. परंतु अंध कठिन है इसलिये 
अन्य भाषामें नहीं हे सका हे जो हिंदी गुजराती मापामें देख सके 
ते। प्रसिद्द अंतर अद्वेतादशी, भमनाशक ( देना भाग ) और तत्वदशीन 
सब्रिवेचन देखना चाहिये. किंवा प्रसिद्ध ग्रंथ सत्यार्थ प्रकाश, सत्यामृतप्रवाह, जेन 
तत्त्वादगी, सर्वदर्श न संग्रह, न्याय वेशेषिक और स्रांड्य झासपर जे। आये माप्य है 
से, बेदांत शंकरमाप्य विचारीये. सब्र बुद्िविलास है. मेरी समझे अनुसार ते। इस 
विषयके संचंधमें इतनाही ठीक जान पड़ता है कि स्वत/सिद्ध पृष्टि नियमपर ध्यान देंवें 
, और अधिकारी द्वोके अपने जापके जाये ते सत्र अंकाका पर्यवसान देर झांति दागी 
आर एक परिणाम निकरू आबेगा. जो यू” नहीं दे सके ते। लेक पंरापकार और 

आपने जीवनकी रक्षा याने जीवन मत बस हे. 





बरष्मसिद्धांत, हे (4 


प्रिवादगत अपवाद- 
उत्तमें विभुपतिगतिका अभाव हेनेते अव्यवस्था ॥२०५॥ इच्छादिन 
हो सकनेतते ॥२०६॥ तिकालज्ादिकी असिद्धेसि ॥२०७॥ नित्यका नित्य 
काये अदशेनसे ॥२०८॥ और समसत्ताके स्वीकारसे ॥२६९॥ अविश्ुुभावर्मे 
भी सर्वाधार न हो सकनेसे ॥२१०॥ तक्तमें कतृत्व भोकतृत्व न होनेसेभी 
॥२११॥ प्रकृतिमें ऐसी योग्यता न होनेत्तेमी ॥२१२॥ इश्टाकारतामें विनाशत्व 
प्राप्तिति ॥११३॥ और चित्तक्ा अलुपयोग होनेसेभी ॥२३४॥ 





पूर्वोक्त त्रिवादके मंतव्यमें अव्यवस्था वत्ताते हैं;।-असीम विभु (ईश्वर) में गति नहीं 

है। सकमेसे (पृर्वोकता मंतव्यकी) व्यवस्था नहि हैती ॥२०९५॥ विभुमे इच्छादि (इच्छा, 
प्रयत्न, न्याय, दया) गुण नहींद्वा सकते इसलिये व्यवस्था नहीं हाती ॥॥३०४६॥ त्रिका- 
लंज्षत्वादि (सर्वशत्त सर्व शक्तिमानत्व) की सिद्धि नहीं है इसलिये व्यवस्था नहीं 

शेती ॥२०७॥ नित्य (ईश्वर) का नित्य कार्य नही देखते, इसलिये व्यवस्था नहीं 
हेती ॥२०८॥ ईश्वर और प्रकृति देनेंका अत्तित्व, समान स्वीकारा है इसलिये 
व्यवस्था नहीं हेती ॥२०९॥ ईश्वरके परिच्छिन्न मानके व्यवस्था करें तेमी. (पूर्वोक्ति 
मंतव्यकी) व्यवस्था नही होती ॥२१ ०॥ तत्त्व (पूर्वोक्त अणु चेतन जीव) में कर्तत्व 
भेक्तृत्व नहीं हे। सकता इसलियेमी (पूर्वोक्त मंतव्यकी) व्यवस्था नहीं हाती॥ २११॥ 
इंश्वर जीव चेतनकी जगे प्ररृतिका मानके व्यवस्था करें ताभी प्ररृतिम वेसी योग्यता 
न हेनेसे व्यवध्था नहीं दाती ॥२१२॥ जीव, ईष्टाकार (संकोच विकासवाला) हाता है 
ऐसे पूर्वोक्ति मंतव्यसे जीवमें बिनागत्वकी भाप्ति हाती है, इसलिये व्यवस्था,नहीं देती 
॥२१३॥ और जीवके मुक्त होने पीछे चित्त अनुपयोगी रहता है, इसलियेमी व्यव- 
स्था नहीं हेती ॥२१ ४॥| इसबास्ते उक्त मंतव्यसे अन्यथा है ऐसा जान पड़ता है 

ओर उसके अन्यथाल्की प्राप्ति होती है ॥२१४५॥ 

(त्रिवेचन )-त्रिवाद् ईश्वरके विभु असीम आर सक्रिय माना हे (सू-१३-९५४) 
परंतु असीम विभुर्मं गति (क्रिया)का अग्राव है वयोकि देश विना गति नहीं हे सकती 
ओर असीमके आसपाप्त देश नहीं दाता जे! हे ते असीम नहीं रहा. इस रीतिसे पूर्व 
मंतव्यमें कठृत्वकी अव्यवत्या वा अन्यथालकी प्राप्ति होती है. (शं.) जितना उतनाही, 
इस दृष्टिसे”गति संमभवे है (उ.) आसपासप्त आकाझ्ञ नही इसलिये क्रिवा असंभव, जे 
तुम्हारी दृष्टिमे मानें तो आाकानगी जितना उतना है उसमेंभी यति होनी चाहिये. ईश्वर 


६८ ह उत्तराद -पूर्वोक्त निर्णय), 
का तम्राम छहूप सिलास्मान एक तरफ गति करेगा ते परिच्छिन्न हानेमे आधेय 
होगा. छैयंभू सर्वाधार न ठेरनेसे अव्यवत्था होगी. और जे ईश्वरके मवयव 
अवयव-नाति फरेंगे वा ईश्वरके अमुक प्रदेशमें ईश्वरकी गति होगी ता सावयत 
ठेरेगा और परिछिन्नवाले देप अजेंगे. परमाणु अशु हैं, टसलिये इपका परिणाम 
पाना नहीं बनता, परंतु जे विमु गतित्रान है तो उसका परिणाम होना, 
वा उप्तका गरम आके अवतार छेना अथवा मध्यमाकार द्वा जाना क्यो ने गाना 
जाय! परंतु ऐसा है| ते वेहह असीम विमु नहीं ठेरता. इस्त रीतिसे विभुमें गतिका 
अमाव ह (हां, विभुकी अर्थित्य सत्ता घर्ूपकाही लेहचंबुक प्मान गतिका निमित्त माने 
ते जुदी बात है परंत उप्त्ें इच्छादि नहीं मान फकत्रे)।)२ « ५॥ त्रिवादमं ईश्वर विषे 
इच्छा, भयत्म, न्‍्याग, दया भुण मर्तेंह (सृ. १३) परंतु असीम किभुमें गुणेंका प्रवेश 
नेद्री है। सकता, क्योंकि एक रप्त अचल है. जे। हठसे मारने ते। वक्ष्माग विनेचन सु 
-३१ १ में कड़े अनुसार मध्यम टेरेगा परेंतु ईश्वर विश तिरवयव है इसलिये इच्छादिके 
अमावसे अव्यवत्वा वा अन्यथाकी भाप्ति होती है ॥ ३ ० ६॥ त्रिवांदके सू. ! ३ में ईश्वरके 
प्रवन्न माना हैं, परंतु जेसे कि उक्त वा छोक मावनामें माना जाता है अर्थात्‌ एक काले 
एक विपे हर्वज्ञत्व त्रिकालज्ञत्न होता है और णकमें प्र प्रकारकी चरक्ति होती है, ऐसा 
मानते हद ऐसा मानने हैं बे सिद्ध नहीं होता -- इसलिये उक्त मंतव्यों अव्यकत्था 
वा जन्ययाकी प्राप्ति रहती है. ईश्वर क्यों सर्वज्ञ स्तर झ्क्तिमान माना माता है वा किम 


, # जे केई हटसे ग्रे्ता माने ते। सृष्टि कितनीवर उत्पन्न नाथ हुई ओर हैविगी 
इंककां प्षैवेशुकी तरफसे उत्तर-नहीं है। सकेगा, जो देगा ते प्ृष्टिका पदेला आरंभ आर 
अंतका नोजञ मात्रा पढेगा जेके असंभव है, क्योंकि प्रति निप्फल अनुपयागी नहीं 
रह पड़ती. जा उत्तरमें अनंत कर झब्द मारने ते त्रिकालज्ञ न रहा, जे उत्तरं पृष्ट 
की उत्पत्ति व। नाथ नहीं कितु अनादिमे है और ईश्वर व्यवत्यापक है, ऐसा है| से अमुऊ 
दे। परमाणुका सयाग वियाग, असुक जीवका जन्‍म झितनीवार हुआ और होगा, इसका 
उत्तर न बनेगा. जेावनेगा ते अनंत कहनेसे अधिकरालजता जसयज्ञत्ता सिद्ध दागी. ये 
आरंम और अंत उत्तर है ने सृष्टि अनादि अनंत न टेरेगी. तथाहि जरृत (कर्म कार्य) 
क् ज्ञान अपरोक्ष ने ठेरेगा क्योकि अश्ननम इईल नहीं द्वाता त्रिकालनने अनुमानसे 
जाना, यह द्वासी उपनाने जेसा कथन है. सांरांम अछ्त कर्मका ज्ञात माज्ना मिख्या 
है. ओ हल्से मानेंगे तो जीव परतंत्र होनेसे जवाबदार न ठेरेगा. ब्िकदओँं जे पर्व 
संप्रठायोंसे विशेष सूती-उत्तमता है वेह बही (सन'दिसे मत बढार) है उपका नाथ 





चअद्यप्तिद्वांत, १६९ 


प्रकारसे सर्वज्ञ धर्द शक्तिमान हैं यह आगे बांचेगे ॥२०७॥ त्रिवदमें गुण प्तित 
ईश्वर नित्य तो उसके काये (अनेक सृष्टि उत्पत्ति ,छय) मां नित्य होने चाहिये परंतु वेस्ता 

नहीं जान पडता जेसाके पृ्वीद्ध मे: ईश्वर श्रसंग विऐ नित्य हाथ हेनेका 4रतिपेष किया 
है (ईशा संबंधी विवेचन याद करे) ॥२०८॥ जबके ईश्वर-और प्रकृति उभय सम सत्ता 
(स्वरूपतः सत्य) हैं ते वे केसेमी सृक्ष्म स्थृलादि स्वरूप हों (सू. १३६ का विवेचन 
गोचर करे) वे एक दूसरेफे स्वरूपमे प्रवेश नहीं कर सकते, अथोत्‌ जहां इश्र 
स्वरूपा-घिकरण है वहां प्रकृति (नगत्‌ सवरूपाधिकरणका जहां प्रदधि स्वरूपाधिकरण 
वहां ईश्वर स्वरूपाधिकरणका प्रवेश था अम्वित्व नहीं हेना चाहिये यह नियम 
दीपदशि विह्माव बुछ्मिन सहजमें जाव सकते है वा मान सकते है परंतु 
त्रिवादमें इस नियमके विरुद्ध 3भयका व्याप्य व्यापक भाव संबंध माना है, इसलिये 
अव्यवस्था वा अन्यथा प्राप्ति हैती है !२०९॥ जे क्रिया, इच्छादि गुण स्थापनके 
लेभवश्ञ ईश्वरके अविभु (परिन्छिन्न) मानें ते सर्वज्ञ और ब्ह्मांडका कर्ता न मान सकेंगे 
तथा वाह पराधेय हेशगा इसलिये अव्यवस्था वा जन्यथात्वकी प्राप्ति द्वागी, ॥२१०॥ 


द्वोगा क्योकि ईश्वरका भविष्य ज्ञान वा प्रकृति नियत मविष्य अन्यथा वा मिथ्या नहीं 
मान पके, ते फेर जीव स्वरतेत्र पुरुषाथ करता है वा कर सके, यह न रहा किंतु 
अन्य सप्रदायों _मान नियत ठेरेगा. इस्त मंतव्यसे महान हानी होगी, जे। कहे के 
जीव ऐश्ना करेगा ते यू हे।गा, ऐसा करेगा ते! यूहागा, इस्त प्रकार भविष्य जानता 
है. यह उत्तर हासीप्रद है. इसीका नाम त्रिकालज्ञता हा ते क्या कहें? यह ता जे भूत 
व्याप्ति हो ते। विद्वान मनुष्यमी कह सकता है जे। भृत्त भविष्य नही कितु ईश्वरका सर्व 
वर्तमान है, इधलिये पर्वज्ञ हे, ऐसा मानें ते इच्छावाझा ईश्वर अभिमानी एक है, 
अनेक देशस्थ अनेक जीव वा परमाणुओकी अनेक क्रिया एक कालमेंही “में जानता हूं? 
ऐसा अभिमान नहीं कर प्कता. कितनाभी वडा हे। परंतु अमिमान भाव याने ईश्वर 
ज्ञाता सज्ञा तो एकही.है उप्तके “अनंत ज्ञान अनंत शक्ति” ऐसे अयुक्त भाविक पढ 
विश्वासीयोके पा रहने दे. इसी प्रफार: जे पर्व शक्तिमान मानें ते प्तवांल पेढा होता 
है अर्धाद्‌ उप्तमें अनध वा अन्याय करनेकी, जनादि ठत्त्वोंके नाश करने वा उनके गुण 
स्वरूप बदलनेकी, अपने देशसे फ्रिसीका ब्ाहिर निकालनेकी, अनुणदान सष्धि बना- 

नेकी, अपने टुकडेमिसे जड मलिन मृष्टि रचनेकी वा अपने जेसा दूधरा ईश्वर बनानेकी 

शक्ति है वा नहीं? जो है तो ईश्वर न ठेरा असमव देप आये, और जो नहीं है ते 

रश्व क्तिमान क्टना न बनेगा, 5 ॥२०ण॥ 





(७० , उत्तराद्म॑-(पृर्वेक्त निर्णय), 








त्रिवाद्मं जीवके। अनादि अनंत ( सू. (३ ) नित्य गुणबाला (पृ. |) नाना 
(सू १४) कर्ता मेक्ता (सू. २५) ज्ञान ढिंगवाढा (| 2-१००) कहा गयाहै इसलिये 
जीव अणु चेतन तत्व स्वरूप टेरता है, क्योंकि बिभु तक्त्वमें क्रिया नहीं होती और 
मध्यम परिसाणमें अन॑तत्व नहीं हेतता ओर नड्सें ज्ञान नहीं दाता अब मे इस जीवके। 
अमूर्च मानें ता आकामयत मू्च प्रकृति (हदीर) के साथ उसका संबंध अर्थात बंधन 
होना नहीं बन सकता परंतु बंधन ते देखते हैं इसलिये 3क्त (अणु चेतन तत्त्व) के। 
चें गन तेभी उप्तमें भेगतृत्व नहीं हे! सकता क्योंकि दुःख सुख भाग अवस्था हैं, 
जोर अमूर्च या मूर्त तत््वकी अवत्था नहीं हाती जब चेत्नन अणु दरव भोक्तां नहीं 
ते उम्तमें कर्तृत्मका आरोप व्यर्थ है, परंतु कवत् भायतृत्व देखते ते हैं, अतः सब्य 
बस्था वा अन्यधालकी प्राप्ति होती है. ॥ 
जीव यदि तत्त्व है ता उसमें रागादि अनित्य गुण होना असंभव, कारणके द्वव्यका 
दब्य, गुणका युण उपादान होता है जबके हुःस सुख इच्छा राग द्वेपादि नष्ट हों 
पुनः उत्पन्न हों त्ते। जीवमें जीव स्वकूपसे इतर उनकी उत्पत्तिका उपादान नहीं पाया 
जाता आर जीव तत्त्व टोनेसे परिणामी नहीं हे इसलिये दुःसादि ग्रुण उद्भव 
तिरिामाबबाल़े तित्य जीवके अंदर रहते होंगे वा बाहिरमे चारों तरफ लिपट रहेते होंगे, 
बा अमुक प्रदेशमें होंगे ऐसा मान्नेसे जीब सावयव ठरता है, या ते इसका उत्तर 
नही मिलता, यदि गुण कोई वत्तु हे ते ख्य अप्रवेश देष आता है फेर वही 
गुण अणु वा पध्यम परिमाण हैं इसका उत्तर नहीं मिलता पुन; वे मुण यदि जड़ 
ते जीव, जदचेतनका समूह हेनेसे मध्यम ठेरा और यदि चेतन ते चेतन समूह 
याने सजातीय मध्यम हुवा अर्थात्‌ जीव व्यक्ति नाशवान ठेरी. ॥ रागादिका १३३ 
सुम्रमें अवत्थां माना है और छू. ! ४-१ ०० में जीवके रागादिवाला कहा हैं, अब 
जे) गयादि उप्तकी अवस्था हें ते जीव परिणोमी-मध्यम सिद्ध हुवा. जे रागादि 
गुण, और ग्रुणी जीव दे। नदीं कितु अनि्नचनीय एक खरूपहै, ऐमा मानें ते याते 
रागादि दरेक क्षणमें देने चाहिये क्योकि दुःख सुख राग द्वैेंप उसके सरूप मानें हैं, 
परंतु ऐमा नहीं होता. तथा दुःख सुख राग द्वेप विसिधी हैं, वह देने एकके खरूप 
नहीं है| सकते जब यू नहीं ते जीव मध्यम परिमाणरेरा, इसलिये यथानिमिध मंत्र 
तब उसकी रागादि अवस्था हाती रहती हैं. उपराक्तसंगरोगादि अधस्था सू. १३० के 
विय्रेचनमें गुणकी स्वरूप संभावनावाकी १३० तुलनामे परीक्षा करना बताया है उत्त 
, अनुसार रागादि ग्रुण नहीं किंतु जीवकी अवस्था ठेरती है. 


* बद्यमसिद्धांत, म [छ 





जीव शरीरमें एक जगे (क्मरंश्र) में माना हे ते। शरीरमें पीडा हानेसे जीवके। 
दुःख क्यों होता है, क्योंकि मन, इईंद्रिय वा चष्ठारंघर (अमेटर) ने वहांकी स्थितिकी 
खबर दि है. वाह स्थिति ते। वहां ही हे. जे। वेह स्थिति जीव पास आती ते तमाम 
मार्ग में बेसा विकार-पीडा होता परंतु ऐसा नहीं होता किंतु जीवका स्थितिकी खबर , 
मिली है. जब यू' है ते स्थितिकी खबरका ज्ञान हुवा है. इसलिये हाय ओय वा 
रुदन नहेना चाहिये, परंतु देता हे. इसलिये कुछ अन्यथा है. जे कहे फे शरीरमें 
भेह है, में गरीर ऐसा अध्यास है और अज्ञान है इसलिये प्रतिकूढतासे हाय ओय 
हे।ता है ते यह सिद्ध हे गया के प्रतिकूल स्थितिसे जीवकी त्थिति बदलती है, दुःख 
सुखादि अवस्था हैं अर्थीत्‌ जीव मध्यम हे, तथाहि जबके जीव एक जगे रहता हे ते। 
उसके छपश, पीडादिकी खबर केसे पहांची. जीव ते वहां गया नहीं, जे कहे कि 
मतद्वारा खबर पहांची ते मन अमुक स्थानपर हे। ते उसके केसे खबर पहेंची. जे 
करे के ईद्वियोंके गेलकरमें इंद्रिय वा तंतु हैं उन द्वारा पहांची ओर उनद्वारा जीव 
कार्य करता है तो जीव वा मनके मादूम हेना चाहिये कि अमुक तंतुने यह गतिकी 
और हमने अमुक तंतुके हछाबा तब कार्य हुवा, परंतु जीव वा मन बुद्धिके यह माहूम 
नहीं हाता; अतः जीव अणु चेतन नहीं किंतु और प्रकार है. 
जे। जीव अमूर्त (अणु परंतु निराकार-अमूर्त्त) ते! अमूत्तंपर मूर्त्त (पति शरीर 
मन इंद्रिय) का असर न हो सकनेसे जीवके दुःख सुख न होना चाहिये परंतु हाता 
है. इसलिये अमूत्त निराकार नहीं. बिचारो, भानो, आकाशकी एक विंदु प्रदेशमें 
असंख्य (वा अनंत) जीव एकत्र हे ते। उस बिंदु प्रदेशमें तादात्म्य रह सकेंगे क्योंकि 
देश नहीं रोका. अब एक परमाणु उधर जावे उसी देझ्षमें गुंजर करता जावे ते उन 
जीवेंके साथ स्पर्श न होगा क्योंकि प्रकतिके परमाणुने देश रे।का उन्हेंने नहीं रोका था. 
तथा परमाणु गमनसे उनके तादात्म्यत्वमें विध्ध न होते हुये परमाणु चछा जायगा. 
इंसलियेमी अस्पर्श सिड्ू है जब यू" है ते परमाणु (शरीर-मनादि) की उस (जीव- 
जीव) पर असर वा संबंध नही हे सकता. जेसे के अमूर्त आकाश और परमात्मा पर 
पर भ्रृति (बिजली, गरमी पंच विषय, मन हइंद्विय) का अप्तर नहीं होता परंतु 
प्रकृति संबंधसे जीवके दुःख सुख दवाता है, इसलिये जीवमी गरमी, बिनली आदि « 
समान साकार ओर मूत्त हे, यह सिद्ध दाता है, जब साकार मूर्तत है ते उपरोक्त तमाम 
असंग उसे मध्यम सिद्ध कर देगा. हाथ वा पेरका अधर खडा रखना, शरीरसे कुशती 
करना इतनी य्रेग्यता अणु, मात्र्में नहीं हे। सकती. मध्यम मनह्वारा कराता है।, ते। 


+ 


(७३ - उत्रा्द्ध-(पूर्वोक्त विणेय), 





मन नड़-है उसमें हुकम समझने ओर अमल करने जितना ज्ञान नहीं है. इसलिये 
जीव अणु नहीं मान सकते. _. है 
ब्रिवादमें जीवफे एक जग्रे रहना मानके उसकी सत्ता दींपकके प्रकाश" समान 
व्यापक मानी' है, इससेमी जीवका मध्यमत्व बिनाशित्व सिद्ध होता है क्योंकि 
प्रकाश सावयव हेनेसे संकोच विकासवाल्ा नाशवान है. भीर भक्ति (ज्ञान सत्ता-चेतन 
सत्ता) में संकोच विकाप्त नहीं होता तथा ग्रक्ति, झक्तिमानके छोडके थाहिर नहीं 
जाती. प्रसंगमें चेतनाशक्ति जीव प्रदेशेसे इतर देश«तमाम थरीर-मैं मानी है, 
इसलिये जीवही संकाच विकासवाला भरीरमें हे, , ऐसा मान्ना पढ़ता है याने मध्यम- 
परिणाभी और नाशवान,ठेरता है अथवा अन्यथा है. जे फूल, कपुर था कस्तुरीकी 
गंध समान पत्ताका शरीरमें मारने त्तोमी पृवरेक्त देष आवेगा क्येंक्रि शुण गरुणीसे 
इतर नहीं दाता. , 
जे जीवकेा रीरमें फिरता हुवा मानें तोमी तमाम थरीरमें चेतना रहना, इसका उत्तर 
नहीं मिलता और मन माज्नेफी नरुर नहीं, परंतु मत तो है. तथा दुःख सुखादि भेग 
हेनेके कारण उपर कहे अनुस्तार जीव मध्यम ठेरेगा. जे। झरीरकी स्थिरता, चेतना, 
हड्डी गरमी विमलीसे मानें आर जीवकी सत्तासे न मानें तेमी पृवरेक्त मध्यमत्व देपका 
निवारण नहीं होता, जे 
प्रिवादमें कहा है के गाली (ग्रेंमेटर) इंद्रिय ओर मन साधन हैं उनके द्वारा भाग 
हेता है अर्थात्‌ अणु जीव हाथ पेरफे बठाके खड़ा रखे, प्राणको रोक दे, शरीरकेा 
कुदावे वां इतने वजनदार शरीरके उठाये फिरे % वा मुक्तिमें यथेच्छा पदारय बना के, 
ऐसा काईमी नहीं मान सकता क्योंकि कुछमी ओर केसामी हे। अणुमें अशु जितने 
पराक्रम होंगे और मध्यममं अधिक. अब यह मानें के “मन मध्यम है, उमद्वारा जीव 
उक्त काम कराता है और शरीरके तंत्र अवयबरेंकी रचना ऐसी है कि मिस्र करके उक्त 
काम दे सकते हें.” ते मन जड है उसमें जीवकी आज्ञा मान्नेकी योग्यता नदी है 
आर यदि वोह संध्काराम्याप्त वश्य वेसे काम करता है तो फेर जीवके मात्रेकी अपेक्षा 
न रही. ॥| जे डुःख सुख यह शरीर वा मन (अंतःकरण) की अवस्था है जीवकी नहीं. 





+ #छुछ शापी मेरे ते १० हायीसे खिंचता है जीता हायी झरीरकों ल्यि फ्िका था कारण? 
7 क्हफी रचना जेसे पहैदार गादीद्वारा एक आदमी दोको श्वंच ले जाता है ऐसे शगीरकी 
रचना है जिसे मंस्यम झक्ति मेंचती है. भणु नहीं 
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तथाहि वे जीवके गुणमी नहीं दे किंतु दुःखादिका ज्ञान होना यही भेजतृत्व है. ऐसा 
मानें तो जीव यदि ज्ञान छरूप है ते भाकतृत्व न वन सफेगा क्‍योंकि ज्ञाता नहीं है, 
ओर यदि ज्ञान खरूप नहीं किंतु श्ञाताह ते जेसे धट बांका तिरछा हा तेभी उप्तके 
ज्ञाताके दुःख नहीं देता किंत॒ साक्षी मात्र द्वाता है. इसी प्रकार दुःख (रूप अवत्त्या) 
का साक्षी (ज्ञाता मात्र) हे। सकता है; नहीं के भेक्ता, अतः ज्ञातृत्व मात्रका नाम दुःख 
सुख नहीं माना जा सकता. जे यह माने कि “जीव अणु चेतन है, बुद्धि (अंतःकरण) 
के रागादि परिणाम दुःख सुखादि उसकी अवश्था यह सब वुद्धिके धर्म जीव अपने हैं 
रे हैं, में ऐसा, इत्यादि) ऐसा मान लेता है क्योंकि उभयका तादात्म्य संघंध है 
ओर जीवके उसका और अपने सवरूपका अवियेक है.” सेमी नहीं वनता, क्योंकि 
मांते मात्नसे कतृत्व ओर भेक्तूख नहीं हे सकता यथा में अमुक देशका राजा में चार 
मैंने अमुककी चोरी की इत्यादि मात्र मात्रसे वोह राजा वा चार न हुवा आर न उसका 
फल उसके हेता है. इसी प्रकार जीव करता भोक्ता न हानेसे उपदेशादिको अनपेक्षा 
रहेगी आर ईश्वके जगत रचनेकी अपेक्षा नहीं होगी तथाहि बुद्धिका विवेकही 
वोह अपनेमें मानेगा याने में कर्ता भेक्ता नहों, बुछ्सि भिन्न हूं इत्यादि, परिणाम यह 
आया के बंध मेक्ष बुद्धि की हे, जीवकी नहीं. तथा उभयके संबंधका निमित्त न मिलनेसे 
पुनः मुक्तोंके साथभी वृद्धि संयुक्त होनेसें बंधे। समान मुक्तभी पूर्ववत्‌ उप्के कार्य 
परिणाम अपने में मान ढेंगे इस प्रकार अव्यध््था चलेगी क्योंकि वाह विवेक बुद्धिका 
था; न के जीव (स्वयं) का 
दे अंगुली मिलते दें. और सर्प अपनी पूंछ मुखमें लेता है, तहां जो , 
जीव देने स्थानमे है ते सावयव ठेरा क्योंकि संयोग देका होता है 
एकऊा नहीं हे।ता, जे। अपने आपमें संयोगी हे! वेह मध्यम परिणामी नाशवान दाता 
है आर जे जीव एक तरफ है दूसरी तरफ (मंगली, पूंछ) में नहीं है ऐसा भानें 
ते देने उंगली और पूंछमें क्रिया नहेनी चाहिये. और छशका भेद न द्वाना चाहिये. 
परंतु देना कार्य दवाते हैं, अतः अएु नहीं. 
विपयकी खबर मिलती है, जीवकी इच्छानुसार कार्य हेते है, ईम्प्रेशन देता हैं 
ओर भोग हेताहै, यह ते ठीक है. परंतु जीव अणु है ते उसमें इच्छा और 
संस्कार नही हे। सकते क्योंकि इच्छा गति विशेषका नाम है अर्थात्‌ खरूपका गुण 
न होते हुये पूर्व संस्काराम्यासवश स्वरूपका स्फुर्ण एक प्रकारका परिणाम, इस 
स्थितिका नाम इच्छा हे. और सेस्द्ार-पहेल पहेल जे। पदाथोकारता रूप स्थिति 
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ऋलांतरमें स्ृतिकी देत, इस प्वितिका नाम संश्कार है. ऐसी देने अवन्‍्या अणु 
तत्त्वकी नहीं दे। सकती क्योंकि निरवयव एक रस है. जो जीव निर्युण ते कर्चा 
पाक्ता नहीं हे सकता ओर न मुक्ति पात्र. जे सगुण ते मध्यम ठेरेगा. जो ईश्वरका 
ध्याप्य ते स्वरूप प्रवेश देप जावेगा. और पवित्रके साथ अभेद (व्याप्य) बाला 
हेनेसे अपविन्र अर्थात्‌ बंध होने योग्य नहीं माना जा सकता, जो ईश्वरका मांग 
अंश, (घर्यंकाश महाकाशबत्‌ ) डुंकडा, गुण, शक्ति, श्वास, स्फुरण, ठहेर आज्ञा था 
उस्तका ज्ञान मानें ते प्रथमते। निरवयब ईश्वरके ऐसे माग हेना असंभव तथा यह सब 
विशेषण अणु परिमाणरूप नहीं है। सकते परंतु जे हठसे मारने ते। ईश्वरवत्‌ निर्नौत 

आऔर पवित्र हाोनेसे जीव दु/खी वा बंद नहीं माना जा सकता. जे ईश्वरने जीवके। 

पेदा कीया ऐसा माने ते कर्मका जवाबदार नहीं ठेरता क्योंकि ईश्वरने जेसा बनाया 

जेसी योग्यता दी, जेसी सामग्रीमें रखा, जेसे साधन दिये वेसे करता है, अत्तः जीव 

जवाबदार नहीं किंठु कर्त्ता जवाबदार है. आश्रय यह है कि डुःख, जीवके दाता है, 


इत्यादि रीतिये परकेक्त जीव न विभ्ु सिद्ध होता है और न अण, और जे। 
बिभु वा अणु मानते हैं ते देप आता हैं. व्यवस्था नहीं हेतती. इसलिये उक्त मेतब्येमें 
अव्यवध्या और अन्यथाकी आपत्ति होती है. ॥२११॥ 


और संक्षेपमें -अस॒ल्में यहहैँकि कुछ योगाम्यास करके विवेक सीखके विवेक 
एयाति संपादन हा। जाय ते जीव अणु नहीं हें और चित्त (अहंकार) मध्यम है, यह 
खरयय अनुभव हा जायगा. ॥२१ १॥ 


ब्रिवादवासे ईश्वर वा जीवके बदले प्रकृतिका मारने ते वुद्धिपूर्वक्त सॉनियम जगत 
रचनेकी जार स्‌ ९६९ में जीवकी स्यारा काये थहणकी जे येग्यता जनाई है से। 
झौर- डुःसख झुख गेगनेक़ी जे! योग्यता (३५ सू. देखे) है से। जड़ प्रकृतिमे 
नहीं है इसलिये नहीं मान सकते. ॥२१ द॥। 


जीव इश्टाकार दाता है (स्‌. ५६) इसका अभ क्या? इश्वर मिमु है इसलिये 
अणु जीव विभु आकार नहीं हे। सकता; क्योंकि अणु विभु नहीं हे! सकता, यह 
उम्रकी निरवयवतासे स्पष्ट है. जे जीव, ईश्वरके अशु अठेशक्े आकार होना मानें 
ते जीव छय्य जणु उममें व्याप्य है फेर तदाकारता क्‍या, अर्थात्‌ अगु किसीऊे 
तद्ाकार नहीं! हे सकता और यदि जीव मध्यम है तोमी बिश्लुके आकार 
नहीं हे। समता. अथीत्‌ नितना उसका आकार बढ़ सके उतना तदांकार 
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जाकार धारण कर सके, इतनाही तदाकारताका अर मान सकते हैं... सारांग जीवबका 
तदाकार द्वाना जीवफे मध्यम परिणामीजन्‍्य साजवान सिद्ध कर देता है. इसलिये 
उक्त मंतब्यमें अव्यवस्था दा अन्यथाकी प्राप्ति होती हे || जे जीवक्की नहीं किंतु 
- मध्यम चितकी तदाकारता भान लेवे' ते मुक्तिमे चित्तका अभाव है. मुक्त जीव 
आनद-सेग वा वेसवका भेग केसे कर सकेगा? तथा चित्तकी तदाकारता हुई जीवकी 
नहीं, उससे जीवके छाम न हुवा. उपरांत यहां वित्तकी तदाकारताका प्रसंग नहीं 
है अतः विशेष नहीं- लिखते. ॥३२१३॥ 


मुक्तिमें मुक्त जीव, इश्वशनंद भागताहे, ऐसे त्रिवाद मानता है, तहाँ भाकतृत्व 
क्या जुड़ना वा उसका ज्ञान होना, वा तदूप होना! जुड़ने आदिका ते आनंदभेग 
नहीं कह सकते यह स्पष्ट है. जहां संभाग, मधुरत्वादिके संबंधसे आनंद हे।ता है 
ऐसे आनंद भेग मानें ते आनंद एक अवस्था ठेरती है न के भाग्य पदार्थ, अथोत 
संबंध फालमें इष्टानुकूल हेनेसे चित्त विक्षेप रहित होता है ओर बिषयका ज्ञान दाता 
है इन देके सिवाय आनंदरूष वस्तु कोई ज्ञात नहीं हाती, अर्थात्‌ जीवकी विक्षेप 
रहित अनुकूल स्थितिका नाम आनंद है यही भाग है. किंवा विक्षेपाभाव हुये चित्त 
वा जीवकी अपूर्य स्थिति विशेषफा नाम आनंद है. संक्षेपमेँ आनंद केईं वस्तु नहीं, 
इसलिये उप्तका भाग मात्ना कत्पना मात्न है. आनंद स्वरूप ईश्वरके ज्ञान होनेफा नामही 
आनंद भेग मारने से बने नहीं क्योंकि ईश्वरका स्वरूप अविपय है. मधुरलादिका 
ज्ञान आनंद नहीं' किंतु तदज॒न्य संभ्धसे मीवकी जे स्थिति उसका नाम आनंद है. 
इसी अकार मुक्तिमें ज्ञातव्य है. तथाहि जे हठसे ईश्वरानंद भेग मानें 'ते ईश्वर भेग्य 
ेरता है परंतु वेह निराकार किसीका भाग्य नहीं: है. इसलिये आनंद भेग नहीं 
मिस मकार आनंद-सुखके| विभाग करके अवस्था दरसाथा है इसी प्रकार दुःख-भोग 
वास्ते यान लेना. याने अक्‍्त्था है. ॥२११॥ 
चित्तके अनुपयेग रहनेसेभी अव्यवस्था ३ अन्यथाकी भार्तति हेती दे अर्थात्‌ 
. मुक्तिमें जीव चित रहित हे।ता है. वहांभी जे अतःकरण हो ते प्क्ृतिका बंध ही 
रहेगा. जब यू' है ते मुक्तसे जुदा पडा हुआ चित्त वा उसके अवयव अनुपयेगी-- 
निष्फल हे।' जायंगे, क्योकि अन॑त जीवों वास्ते अनंत चित्त हें उनमेंसे मितने जीव 
मेक्ष हुये. उतने कम हुये. अर्थात्‌ उतने चित्तकी सामग्री (उपादान) और उनके उप- 
येगके मागवाले प्रकृतिफे परमाणु अनुपयेगी हे। जायेगे परंतु यह वात असंमव है, 
निप्फल केाई नहीं है ओर सश्टिका उच्छेद नहीं है. इसी प्रकार मुक्त जीवोंके संबंधर्मे 
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जान लेना याने (संह्यासे सांत वा अनंत) कितनेमी जीब हे उनमेंसे मुक्ति याये हुये 
पीछे न जावे' ते पृष्टिका उच्छेद हे नायगा. अथात्‌ उतने भागकी प्तामग्री (परमाणु) 
निरधेक पु 
निरषेक पड़ी रहेगी इसलिये अव्यवत््था वा अन्यथाकी प्राप्ति होती है. ॥२१ ४॥ 
व्रिवादर्मे छृष्ठि आरंभमें युवा पुरुष स्री उत्पन्न हुये ऐसा माना है परंतु. सृष्टि 
नियम इस कक््पनाका निषेधक है. वेसी बव्याप्ति नहीं मिलती, विशेष आगे. 
उपर लिखे हुये प्रकारसे पूर्व भाग वाले उक्त मंतव्यमें दोष आनेसे उममें अव्य- 
यथा हाती है था ते! चाह मेंत॒न्य अन्यथा (अध्यासरूप) है वा ते उससे अन्यथा 
प्रकार है. | १०९ से २१४ तक ॥ 
' उपर ईश्वर और जीव असंगके देव कहें. जब आगे उपरेक्त कर्मगोग, ध्यानयोग, 
क्रियांयेग, साधन, उम्तके फरमें ओर मुक्ति स्थितिमें मितने अँशमें नितनी असमी- 
चीनता जान पड़ती है से। २१५ से लेके २२६ तक ) ! सूज्से कहेंगेः-- 


कर्म अभावसे भावरुप फछ नहीं ॥२१५॥ अज्ञातके भायश्चितका सनि- 
सम निश्चय नहीं॥२१६॥ फरूमें परतंत्रता होनेसे उपरति उपयुक्त नहीं ॥२१७॥ 
इष्ठाकारतासे आइृक्ति ॥२१८॥ सादिका अनंत फ़छ ने होनेसे ॥२१९॥ 
जन्पूक भाष न रदनेते ॥२२०॥ उपयोगके प्रवाइसे ॥२२१॥ और जीव सिननें 
उसने होनेसे ॥२२२॥ अतः नित्य वेभववालीभी नहीं ॥२२३॥ , दोनेंके 
, अभावसे इृष्ट नहीं. ॥२२४॥ साछोक्‍्यादिभी ऐसेही ॥३२८॥ 
कमफे अमावसे भावरूप फल नहीं होता ॥२१५॥ कितु मावसेही मावरूप फछे 
है।ता है. इसलिये स्‌ ३१ में माने अनुसार नित्य नेमित्तिक कर्मका अमाब भावी 
बंधका हेतु नहीं हे सकता, रोटी खानेसे ठृ्ति, शक्ति, उत्साह, मावरूप फल होता 
है, वयेंकि अवयवेकि मदद मिली. अब न खानेसे भूस सतावी है अतुत्साद, अमक्ति 
होती है यद्द मावरूप कहांसे जा गये. परंतु अमावनन्य नहीं किंतु भेगेकि विभाग 
मिलनेका जे! साधन उस नियमका हमने भंग जरिया इस्तलिये वे अवबव काम नहीं 
दे सकते, इसलिये नियम भंग मावरूपसे तंतु अनुपय्रेण भावरूप फल हुवा. नहीं 
के मेननका अभाव उक्त मावि बंधका हेतु है. सारांश उक्त उमय प्रकारका कथन और 
उप्तका परिणाम समान है. परंतु मावसे माव कथन पद्धति क्षष्टि नियमानुकृरू है. 
अमावसे माव कथन प्रतिकूल है, इतना अंतर है, इसी प्रकार अन्य प्रसगामें योजना 
चाहिये. तन मन वार्णीके भाव रूप मठ अम्यास्तक्ा कप म्वामाबिक होगा उस इसके 
के पि 


4 


जय के. मे. 


“ ब्रह्मसिद्यांत- * १७७ 





शकने वा नष्ट करनेके लिये भावरूप शौच (तीनों प्रकारके शौच) कर्तव्य है,' नही 
के शौचामाव मावी दुश्खका हेतु होगा. इसलिये शौच कर्त्तव्य है. अधिकारी आगमन 
पर सत्कार करना ऐसा वलवान सेस्ताईटीका नियम हे, उसका मंग करें ते भावी दुःख , 
हे(गा. यहां भावसे माव फल हुवा, सत्काराभाव दुःखका हेतु हाता ते पर राज्यमेंमी 
ऐसा हेता. परंतु नहीं होता. सत्कार किया ते नियम पालन किया उससे उभयके 
सुख रहा. यहांमी भावका भाव फल हुवा. संध्या, वा सत्संग करनेसे चित्तके मल दूर 
हेते हैं, चित्त शुद्ध हाता है उन्नति पाने योग्य देता है इत्यादि भावकूप फल होते हैं. 
न करें ते चित्तके स्वाभाविक दोष व अभ्यास बंधके हेतु होते हैं; नहीं के संध्यादि 
का अभाव हेतु हेता है. भीतलाका टीका न छगावें तो विद्यमान दुष्ट रुघरका कोप 
होगा उससे दुःख हे|गा. उसमें टीका न छगाना हेतु नहीं हुवा किंतु टीका लगनेसे 
उस केपका निरे।ध वा दुष्ट छोहीका नाश ऐसे भावरूप फल हे है. दुष्ट क्रमी 
दुष्ट हवाका केप न हे। इत्यादि हेतुके। लेके यज्ञादि करते हैं, उनका अमाव बंधका 
हेतु नही, इसी प्रकार विवेकादि करने न करने प्रसंगमें येज लेना चाहिये 
जे कर्माभावसे वा अभावसे भावरूप फल हे। ते उद्यमाभावसे द्रव्य प्राप्तिमी 
होना चाहिये, भेननाभावसे तृप्तीमी हनी चाहिये, जे कहे! के उद्यमसे द्रव्य और 
भाननसे तृप्ति फल हाता है ते भावसे भावरूप फल हुवा. जब यू' है ते! अभावसे 
अभावरूप फल होना चाहिये. यथा उद्यमाभावसे उद्यमजन्य द्वंव्यक्षा अभाव हैं 
जाना चाहिये परंतु ऐसा नहीं" हेतता, कितु व्ययादिरूप कर्मसे द्वव्यामाव द्वेंगा, 
अन्यथा नहीं. जे उद्यम पूर्व द्रृव्यका अमाव है ते! अभावही रहेगा, श्त्यादि रीतिसे 
व्यभिचारादि देप आनेसे करमोमाव भावरूप भावी प्रतिबंधका हेतु नही' बनता.॥९१५॥ 
अजात सचितका केनसा 4 अणुक प्रययश्चित, ऐसा सनियषम सत्तेषफारक निश्चय 
नही है। सऊता ॥२३१ ६॥ क्योंकि कर्म अनेक प्रकारके और अनेक जन्‍्मके हैं, इस- 
लिये सु ३६ में लिखे अनुसार साधारण प्रायश्रितसे सर्वका अमाव होना नहीं माना 
जा सकता. जो प्रायश्चितसे नाश हे।ना मान लेदें ते। “अवश्यमेव माकतव्य” "जीव 
भागनेमें परतंत्र" ओर “ईश्वर न्यायकारी” इन तीनों सिद्धांतका त्याग होगा. जार 
कर्मजन्य विस्फुटफादिका मूलमी नष्ट होना चाहिये परंतु नही होता किदु शरीरदाद 
हेनेपर नष्ट होता हे, साधारण प्रायश्रित आरंभ होने पीछे रामाफे चाहिये कि ज्ञात 
सचितका दंड न दे, परंतु गेप्ता हेनेसे घार अनीति चल पडती है, अतः ऐसा नहीं 
माना जा सकता. के ने पूर्व जन्ममें दफा खून किया. और बिना शिक्षा पाये जलदीही 
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मर गया. इस क्रियमाणमे द्‌ झौर उसके बालक कुदुंबका टुःख हुवा, वर्तमान अन्ममें 
क जीमने प्ाधारण प्रायशित किया इसलिये और पूर्व माने अनुत्तार अत्मरणमे ईश्वरने 
उसका बदला नहीं दिया किंवा अस्फृणसे फल न होगा. जो यू” है ते सहेगमें शंका 
होती है कि माफ करनेगे ईश्वरका क्या बिगद्य ! परंतु न्यायकारी ऐसा नहीं कर सझ्ता- 
पूर्व जन्मके अरृष्ट संचित भतिस्छित फुरके फलके द्वेतु दो और परके संबंधसे फुरने 
वाले हैं ते। साधारण प्रायश्रितमी उम्तका नही रोक सकंता. जोर यदि रोक सछता है 
ते उपर कद्दे अनुप्तार नियम विरुढ और अन्याय, इस्तलिये एक आयश्ितसे सब 
संचितका अमाव सिद्ध नद्दी देता. ॥। उपर सू १६९ से १७३ तक संचिताभावार्थी 
दिमाग दरसाये हैं. उम्तमें निंदक तथा सेवकीकेश फर मिले ऐसा माना है, परंतु कर्म 
शास्रपे विरुद्ध है, जे यूंही हे! तो मरनेवाठा झुम उपयोगारी द्रव्य छोड मरा उप्तके 
पिछले (पुत्रादि) ने उसकी मददसे घेर पाप किये ते इन पापेका फल उस मरनेवाले था 
उस्त मुकतकीमी मिलना चाहिये, परंतु ऐसा नहीं हे। सकता किंतु उस्त पापका भागी 
नेह विधमान कर्चाही है, यह स्पष्ट है. स्रार यह है के वच्तेमानमें दूसरेके किये हुये 
कर्मका फल दूसरेका पूर्व जन्मके संबंध हेनेसे ते मिल सकना मान सकते है कीर 
संभषमी है और संभवमी है. परंतु उसे पूर्वके कर्मा फछ पह़ेंगे न के वक्तमान 
क्रियमाणका- यय्य परछी की हुई रोटी अकस्मात मिलके तृप्ति हुई ते। उसमे कर्ता 
ओर भीजताका पूर्वमें हेतु पेदा है गया है. यदि परेच्छासे रोटी मिली व किसीने 
उपकार किया है ते पृर्व कम उसमें निमित्त है वा ते क्रियमाण, इसी श्रकार योगीकी 
निंदा और. सेवा संबंधमे येज छेना चाहिये, अन्यथा योगी संचितांका फल जन्यके 
नही मिल सकता इसलिये इस प्रकारसेमी संचितका भे|ग निश्चित नहीं हे। सकता, ॥ 
प्रायश्चितसे अमुक संचितका अमाव होता है उसमेमी सेत्ताईटीके नियम हे यथा किये 
हुये, स॑ंचितका समामें एग्ाताप करना वा सेम्ताईटी मान्य ग्रैथानुस्तार कुछ कर, देना 
अर्थात ऐसा करनेसे दूसरे वेसा कर्म न करें ओर करनेवालेके सेप्ताईटीके नियमका जे। 
प्रत्यवाय (शैका-मय- ठउना) होता था वोह न हो, यह दे। फल है. परंतु किये हुये 
कर्मका फल ते हुवा वा हेविहीगा, यथा जार कर्मसे आतश्कका दुः्स, चोरी करनेसे 
प्रीति प्रतीति और विश्वास्तकी हानी. तद्बत अस्त्यादिके फरू वास्‍्ते घरित प्रकारसे 
योन छेना चाहिये, स्ाराश् प्रायश्रितके उद्त दे। फल हैं, ओर तीछतरा प्ृष्टि तियमा- 
शुकूल दे. जिसमें अपने कर्मके बदके अपने कर्मसे खाता सरभर नहीं दे सकता 
कितु कर्म आर॑ममेही हेजाई और उसझी जयधि टोनेपर उसके फलकी समाप्ति हेतती है, 
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झुभाशुभ अल्प सचितवाला वा सचितामाववाला योगी मानके व्यवस्था करें (! ७४ याद 
करे ते केइ सवार नहीं हैता यह सब कर्मवादि और मेक्षवादियेकेक कबूल करनाही 
पडता है, तथापि ऐसे कर्मयेगी वा'उपासनां येगगीका पुनरावृत्ति ते हाहीगी (आगे 
बाचागे) ॥२१ ६॥ शुभ अशुभ फल भोगनेमे जीव परतंत्र दाताहै ऐसा पर्व जीविवादि 
मानते है, इसलिये शुभ कर्मका फल भेगनाही पडता है. उससे अन्यथा नहीं होता 
अथात्‌ सू. ३७के मतव्यानुसार शुभ फल मिलनेसे उपरति, इतनी मान्यतासे उसका 
जग नही छुट छत़्ता वा अन्यकेा नहीं मिल सकता ॥२| ७॥ इसलिये सचित भेग 
शेष मात्रि पडेंगे यदि शुभ सचितका फल, अंतःकरणकी शुद्धि अथवा झुभ 
सचितमी शेप नही ते उपर लिखे अनुसार व्यवस्था मान सकते है॥२१७॥] निष्काप 
कर्मसे सुख और अतःकरणफी शुद्धि फल होता है. प्रत्युपफारमेंभी गिना जाता है. 
दूसरेके। फल मिलताहे उसरा निर्णय पूर्वबत्‌ कर लेना चाहिये, यथा-याते पूर्वजन्म 
सबंधी है और जे क्रियमाण है ते! यदि कर्ता मोक्ष पाने थोग्य है तो, अंतःकरणझुदि 
फल है अथवा प्रत्युपफार, जे उत्तर जन्‍म होनेवाला हे ते इन निष्काम कर्मफा फल 
उत्तरम भागेगा वा जिमके उप्तप्ते सुख मिण उसका कुछ सबंध होगा हत्यादि- 
निष्कामकरर्मी निर्ठेप रहता है इसका देतुमी उस निर्णयमें दाखिल है क्योकि ज्ञाता 
ज्ञात वा इच्छित अनिच्छित कमीका फल ते हेनाही है 


ज्ञानाक्षिसे कर्म और फल नष्ट हे। जाते है, ऐसे मान्य अथेमें कहा है परतु पूर्व 
त्रिवादमे ज्ञानका अनादर रखा है. इसलिये उसके लिये यह साक्षी इष्ट नहीं, 'तथाहि 
ज्ञान यागमेंमी प्रारव्य भोगसे नष्ट होते हे और सर्चितका ज्ञानसे नाश होता है ऐसे 
माना है से यह केसे हे सकेगा, इसमे बडा निचार हे और इसमें गुश्ममेद समाण 
ह॒वा है. परतु इसका यहा प्रसग नहीं है अत. उपेक्षा ॥२१६॥२१७॥ 


उपाप्तक इष्टाफार धारता हो और ऐसी उपासनासे मुक्ति होती हे। ते मुक्तिसे 
जजूत्ति होगी।। (ओर उपाप्तकका स्वरूप मध्यम हानेसे उसे विनाझल प्राप्त देगा 
उपरके स्‌. २१ ३ का नियेचन याद करे) ॥२१८॥ क्योंकि यह साधन (कर्म-उपा- 
सना) सादि है और सादिका अनत फल (नित्य मोक्ष) नहीं हो सकता कितु सातही 
शेता है, यह नियमहे इसलिये मेक्षसे आउत्ति होमी॥२१०॥ तथाहि जे! न हे के 
हे। वेह नित्य भावरूप नहीं रह सकती (अर्थात्‌ हे। के न रहें ऐसी सादि सात अवम्धा 
वा परिणाम द्वोगा) इसलिये मेक्षावम्था नित्य न रह सम्नेसे मेक्षसे आवृत्ति ही 





(८० उत्तरा्द-(पर्वीक्त निणय)- 


शव कम मलिक 0:% 66 72% (7 /# कक 
॥३२ ०॥ केईमी बचत अनुपयेगी नाीं रहती किंतु उसके उपयेगऊा प्रवाहद्दी रहता 
है. (संयोग, स्थिति, वियेग, इसप्रकार एक उपयागसे दूसरे उपयोगगें आना पढतों 
है यह नैस्र्मिक नियम है) इसलिये भोक्षसे आधृत्ति होगी ॥२२१॥ शोर ईश्वर 
न्पाप्य परिच्छिन्न जीव, सं॑एयासे अनंत नहीं हैँ किंतु जिवादके मंतब्यानुप्तार अनुषत् 
अनाश् हेनेसे मितने दें उतनेदी हैं इसलिये मेक्षमे भागृत्ति दागी॥२२३॥ क्योंकि आवृत्ति 
नद्दे ते मृष्टिका उच्छेद दे जाय जा के असंभव ईश्वर अनंत, इप्तठिये उसके व्याप्य 
परमाणुमी अनंत, ऐसा मारने ते दे। परमाणुमेंमी अनंतताका आरिप दी सकेगा, अर्थात 
जब कि ये विभु ईश्वरसे अवर हैं ते संस्यासे सांत द्वी दांगे. ओर यदि हृठमे अनंत 
मान लेबर तेमी सू. २१४ फे विव्रेचनानुमार अनुपयोग रददनेसे बही देप जावेगा. 
इच्तलिये अनंत नहीं देवेसे छोर मुष्टिक उच्छेदामावमे आवृतिदी होगी ॥२२३॥ उक्त 
फारणोका लेके सू. 2! जीर १७८ में जे मविकमुक्ति उससे और सं: ४३, ६२ 
झार १८१ में जे वेभववाली सुक्ति कही दें उससेमी आयृत्ति दागी, क्योंकि वे देने 
मुक्ति नित्य नहीं हैं. ॥२२३६॥॥ उमय मुक्तिके अमाव देनेसे वेसी नाशवान मुक्ति 
जिज्ञासुके! इष्ट (इच्छाके त्रिषय) नहीं दें ॥ क्‍योंकि भाविक पुरुष ते। भावि दुःख 
रहित नित्य सुख या नित्य परमानंद चाहता है. ॥२२०॥ इसी प्रकार उपरोक्त 
सालेफ्य, सामीष्य, सायुज्य, सारूप्य इन चारों प्रकारकी मुक्ति वास्ते जान लेना 
चाहिये ॥२२५९॥ क्येंकि पूर्वोक्त कारणमे बहांसेमी आवृत्ति दागी. जऔर जणु जीव, 
ईश्वरका सारूप्य-सर्वज्ञ-सर्व झक्तिमान वा बिमु हे। सके यद्द बात असंभव है, इतना 
ही नहीं किंतु जे तदाकारता धारणके योग्य हे। याने परिणामी दे। ते! नाश्वबान ठेरेगा- 
और जे तद्धमौपचिका नाम सारुप्यता मानें तो औब स्वरूपकी मर्यादाममें मान सकते 
हैं परंतु उपरोक्त कारणमे माक्षसे आदृत्ति तो मान्नीदी पटतीहे- ॥२२१॥ सू, १८४ 
में मुक्तका अनुप्येश उफ्येगसे उपेक्षा बताई है. परंठ यह उपेक्षा छू« ११२, 
३१७, २२३ के विवेचन अनुसार उसके! पुनराद्च्तिमे नहीं छोड सकती. अतः मेक्षसे 
आावृत्तिही देगी ॥२११ से २२९५ तका। (वॉं.) ईश्वरकी सर्चशता, सर्व शक्तिमातता, 
उसकी रचनाका प्रकार ओर मोश्षुका स्वरूप इत्यादिके विषय बुदिसे परे हैं. अतः 
इनके खंडन म्रंडनमें तर्क युक्ति करना व्यर्थी है इसलिये उक्त प्रतिपेध मान्य नहीं. (उ.) 
थी पर इत्यप नहीं ॥२२६॥ जे बात बुदिसे परे दे। उसके संबंधर्में इत्थम 
मावसे कुछ कहना नहीं बनता ॥२२६।| विचित्र कार्य समियम दुर्शनसे अनुमान 
हेक्षा है कि कोई इसका कर्त्ता अद्भुत है. परंतु वोह केसा है केसे कर्ता है, यह हम 
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(मनुष्य) नहीं कह सकते. जीवकी ससार बंधनसे मुव्ित हेनी चाहिये क्योंकि वेह 
शरीरसे भिन्न जान पडता है, परंतु मेक्ष क्या आर.जीवफा स्वरूप केसा, यह हम 
.नहीं जान सकते, इस जगतका उपादान है क्योंकि'कारयकी उत्पत्ति नाश देखते हैं 
परंतु वोह भिन्न मित्र शक्तिरूप वा द्वव्यरूपः वा परमाणुरूप वा केसा है (यह हम 
नहीं मान सऊते. निदान जीव, ईश्वर, प्रकृतिका मूरू स्वरूप ओर उनकी योग्यता बुद्धिसे 
पर है इसलिये कुछ नहीं कह सकते. “जे कहते हैं उसीगें-देप आता है. %... - 


इतना सिश्चयपर धीपर न युक्ति न तक कहना ठीकही हे. ' परंतु ईश्वरके' विभु, 
सक्रिय, सर्वशक्तिमान, सर्वज्ञ, व्यवत्थांपकादि मान्ना अथवा यह सब जगत 
ईश्वरकाहि रूपांतर आविरभाव है इत्यादि मानना वा कहना वा जीवके अणु वा विभु 
चेतन रागादि गुणवाला कर्त्ता भाक्ता, कहना और माज्ना तथा द्वव्य परमाश॒के गुणवान, 
शक्तिमान, निरवयव, अखंड कहना और माज्ना; फेर जब केई इस मंतव्यमे देप सिद्ध 
कर बतावे तव अगम्य, धीपर तह युक्ति नही, ऐसा कहके छूटना, यह फेसे बन सकता 
है. निदान यूही है ओर फेर घीपर कहना यह नहीं हा सकता. ॥२२६॥ (हंका) 
तुम जा कहेंगे उसोग़मी यह कथन प्राप्त होगा (ड.) हम इत्थमके आग्रही नहीं है. 
और न पक्ष है. यथा परीक्षा स्वमंतव्य कहते है. भूल निकले ते सत्ययहण, अस्तत्य 
त्याग करनेके! उपर भूमिकामे प्रतिज्ञा है. अतः शंका व्यर्थ है ॥ 


यदि घीपर गति लक नहीं, ऐसा मान छेबे' ते अन्य पक्षमी मान छेना चाहिये. 
यथा ईश्वर अभावसे भावरूप सृष्टि करता है, यह जगत्‌ अजात है, ईश्वरही नगतरूप 
(उंच, नीच, जड, चेतन) वनता है, ईश्वर नही है, किठु सर्वे खम,वतः उत्पन्न नह होता - 
है, -धीपर तक गति है, हमारा मैतव्यही सत्य है, इत्यादि पक्ष हे वे सत्य है, घीपर 
हेनेसे उनमें गति ओर तके न चाहिये इत्यादि देप, कर्पना, शंका प्राप्ति हेल़ेसे सर्वे 
पक्ष त्याग वा सर्व विरोधी पक्षोका अहण होगा. इसलिये यथा येप्यता और मानव 
मर्गादा तक निर्णय बिना नहीं माज्ना चाहिये, (त, अ. ३ देखे) ॥२२६॥ 

यहा तक ईश्वर जीव और मोक्ष बिये कहा, अब आगे सू २३५ तक त्रिवादके 
प्रकृतिके स्वरूप सबंधमें कहेंगे--- 





#जरमन निवासी कएन्ट वि १७८० में हुवा दे वोद कहता है, कि पान पल्तु, आत्मा, 
परमात्मा इन उसयका सदध उनझी त्त्त! अनियवंचनीय दे हम 4७ नही कद सकते, स्वप्न 
का उदाहरण देता दें. इसलिये उध पर आश्ेप नहीभी दा सकता, 


१८२ «.. उत्तगर्द्धू-तध्यस्थापेक्षा): ५ 


,.. परमाणुवादभी युक्त नहीं ॥२२७॥ दत्लका परिवर्तनन होनेसे ॥२२८॥ 
और असावयवायकी अप्राम्ति ॥२२९॥ अन्यया दृष्य असमंव ॥र३ था 
देशकाछकी उत्पत्ति -दशनते ॥२३१॥ यया स्वममें ॥१३२॥ प्रभावादिमें 
चेस्तुलडा अभाव होनेमे॥२३३॥ और प्योगमें देश न होमेंसे ॥२३४॥ 
अन्य प्रछृगमेंगी ययायोग्प ॥२३०॥ 
त्रिवादमें परमाणुवादका स्वीकार है (यू. ११७, !२४ बगेरे) सेमी समीचीन 
नहीं है ॥२२७॥ क्योंकि परमाणुओंका तत्त्वरूप माना हे परंतु तत्त्वका परिवर्तन- 
परिणाम नहीं हाता ओर परिवर्तेकके बिना उनसे सृक्ष्म स्थूछ कार्या नहीं हे। सकते 
॥र२८॥ और परमाणुओंमें अस्ावयवत्व (निरवयबता) की अप्राप्ति है क्योंकि संयोगी 
हेले हैं. इसलिये तत््वकृप नहीं ॥२२९॥ जे उनमें परिवर्तन और सावयवत्व न 
मानें लो दूसरे प्रकारसे स्थूलमाव (स्यूल कार्य) की आपत्ति नहीं टो। सकती ॥२३०॥ 
सर, !६८ में देशकाठके चिमु याने नित्य माना हे परंतु देशकारूकी उत्पत्ति देखते 
हैं, उनके परमाणुजन्य नहीं मान सकते. ॥२३१॥ जेसेके स्वमर्में उत्पन्न, द्वाना 
प्रसिद्ध है जतः नित्य ओर परमाणुनन्य नहीं ॥२१२॥ जा न थे और हुये अर्थात्‌ 
परमाएनन्य नहीं किंतु किसी समूह (मगज वर्गेरे)का प्रमाव-इस्पेशन, अप्तर, इफेक्ट, 
फेर्स वा वायब्रेशनरूप उनके! माने ते प्रमावादि स्रूपसे काई वस्तु नहीं किंतु 
अवस्था है अतः उसका जमाब हानेसे देशकाछ उत्पत्तिकयवाले' ठेरेंगे परंतु परमाणुक्ी 
गति, परिणाम वा अवस्था, देशकालके विना नहीं दाने दसलिये उक्त मंतव्यमें व्यवस्था 
नहीं होती ॥२३३॥ जौर देशकेा विभु कहा दे परंतु देके संयोग देशका जवप्तर 
' नहीं है यदि है ते संयोग (अंतराय रहित देकका मिलना) नहीं हुवा. परंतु संयाग ते। 
द्वाता है. अतः उसमें देश न हेनेसे देश विभु नहीं इसलिये नित्यर्मी नहीं ॥२३४॥ 
ब्रिवादेक्त अन्‍य असंगामें यथायेग्य योजना कर छेना चाहिये. अर्थात सर्वे असमीचीन 
है ऐसामी नहीं हे. और सब सर्माच्ीन हे ऐसामी नहीं हे अतः ग्रहण त्यागकी यथा 
योग्य यानना कर लेना चाहिये (उत्तरार््रम अन्य प्रकारकी शेठी दे इसलिये इस 
विपयका यहां विस्तार नहीं लिखा है ॥२३५॥ 
विवेचन ओक्समन, हाई ड्रोनन गेसकेा जुद्या जुदा शाये। ने नर जेमा स्वरूप नहींएं 
है परंतु जब वे अमुक परिमाणमें रसायणी रीतिसे मिलते हें तो उनकी अदृश्य योग्यताके 
उद्मव तिरामाव हानेसे एक नवीन रूप (फारम) हा जाता है. यही उनका परिवर्गव 
और मावयवत्व है दूधके अवयव खुदा करके देखेंगे ते उप्तके अजुओ वास्नेमी यही 
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दशा है, मानाओे अनादिसे परमाणु हैं वे अखंड निरवयव हैं उसके प्रदेश हैं. भिनेके. 
साथ अन्य परमाणुओंका संयाग होता है. उसमें गुरुत्वमी है निदान परमाणु अनादिसे - 
पेसीही. वस्तु है. परंतु उनके उपादानसे अन्यथा स्वरूप यामे कार्य दंशनसे 'यू" कह' 
सकते हैं कि जे वे निरवयव आकाश जेसे एक स्वरूप होते ते। उनका साधारण भीतिक 
संयोग हे।ता, नहीं के रस्तायणी प्रयेगसे उनके रूपका अविछुत वा विक्ृत परिवर्तन 
हेतता, और जे। परिवर्तन न होता याने मिश्र न हेते ते जलादि पदार्थ अन्यथा स्थुल- 
भावरूषमें नहीं बनते परंतु होते हैं-ऐसेही असंख्य कार्या प्रसिद्ध हैं, इसलिये मिसे 
परमाणु नाम दिया जाता है बेह सखरूपतः) एक वस्तु नहीं किंतु मिश्रण होना चाहिये - 

(जिप्तका गुण, योग्यता, शक्ति वा सुणी शक्तिबानादि कहते हैं) उन मिश्रित अणुसे 

प्रसिद्ध संज्ञावाले परमाणु उनके मिश्रणसे द्विअणुक उनसे त्रिभणुक अन्यथा रूप 

बने हैं. इस प्रकार परिणाम पाके स्थुढ पदार्थ ब्ते हें. पूर्व पूर्वसे उत्तरा्तर परिणामका 
प्रवाह है. केई तत्त्व केवल जुदाही हे ऐसा सिद्ध नहीं हवाता, (शं.) उन मूलसे आगे 
जे। सुक्ष्म मानोंगे उप्तका नाम परमाणु. (उ.) उनमें गुण शक्ति न हेनेसे उनके 
द्रव्य न कह सकेंगे. किंतु एक स्वरूप निर्मुण अथवा अनाश्रित गुण वा शक्ति 
नाम दे सकेगे. जे द्रव्य कद्रेगिे तो निर्ुण कहना पड़ेगा. इस प्रकार द्रव्य गुण 
ओर शक्ति नामके अनेक प्रकारके परमाणु मानें ते उनके संयोग विभाग मिश्रणकी 
च्यवस्था नहीं बता सकेंगे और अंतमें मिश्रण अणुवांका नाम परमाणु रखके व्यवस्था 
कहेंगे, द्वन्य, या गुण या झक्ति ऐसे असंख्य विजातीय परमाणु मानें ते कार्या हे।ने 
की व्यवस्थामें अटक जायंगे क्योंकि कार्य- द्रव्य, कार्य योग्यता (गुण) कार्यरूप 
शक्ति देखते हैं इसलिये पुनः मिश्रणकेाही कुछ संज्ञा देनी पड़ेगी. संक्षेपर्म मूल स्वरूप 
के बास्ते केई कल्पना फाम नहीं देती, ॥ जे बुछिसे परमें तर्कका अनव॑सर ऐसा' 
मानें ते परमाणुवाद त्यागना पड़ेगा क्‍येंकि दृष्यमें कोई अमिश्रित नहीं जान पडता 
है अर्थात परिणामवादसेही व्यवस्था करनी पड़ेगी और एकही पदायथे (शक्ति वा द्रव्य) 

, मानके उप्तका रूपांतर मामें तो अव्याप्ति हेनेसे अश्विकार द्वागा, अनेक देप आवे गे: 
अनिर्वचनीयताका सबृत्र मनुष्यकी अपृ्णता, और पूर्व कहे अनुसार नित्य उपयोगमें 
आनेवाले गब्दादिमेंभी अनेक पक्ष तथा विराधी भावना. इसी वास्ते मेटर-प्रक्ृति- 
वा हरकेई के मूल खरूपके लक्षण (डेफीनेशन) नहीं कहे जा*सकते... जेसे प्रकृतिके 
गंधादि अणु अथवा पृथ्वी आदि अणु अथवा शब्दादि, तन्मात्राके वास्ते;कद्दा गया वेसे 
ही जीव अणु (परमाणु चेतन) के वास्ते यथायोग्य यो केसा चाहिये. जेसादे अणु 
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हट४ उंत्तराद-सध्यस्थापेक्षा) 


परिमाणः निषेधमें उपर कहा गया है ॥२३७ से २३० तका। देश और कालकी 
उत्तत्ति दे क्योंकि देखते हैं ॥२३१॥ जेमेके छप्ममृष्टिमें नवीन देशकाल उत्पन्न हुये 
देखते हैं. ॥ स्वमवाले देशकाल, परमाणुनन्य नहीं मान सकते क्योंकि वे बेमे मूर््त 
परिच्छिन्न नहीं है, और विभु्मे गति परिणाम न दवानेसे विभुके काय नहीं मान सकते. 
जे ग्रह कद्दा कि वे मनके संस्कार-वासना मात्र है, वध्तुतः कुछ नहीं, से करपना मात्र 
है, प्ृष्टि नियमेका सामने रखके स्वप्त विवेककी थीयरी “तत्त्व दशन"” अध्याय ४ में 


, देखेंगे ते यह कल्पना न रहेगी क्‍योंकि स्वप्न विकत्पादि रूप नहीं अर्थात्‌ छभ्ममृष्टि- 


विकरपमात्र, ज्ञानमात्र, संस्कारमात्र, शब्दमात, अनुमान, शाधन, स्मृतिभात्र, स्मृति- 
ज्ञानमात्र, , प्रह्यभिज्ञा, (तदज्ञान) वाह्मकु दशन, कर्िपित, मस्तिप्क (भपेमेटर) का 
परिणाम, मनका परिणाम, बह्मका परिणाम, दृष्टाका परिणाम, क्षणिक, अतिर्विवरकृूप, 
प्रभाव,(इम्प्रेशन) मात्र, भावनामात्र, स्दरूप, असदरूप, सदसदरूप, धरदेशन, अन्य- 
देशस्थ, स्प्रतिअवियेक, अनानुमव, उन्‍्माद, अजात, अधिष्ठानस्वमाव, अधिप्ठानरूप, 
-भृतदेप (तत्त्व-कफादि भेत), अज्ञेय, अनुपादान, भ्ान्तिरूप, अन्यावभास इस प्रकार 
३८ रूप नहीं हे. किंतु उडपादान और उपयेगकी समानताकी इृष्टिसे जाग्रत सवप्तकी 
समानता। है. अर्थात्‌ साधिष्ठान (कूटश्थ प्रत्मगात्मा संयुक्त) संस्कारी मनके निमि्तसे 
अनिर्वचनीय शेपामेंमे देशकाल सहित नवीन प्ठाष्टि उत्पन्न होती है ॥३१३॥ छप्तवाले 
देझकाल न थे और हुये भार फेर न रहे इसलिये वे विभु और नित्य नहीं, किंतु 
उत्त्ति " नांशवाले है तथा अप्तर वा इस्प्रेशन क्रिया बिना नहीं दवाते. क्रिया देश 
विनानहीं देती इसकेमी विचारीये. अँतमें अनिर्वचनीय कहना वा माज्ना पड़ेगा 
॥२३३॥ - ओरमी देके संयोग (११० के विवेचनमें लक्षण देखा)में जब अन्य (देश, 
तम-प्रकाशादि) कुछमी न हे। तब संयोग कहाता है और उससे काये देता हे जे। 
बीच देशके दाना मानें ते। दूरस्थित परमाणुओसेर्मा कार्य होना चाहिये परंतु नहाँ 
द्वाता तथा जो वहां देश मानें तो वहां वायु बिनलीमी होने चाहिये क्योंकि वे देश 
के खाली रखना नहीं चादती. सारांश रसायणी संयोग न होानेसे जलादि कार्य' न 
द्वांगे परंतु कार्य ते द्वाते हैं. इसलिये देशकालके चाहे प्रदतिके, वा मनके वा मगन 
(अमेटर) के परिणाम (प्रभाव-दस्प्रेशन) माने परंतु वे उत्पत्ति नाशवाले हें-कार्य रूप 





नैस्वप्ण क्या रै जञामत स्वप्नक्षी समानता, इस प्विझ अवियासे प्रचलित अनेक द्रकाओंका 
समाधान और टसका फर तत्व दर्सन अ डे में ओर भूमताशक के उत्तरर्द प्रकृति विषेकर्मे 
संबिल्तृत रमन किया गया दूँ ॥ 


ब्द्मसिद्धांत. है १८९ 





हैं यही सिद्, होगा. (हे ) जाग्रतके देशकाल वेसे नहीं जान पडते (उ.) उक्त स्वप्न 
विवेक विचारागे तब स्वये उत्तर पा लेगे. और भ्रस्तुत प्रसंगकाही ध्यानमें लेनेसे समझ: 
सकेगे ॥ देशकाल वत्तु नही, इस कल्पनाका निषेध देशकांछ प्रसंग (सू. १३८ के 
विवेचन) में कर आये हैं. ॥२१०५॥ त्रिवादेक्त अन्य प्रसंगेमेंगी यथायेग्य त्याग 
ग्रहण कर छेना चाहिये उस विपे संक्षेपमें कहते हैं ॥ 


बक्ष्माण परिणामवाद और गत्‌ निवादमें व्यवहार और परमार्य दृष्टिका 
लेके अंतर माना है वल्तुतः त्रिवाद व्यवहार और कर्म उपासनके किलासमें 
उत्तम दै कितु ज्ञान येगका साधन है अतः उसके निपेधमें आग्रह नहीं 
है अही यथायेग्य येजना है और परमार्य दृष्टिसे जे भेद है से! उपर कहा है तथा 
आगे कहेंगे यहां सारसार लिखते हैं, े 
(।) अक्म चेतनका सशक्ति वा शक्ति (पति) का सचेतन उपयोग हे। इसका 
नाम ईश्वर. और वेह जिवाद जेसी येग्यतावाला है (२) जब कूटस्थात्माका मन, 
सहित व मनका आत्मा सहित उपयेग हे। तब उसे जीव कहते है और वोह त्रिवाद 
जेसा है, परंतु अणु मात्र नही (३) प्रदधधिको अणु विभू नहीं कह सकते किंतु कोई 
अनिर्वेचनीय वश्ष्तु है. उसका कार्यवाद त्रिवाद जेसा है (४) ज्ञान और वास़नाके 
अमावसे मेश्ष दवती है आर भीक्षसे अनावृत्ति है,, तथापि इस अनुभव प्राप्ति तक 
त्रिवादेक्त साधनद्वारा किसी परछेकामें त्रिवादेक्त मुक्तकी स्थिति होती हे। ते 
संभव है याने उसके निपेधर्मे आग्रह नहीं परंतु वोह अनावृत्तिवाली नहीं. (५) त्रिवा- 
देक्त असंयोग भक्तियोग ध्यानयेग टीकही है. फल भावनाके अमुक अंशमें अपवाद 
फिया है (६) त्रिवादेक्त प्रमाणादि प्सगय ठीक जान पडता है. (७) ईश्वरकी सिद्धि की 
है तथा उसके। जगदाधार आर नगतका निमित्त कारण चत्ताया हे से ठीकही है. परंतु 
उसमे इच्छा भार गति (वा संध्कार) शक्ति भागमे है ऐसा भाज्ना चाहिये। (८) जीव, 
शरीरसे भिन्न है उसका पुनमेन्‍्म होता है ओर नाना है कर्म करनेमें खततैत्र, फल 
भेगनेमें परतत्र हे, यह मंतव्य ठीऊद्दी दे परंतु जीवमें जे। रागादि आर गति भाग है वेह 
शक्तिका हे ऐसा माज्ञा चाहिये (०) त्रिवादमें जे पदार्थीका वर्णन क्रिया है वेह व्यव- 
हार दृष्टिसे ठीक है क्योंकि अनेक दर्शनकारेने अनेक भिन्न भिन्न रीतिसे मानें हैं ऐसे 
ही यहभी एक प्रफार हे, वस्तुतः यूही है, यह नहीं कहा जा सकता आर न इससे 
परमार विद्याका कुछ विशेष सरोकार है. (१०) तमके। व्यवहार इष्टिसे पदा मानना 
अनुचितमी नहीं है (|?) देशकालके अनादि बविमु वस्तु मात्रा सिद्ध नहीं द्वोता 


[८१ उत्तराद - (यने|ग्रहस्वप्रकाशरिडि।) 
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(१२) श्ंयोगादि, राग्रादि, लेद्ादि, संझ्यादि, सामान्य, विशेष, अभाष, 
संबंध और पृथफत्वके वाह्ते जा लिखा दे वाद टीकही है (११२) पथ्िकी 
उत्पत्ति प्रका जे लिखा है जोर ल्यकी रीति जे लिखीं है वाह अमुमान 
मात्र है मम्तुतः यूद्दी है ऐसा नहीं कहा भा सकता क्योकि ईशरकी शक्ति 
और उस्तका उपयोग तथा प्रफार मनुष्य नहीं जान सकता (१५) मृष्टिके आरंगर्मे 
अमैयुनी सृष्टि हुई हा यह संभवहे अनेकांक़ा यही विचार है तथापि पञुपक्षी 
और मनुष्य भारंगमें जवान पेदा हुये यामे सबके नरमादा (पुरुष क्री) यकदम जवान 
पेदा हुये या ईश्वरने यकदम जवान बनाये ऐसा प्रकार व्याप्तिते :सिद नहीं द्वाता 
अतः मान्ना मुशकिल है (५९) येगादि भसंगमें जे संचित बगेरेंमें और मुक्ति प्रसंग 
में जो शंका समांधान किये उनमें शितनां अपवाद है वाद उपर कहा गया है, इस 
प्रकार:यथायेग्य त्याग ग्रहण है. याने सत्संगर्मे चर्चाका परिणाम आया, ॥२३५॥ 
सेंगति) अब आगे त्रिवादेक्त परत/ग्राश्यत्रा विषय शेप रहा है उप्तकी चर्चा 
! करेंगे, क्योंकि उपयेगी विषय है -- 
स्वतोग्रर (सतमावाण्य) 


प्रष्टिमं झव्दादि पदार्थ ते जेसे (द्रब्यगुण वा अवस्था-तत्त्व वा अत्तत्तय) हैं बेसे 
है ही, उनकी यथार्थ ता अययार्थता वुद्धिकी मान्यवांसे नहीं हे। सकती, शानमें मंछ 
प्लेद है. यथाय ज्ञान (जेसा कुदरतमें है बेसा ज्ञान) हेता है वा नहीं, किसीक हुवा 
वा नहीं इसका उत्तर देना मुशकिल है, इसलिये मानव मंडलमें जे। सबके समान ज्ञान 
हेता है उसेही सत्य-प्रमा माना जाता है, उसी दृष्टिसे प्रमात्न वा अप्रमालका प्रयोग 
है. तहां ज्ञान आहक सामग्री (मन-न्षानेंद्रिय-आत्मा) निर्दोष हेशनी चाहिये- 
सवाल यह है कियद ज्ञान यथार्थ है या अयथार्थ है इस प्रमात्व ओर अप्रमात्व 
की उत्पत्ति ज्ञान ग्राहक सामग्रीसे प्रयोज्य है वा ज्ञान ग्राहक सामग्रीसे इतर (जान 
गुण व्याप्ति ज्ञान-अनुमान) द्वारा प्रयोज्य है ओर उस प्रमात्वका ज्ञान ज्ञानगाहक 
सामग्मीमें ग्रहण दाता है अथवा इस सामग्रीमे इतर अन्यद्वारा अहण होता दै- 
इसके उत्तरमें स्वत प्रामाण्य (खताग्रह) ओर परत/प्रामाण्य (परताग्रह) यह दे। वाद 
है. भ्रमजान वा सशब प्रसंगमें जेह अप्रमात्व है उसकी उत्पत्ति परत (दोपसे) दे 
और उसका ज्ञान परत: (अनुमान द्वारा) है. याने परतः अग्रामाण्य है, 


परतं;प्रामाण्य-परतीग्रहका प्रकार त्रिवादममें कहा है. और सर्वत्र खतीग्रह, 


ध्य 








बद्य सिर्दधात (८७ 





स्वताग्रह नहीं, सर्वन्न परतःप्रामाण्य हे इसका निषेष और ख़तेग्रहकी सिद्धि ७ 
सुत्रोसे कवते हैं, . 7 


स्वतोग्रह और स्वश्षकाशकी सिद्धि ॥२३६॥ अनुमान ग्रहण होनेसे ॥२३७॥ 
स साप्तीत्व प्रकाशमान होनेसे ॥२३८॥ प्रकाशवत्‌ ॥३२३९॥ और जज्ञात् 
ग्रहण होनेसभी ॥२४०। अन्यथा अप्रपाणता ॥२४॥॥ में हु ऐसे सामान्य 
अपरोक्षल् शोनेतेमी ॥२४२॥ एवं अन्यकाभी अपरोक्षत्व ॥२४३॥ 
ज्ञान ग्राहक सामग्री याने आत्मामें प्रमात्यादि वृत्तिओका खयं ग्रहण हेता है 
इस स्तेाग्रहकी और ज्ञान स्वरूप जात्मा स्वप्रकाश स्वरूप है इन उसय विपयकी 
सिद्धि है ॥२३६॥ क्योकि जिसे परतेग्रह कहते हे! याने ज्ञान वृत्ति और अनुमान “ 
से उसमें स्वतेग्रह हाता है. अथीत्‌ आत्मासे आत्मामें स्वतः ग्रहण होता है, 
॥२६७॥ और आप साक्षीत्व सहित प्रकाशमान दाता है इसलिये स्प्रकाशकी सिद्धि 
द्वाती है ॥२३८॥ जेसे प्रकाश, प्रकाश्य (घठादि) के प्रकाशता हुवा (छत: विषय 
करता हुवा) उस सहित आप स्वयं प्रकाशमान होता है वेसे स्वप्रकाश ज्ञोन ख़रूपमी 
परत: ग्रह (अनुमानादिके) के प्रकाशता हुवा आप खयंप्रकाश देता है. इसलिये ख़ते 
अह खप्रकाशकी सिद्धि हेती है ॥२३९॥ और जज्ञान (में नहीं जानता इस प्रतीति 
का जे। विषय) किसी मन ईंद्वियका वा अनुमान शब्द उपमानादिका विषय नहीं होता 
सेमी सर्वके ग्रहण होता है याने आत्मामे स्वतागद हेता है इसलिये ख़तेग्रहकी 
सिद्धि होती है ॥२४२ ०॥ जो स्वतेग्रहका न मानें ते जे कुछमी (प्रमेय, भ्रमाण, 
परतोाग्रहकी सिद्धि स्वत्तोग्रहक्री असिद्धि) माना जाब ते उत्तम अभ्रमाणता वा 
अप्रतीतिकी आपत्ति होगी भ्रम संशयपना हानेसे व्यवहारमी न हे! स्क्रेगा परंतु 
अमादि रहित सफल व्यवहार देखनेमें आता है अतः ख्तेंग्रहकी सिदि है ॥२४१॥ 
“भें हू” ऐसे सामान्य अपरोक्षत्व सबके है, यह शब्द विनाका अहंत्व किसी ईद्विय 
ओर मन वा अनुमानद्वारा ग्रहण नहीं होता और न किसी अपने अस्तित्वमें पशय 
, वा अम है* इससेमी सते ग्रह स्वप्रकाशकी सिद्धि हेती हे ॥२४२॥ तिवादमे परतः 
झ्राह्म माना है. सत्संगमेंडपरका विवेक श्रवण मनन हेनेपर श्रोताके यह निश्चय हे। 
जाता है कि जेसे अहंत्व और जज्ञान सबके अपरोक्ष द्वेते हैं बेसे अन्य (जीव, 
आत्मा बगेरे) भी अपरेक्ष, होने येम्य क्यों न हे? होने चाहिये, ॥२४३॥ 


कि ल६88६_>__२३8६२२६२६६३-३६६६._.... 
> यह अल पशु पक्षीमेंमी जान पद्ता हैं, क्योकि उनका नाम रखनेसे थे उसी नाम 
छैनेपर आते जाते हैं. 


१८८ उत्तराद-(अपरेक्षत्वसिद्धि:), 


इस तमाम प्रस्तगमे.मन अर्थात्‌ चित्त, बुद्धि, मन, अहंकार याने रागादि अवस्थावाठा 
अंत।करण यह अर्थ नात्ना,)। खतेग्नद जौर परतेग्रहकेलक्षण पूर्वमें कहे हैं 
आगेमी बाचेगे. ५ 
*: जे ज्ञान ग्राहक सामान्य सामग्री (आत्मा मन, ईदियादि) से अहृण दवा उस्त 
ज्ञान शेयकेा स्वतेग्राक्ष और उससे इतरद्वारा ग्रहण हे उसे परतोग्राद्य कहते हैं, ॥) 
जेमे दीपक स्वये प्रकाशका प्रकाश, आकाझमें ज्ञात नहीं हे।ता परंतु जब किसीके साथ सुंबंध 
पावे (ठकरावे) तब्र विषय होता है. वेसेही मन ओर आत्माके ढिये ज्ञातव्य है, जन 
मन स्व केई (दुःख, सुख, रागादि) आकार-परिणाम धारता है किंवा अन्य विषय 
के आकार दाता है तब अपने तादात्य (अमेद, वा व्यापक व्याप्य भाव) संबंधवाले 
साक्षी (बेतन-आत्मा) में अहण हेतता हे_ अर्थात्‌ अन्यकी अपेक्षा बिना स्वप्रकाश 
आत्मार्में प्रकाशित होता है (ज्ञात दवता है) ऐसे प्रसंगपर खत्तेग्रद वा स्वतः ग्राष्का 
प्रयोग होता है ॥ जहां ऐसा नहीं द्वेता अम्यथागहृण दादा है वहां पूर्व (१८६) 
लिखे अनुसार, परतेग्रह वा परतः ग्राह्मका प्रयाग दाता है, यथा इद्विय, प्रद्धतिका 
मूल स्वरूप, शरीरके मीतरके अवयव, पुनर्जन्म वा अभ्रमात्व के आकार मन नहीं हे। 
सकनेसे वे साक्षीमें अहण नहीं होते इसलिये वहां परतः का प्रयोग है।ता है. घटादि 
रूपकी किरणेकि तथा इंब्द, स्पर्श, रस, मंघादि विपयेके आकार जब मन होता है 
* थात दुःख सुखादि रूप होता है तब उस आकार मर्न आत्मामें ग्रहण द्वोता है वहां 
स्वतक्का प्रयोग है. प्रमात्र, अप्रमात्र, (भ्रम) उमयमें ज्ञानल्वाकार हानेसे उनके 
ज्ञानलमें सतेयाहाका प्रयोग देता दे, इसलिये स्वनेग्रह और परतेग्रह यह दे। 
वाद था प्रक्रिया कहाती हैं, 
. निम्के परतश्याह्य वा परत्ाग्रह (वा परत३ प्रामाण्प) कहते हो बेह किसमें 
ग्रहण हुवा मानागे ? जे ग्रहण न हुवा ते असिद रहा. व्यवहार ने हाना 
. चाहिये. जो ग्रहण हुवा ते निममें ग्रहण हुवा वोह स्वतः सिद्ध टरेगा. मेरा मन 
इस समय दूसरी जगे (विपय) में था ऐसा अहण क्यों दवा हे ? उपर एरतेशमहबाद 
प्रसंगमें मिन मिन मनादिका अनुमान जिन झिन व्याप्तिसे बताया हैँ उन उन तमाम 
व्याप्तिओंका अह्ण किसमें हुवा! चक्षुक़े अनुमान्में प्रतिर्िव ओर दूसरेकी 
चक्षुका छान और 'ऐसी मेरी चन्ष ऐसा ज्ञान किसमें ग्रहण हुवा! है, 
यह घट है. में घंटे जानता हईं, यह व्यवहार वा ज्ञान क्रिप्तमें ग्रहण 
हुवा | विषय, इंदिय, मन, जात्मा, उसहा ज्ञान गुण मन परिणाम, इन सबका 





दर चमरिष्यांत: श्डढ्‌ 





: परस्परमें जे। गेद (मैलक्षण्य) से। और विषयों, इईंद्रियो, मनके परिणाम जे। 
भेद हैं से। यह सत अनुमवसिद्ध ज्ञातभेद किसमें झहण हुये | निदान सबका 
उत्तर किसी स्वप्रकाश ज्ञानस्वरूपमें स्वतेग्रह होता है. जिससे परता आध्य हैं अर्थात्‌ 
जे। अनुमानादि हैं. ये किसीम ग्रहण न हुवे ते अनुमानादि अनिश्चित वा शृन्यरूप 
ख्रेरेंगे ॥ जे यू' दवा ते घटादिका व्यवहार न दोना चाहिये परंतु हाता है; इसठिये 
ग्रहण हुवा मानेंगे ते किप्तमें ग्रहण हुवा ? जे उसके दूसरे अनुमागमें अहण देना | 
मारने तो अनवस्था देप जावेगा और ये दुप्तरेका यहण पहेलेगे ते| अन्यो डन्याश्रय और 
जे| दूसरेका अदृण तीसरेगे तीसरेका पहेलेमें ते चक्रिका दाप आवेगा और जे पहेला 
अनुमान अपने आपमें ग्रहण माने ते खतेग्रह गाते सिद्धांत त्याग होगा. साराभ 
कहीं ने कहीं स्वतेग्रह (स्वतः प्रामाण्य) मात्ना ही पड़ेगा. फेरमी जे हठसे न मानें 
ते। परताग्राह्मकी सिझि चदताव्याघात देपदा विपय दागा, मेरे मुखमें निव्हा नह 
ऐसे कथन समान द्वागा, भोर अप्रगांणता होगी वर्योकि किसी भ्रमाणमें ग्रहण हुवे 
ऐमे उप्तकी स्थिति नही बताते हे, 
में अमुक नहीं जानता इस प्रत्तीतिका विषय जे अज्ञाद, किसी मन इंद्विय 
आदिका विषय नहीं ओर अनुश्वमें सबपेग भ्रहण होता है, में नहीं हूं, 
में हूं, में दुःखी हूं इत्यादि किसीकोमी परत/्ग्राह्म नहीं दाता, सततेग्राह्म 
हेता है. पूर्वमें जे इंद्रिय मनसे न ग्रहण होने योग्य कर्थात्‌ उनके 
भेद और शब्दादि विपयोंके भेद और उनकी पृर्नोत्तर योजना से। किसी परतः के 
ब्िषय नहीं हैं, “में आया हू.” ऐेसामें मानता वा “अनुमान करता हुं” ऐसा कथन 
वहमी सिवाय केईं नहीं करता पश्मुओंमेमी अपने अध्तिवका खत: ग्रहण होना मान 
सकते हैं, ऐसे ही अहका मो वाध्य अहं प्रयोगके बिना ऐसा सामान्य अध्तित्व सर्वकेा 
सत;सिद्ध है. इसलिये आत्माके (ज्ञान गुणकेा) परतः्साक्य माज्ना हृठ मात्र हे, 
क्योंकि परतः ग्राह्मकी प्ताक्षीमी उरी ख़तः सिद्ध मकाशसे मिलती हे वा उसमें प्रका- 
शित वा उसमें ग्रहण होता है. (शं,) आत्मा प्रत्ये छत: प्रमाणता, ख़तेग्रहता मारने 
ते आत्माश्रय देप होगा ? (उ.) जेसे प्रकाश स्वयंप्रकाश और उसमें मकाशित खते 
अह हेते है, उसमें आत्माश्रव देष अप्रसिद्ध ठे किंतु भूषण है तथा उसके संबंधर्मे 
प्रकाशका प्रकाश, प्रकामें प्रकाश, प्रकाझ्केा श्रकाश ऐसी कह्पना व्यर्थ है, इसी 
प्रकार स्वपकाश चेतन (आत्मा)मे आत्माश्रयादि देष कल्पना वा ज्ञानमें ज्ञान, ज्ञानके 
ज्ञान, ज्ञानका ज्ञान इत्यादि कर्पना करना भूल है वा व्यर्थ है वा अति प्रसंग है 


२९० उत्तरा्ध-(अपरेध्षत्वसिद्धि) ५ 





क्योंकि अनादिसे ऐसादी छतसिद्ध सूप के, उपरोक्त नानायक्षकी व्याप्तिमी परे 
अहका लिंग नहों है अर्थात्‌ उस हेतसे परतेग्रद सिद्ध नहीं हे! सकता क्योंकि प्रत्येक 
में वही माज्ना पड़ता है. ओर ग्रहणफे बदले अनिश्चितताकी म्राप्ति' यामे अग्रहणझा 
ढिंग है तथाद्वी नाना पक्षपनेमें मनकी योग्यता कारण है, मनका जेसा (प्रमात्य वा 
अप्रमाल) आकार हो वेप्तादी आत्मार्मे स्वतः (आत्मासे) ऋण होता है उसमें प्रमाणता 
अप्रमाणताक़ा बौचमें लेनेकी आवश्यकता नहीं दे क्योंकि यंद स्व बुदधिकि परिणाम है. 
सात्मके दाग वां उप्तकी कत्यना नहीं है. (३६१४ से ३६६ तकका 
विवेचन देखा ) ॥२१३॥ न्‍ 
(थे) जेसे अनुमानका अनुमान न द्वेनेसे वा बेस मारने पर अनवस्थादि दोप 
आनेसे भर अनुमानका उपयेग द्वेनेसि अनुमानका आत्मामें ग्रहण द्वाना माना हे 
परंतु साक्षीकी सिद्धिमें दवा प्रभाण मानागे? जे। मानेंगे ते। अनुवस्थादि देप आवेगे 
जे न मानागे ते उमप्तडी सिद्धि न द्विगी, (उ) स्लाक्षीकी स्वतः म्रमाणताही इसका 
दत्तर देती दे से उपर कहा हे, 
(ही ) साक्षीमें प्रमात्वका ग्रहण होता है. और जहां अप्रमात्व वृत्तिका ग्रहण 
-हता है वहां वेह अनुमान वृत्तिमी प्रमात्व रूपसे अदृण होती है. ते। फेर जेः स्वते- 
गह हैं ते! साक्षीमें अग्रमात्व क्यों नही ग्रहण दाता ! (ड,) प्रमात्य अप्रमात्व यह 
बुद्धि व्यवद्वार है. आरंम बिपे निम्न आकार वृत्ति हुई उसकी परीक्षा प्रीछेमी उसी 
आकार हुई ऐसी वृत्ति प्रमात्व वृत्ति है याने विषय यथार्थ हे “यह घद है” ऐसा 
उसका आकार है. इस प्रकार स्वतः प्रमात्वकी उत्पत्तिबाली चृत्ति आत्मामें ग्रहण 
हाती है यही प्रमात्वके ज्ञानका अहण याने ज्ञप्ति स्वतस्त्व है, जहां अरम हे। तहां थृत्ति 
विपयाकार नहों होती डिंनु जा ठाप दे उस आकारमी नहीं होती किंतु यथा संस्कार 
प्रमात्व रूपमेही ग्रहण द्वती दे, उत्तरकाल्में श्रम हुवा था भूंछा था इस आकार बृत्ति 
होती है याने अनुमानरूपावृत्ति साक्षीमं अहण होती हे. परंतु वृत्तिका आकार 
अप्रमात्व रूपा न है सकनेसे अ्म साक्षीकां विषय नहीं दाता. क्योंकि मन जिम्तका वा 
जे आकार आत्माके समक्ष करे उसीकेा साक्षी प्रकाथता है तिस्त बिना नहीं. अर्थात्‌ 
यद्यपि सामान्यसे उसका सर्व जंगे उपयेग है परंतु विशेषमे मनद्वारा द्वाता हे. 
(आगे बांचागे)- 
परिमापा--परवार्द से अधिकू, 
प्रपान्य्यथार्थ ज्ञान (मा नाम चेतनकार्मी है, से अर्थ इस प्रसंगमें न छेना) 
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अप्रमाव्सअमंथार्थ ज्ञान (भम संशय) 
प्रमाखतच्यथार्थत्व, प्रामाण्य 
प्राभाष्यन्यमार्मे जे प्रमात्व धर्मं सो, यह केसे उत्पन्न होता है, केसे ग्रहण होता है, 
इसमें दे। भेद्र है; स्वतस्त्व, परतस्त्व, 
अपापाण्य--अप्रणामें जे! अप्रमात्व धर्म से. इस, 
जततारशाननन्य प्रकट सत्ताका ज्ञातता कहते हैं. « 
उत्पत्ति स्वतस्त्व-थ्रमात्वकी उत्पत्तिमें जे स्वतस्त्व से ज्ञान मात्र उत्पत्तिकी सामग्री 
करके जो प्रयाज्यत्व यही प्रमात्वें उत्पत्ति स्व 
उत्पत्ति परतत्त्वन्पमात्वकी उत्पत्तिमं जे परतस्त्व ज्ञान स्तामग्रीसे भिन्न करके जे 
प्रयोज्यत्व हे यही प्रमात्वमें उत्पत्ति पर, 
जरप्ति स्व्॒तरत्व-्यमात्वके ज्ञान हानेमे जा स्वतस्त्व सो. ज्ञान आहक सामग्री करके 
जे। आह्यत्व यही प्रमात्वमें ज्ञ, 
ज्ञप्ति परतस्त्व-्प्रमात्वके ज्ञात्ष हानेमे जे। परतस्त्व से. भिन्न सामग्री करके जे 
गद्वत्व यही प्रमात्वसें हु 
स्वतः प्रामाण्यवादरूस्वत: प्रामाण्यकी उत्पत्ति और स्वतः प्रामाण्यका ज्ञान होना 
मात्ना इसका नाम स्व. 
परत; प्रापाण्यगदअन्यसे प्रामाण्यकी उत्पत्ति तथा अन्यसे प्रामाण्यका ज्ञान दाना 
मात्रा इसका नाम पर, 
पात) अप्राभाण्प<प्रमात्वकी परसे उत्पत्ति तथा अन्यद्वारा उसका >जाने 
दाना माज्ना से. 
ज्ञान ग्राहक साथग्री-मन, इंद्रिय, आत्मा, सन्निकर्प, पे 
-इससे इतर-आत्माका ज्ञान गुण. व्याप्ति ज्ञानादि याने अनुमानादि. 
ग्राह्मस्यस्यहृण होने येग्यपना, 
स्वृतोग्रह-्श्ान ग्राहक सामग्रीसे प्रमात्वके अहका नाम स्वतेम्नह यथा यह घट, इसमें 
प्रमात्वका साक्षीम ग्रहण है. रजुके इदं प्रमात्वका साक्षीमें ग्रहण है. 
परतोग्रहररज्जुमें सप, सर्पप्रमात्व समान ग्रहण हेता है. तथापि उत्तरकारूमें 
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बाधित देनेसे श्रमा शानका विपय मंहें ऐसा मानते हैं. उप्का 
अप्रमात्वमी अनुमानझा विषय है. 
प्रयाण-वथार्थ ज्ञान होनेगें जे करण याने ज्ञानका साथन से प्रमाण, 
स्वतापा माष्यश्रइ+निर्देध ज्ञान झाहक स्लामग्रीसे अमात्वक्रा अहण होवे से न्वतः 
.. प्रामाण्यग्रद कहता है, 
स्तोग्रह#-ज्ञान स्वकृप-चैनन प्रकाश-साक्षीमें प्रमात्व वृत्तिका वा अग्रमात्व झूप 
वृत्तिक्ा वा हरकाई प्रक्ारक्ी वृत्तिका प्रक्राइयमावकेा पाना याने जेबत्व 
प्रमेयत्व अनुमेयत्य रूपसे स्वतः ग्रहण है। जाना अर्थात्‌ थात्मा करके झह 
हेनिका नाम स्वनेग्रदद है, 
स्वप्र माण (स्वत)प्रमाण्य)%<चज्ञान टानेमें वा ज्ञान करानेमें जो आपही साथम--ऋरण हे।- 
जेसे मन (चित्त शुद्धि अइंकार)ओर उसके परिणाम रागादिके प्रकाह्य यामे- 
ग्रहण हेने-नान होनिमें माक्षी चेतनदी म्वतः प्रमाण है अन्य काई प्रमाण नहीं. 
तहत अपने प्रफायमान होनेमें (अकाथवत्‌ ) स्वप्क्ाझ स्वरूप है दूसरी मेरी 
नापामें कहें ते अपने मान करानेमें आपही साधन है. अनुमानादि प्रमाण 
किसी अन्यक्री अपेक्षा बिना साश्षीमें मापदी अहण द्वेति है इसलिये स्वतः 
प्रमाण है जेसे अनुमानरूप वृत्ति अहण द्वाती है वेसे अन्यमी जान लेना, 
आत्मा और मनका भेद्र तथा सन्निकर्षमी जात्मामें महण देता है इसलिये 
मी स्वनत/प्रमाण (आप ज्ञानका साधन) हे 
परत! प्रधाण%#-मामान्य निर्देष ज्ञानग्राहक सामग्रीस भिन्न जो ज्ञान हानेगें साथन 
से परम्रमाण वा परतःप्रमाण कहां गया हे बधा अपनी जांस है ऐसा 
ज्ञान हेानेमें आत्मा मन इंड्रिय और सन्रिकर्ष साधन नहीं है किंतु व्याप्ति 
ज्ञान साधन हैं. इसे परसे ननन्‍य ज्ञानहा साथन हलेनेसे परत; 


प्रमाण बढ़ते हैं. 

यथाये स्पृति-ययार्थ अनुमयमन्य संन्कारक्ा स्फुरण सा. जोर उसका ज्ञान स्मृति जान 

जययाये स्मृतिःअयवार्थ अनुभवजन्य सम्कारका स्छुरण लो, ओर उसका ज्ञान 
अयबार्थ म्पूति दाने 

यहां थोड़े स्वतामहका प्रकार लिखते दं (दोष पीछे). 





ऊ ग्क्ष फछिदानही परिनापा, 


मरह्मसद्धात. [5३२ 


स्मृतिज्ञान, अनुभवज्ञान साधारण जे (संवादी) सफल प्रवृत्तिक अनुकूल 
तिसवाला तिपप्रकारका ज्ञान ताइश्य ज्ञानमेंही प्रमात्व रहता है। यह प्रमात्व 
ज्ञानमी ईंद्रिय सत्रिकपीदि अथवा आत्ममनप्तेयोगादि सामान्य सामग्रीसे प्रयोज्य है. 
उससे अधिक ग्रुणादिकांकी (मन आत्मा संग्रेगनन्य गुण वा व्याप्तिनन्य अनुमान) 
अपेक्षा नहीं करता. क्योंकि रूपादि वा आत्माके प्रत्यक्षमें इंद्रीयसलिकर्ष और गुणके 
कारणता नहीं है. तथाहि सन्निकर्ष कारण होते हुयेमी संखमें पीतादिकी प्रतीति होती 
है, ऐैसेही अनुमति प्रमा प्रप्तेगमें हे. क्योंकि अस्द हेतु (लिंग) परामशात्मक ज्ञान 
कारमेंमी विषयके अवाध द्वेनेसि अनुमिति आदि ज्ञान प्रमात्मक उत्पन्न होता है 
(असदानुमान सत्यरुपमें हे जाता है) (शै) उमय प्रप्तंगमें ज्ञान सामान्य सामग्री हैं. 
अतः अप्रमा ज्ञानभी प्रमारुप हाना चाहिये (उ.) प्रमात्वमें देषाभाव हेतुता है, 
अप्रमात्वमे देषका भावत्व हेतु है इसलिये उभयका मेद है. (शं) जे देषषाभाव 
हेतु ते प्रभात्व पस्तसत्व स्वीकार होगा (परताआमाण्य मान लेना पडेगा) (उ ) ज्ञान 
सामान्य सामग्रीसे इतर आगंतुक भावरूप कारणकी अपेक्षा हानेसे परतस्ल 
व्यवहार द्वोता है (प्रप्तैगमें पदेले वा वत्तमान वा उत्तरकालमें ठेपराभाव कारण नहीं है, 
अथीत्‌ देप है ही नहीं). 


जेसे श्रमा ज्ञानमें प्रमात्व स्वतः उत्पन्न हुवा वेसे प्रमात्व ज्ञान (प्रमात्वका ग्रहण) 
भी स्वतः होता है. उक्त प्रमात्वमें स्वतेग्राह्मत्व (आपही ग्रहण हाने येग्यपना) ते 
देपरहित जे प्रमाज्ञानग्राहक सामग्रो से ताइश्य सामग्री ग्राह्मत्व हे, उसका 
आश्रय अंत/करणकी धृत्तिरूप ज्ञान है. उसका ग्राहक साक्षीरूपज्ञान है, उस साक्षी 
ज्ञानसे वृत्तिज्ञानग्रहण होनेसे हृत्तिनिष्ठ अ्रमात्वका ग्रहणभी होता है ॥ सर्वत्र 
साक्षीही प्रमात्वका आहक है ऐसा नहीं है. किंतु पंशयक वा भ्रम, साक्षीमें ग्रहण 
नहीं होता. यह स्थाणु, वा पुरुष ? ऐसा दे केाटी भ्रात्य ज्ञानके सशय कहते हैं, 
संशय प्रश्त॑गमे प्रमात्व विपे संदेह है. यह पंशयही देपका हे।ना निश्चय करा सकता है, 


देपके अमाबमें साक्षी ग्राहक हेतता हे. पंशयमें देप हेने करके साक्षीका 
अभाव हेनेसे प्रामाण्यकाही अभाव है. सारांश देपत्थलूमें साक्षीसे जञाननिष्ट प्रमात्व 
का ग्रहण नहीं हेता. प्रमाज्ञानके ग्राहकसे ग्राह्मत्वकी येग्यतावाला होनाही प्नप्ति 


$सशयझालमें साक्षीम सशयका प्रमाल ग्रहण छोता है परंतु दोष और जिसमें संशय है 
उते विषयका प्रमात वा अप्रमास गरद्दण नहीं होता 
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० ७  उच्ताई-(अपिकरी)। “5: 
स्वृतस्त्व है, संशय मर्तगम बह बाशिता है. माँ? परंतु दावे ग्रहण नहीं 'हाती 
इसलिये पंशय वन सकता है. ५ 


अप्रमात्व (वर्र-अपनी ज्ञाव सामने महा है किंतु उसका अधानेक 
केवल देाप दे. अपनाजानमें जो अप्रभात्व (धर्म) उस अग्रमात्व पर्मकां- अम्मा ज्ञान 
प्रयोमक 080 अयाग्यतादि दाप) से मो अहर्ण नहीं हीता ते। अप्र॑मात्यि धर्म के 
सैपादुक जो 5 बादि अर्म (दापत्व) है, में बृति आत्म जानें वरत्तिजञानो के * 
विपय॑ ने हैनिस साक्षीद्वारा प्रदर्ण होनादही दुघट है. अप्रयोत्ति क्या ? ततसे “अर्थ 
और तिप्त भंविवोला तिस प्रकोरकपनारूपही “अप्रमाज्ञानमें अप्रमात्व है बंधे 
उसकाहुम तत्प्रकारत्वे, (प्रमावत) करके अंहण होता है तथापि तदमावबाला तत्यकार 
पनेसे अददण नहीं होतीं (अन्यथा मांववाला< है ऐसे अहण नहीं होता) इसलिये 
तढ़माव ततिपकारत्व वृत्तिमें ग्रहणका अविषय हानेसे उनका साक्षोंमे अंहण नहीं 
होती: किंत अदुमितिका विपय है.” बी यह शक्ति रजतार्थि प्रवृत्ति प्रमाणशर्न्य 
हैं, निषफल प्रवृत्ति दानेते. विश्तवादि (अंम प्रवृर्तिरुंप दिंगते उसपक्ष'हानिवाली 
अनुमितिस अंपरमात्वादि धरमौका प्रंदेण हांता है, इसलिये अप्रमोणजानमें अपमात्वकी 
उत्पत्ति तथा ज्ञान परतो ही सर्वत्र दाता है; क्योंकि वृत्तिति बिना केवल साक्षी” 
विर्षय वंदार्थको मोम साक्षी चैदा नहीं हैःकिंतु इे्रियःजनुमानादि  पमाणेकि व्यापारसे 
विना जे विपय: है| बेहः्पदार्थ'साक्षीवद्याहंए + ०» 7 7 १ 
४: + »सांख्ययोग (ज्ञानेधोग) का अधिकारी“ 
अंत अपरीक्षो व शिश्वार्सी ॥२४ ४ पुरुंपार्थसे पंतिवधका निवारण ॥२४५॥ 
स्वकृपादिक देशमंतत २ ४८॥ और" विवेकादि'साधनसे अधिकार मराप्नि ॥72७॥ 
ततः सेदाकर ओरतअआतार्थका मनने २४८) और! साक्षात्वाराथे निद्ध्यास « 
॥२४९॥ उंपसे विवेकरूयाति ॥ ५० तदनुभव अनुसार कथन ॥९५ ६॥ 
अंत) जवान डेक्ता श्रवण भौरे स्वतः प्रामाण्य-स्वतेग्हवाद सयुक्त सुलिसे उक्त * 
निजामु ओघकके ईए (जैव मन::आत्मा मेक्ष)केटअपरोश्ष छान वात उतकुट ज़्जाप्ता 
उतन्न हा ग़ई-॥३४१॥ परंतु यूदर इच्छा अव्यात्मविद्या (वह्य विद्या प्राप्त हुये बिना. 
पूरी नहीं हे। मकती,दसूलिये, उसके अधिकार, प्राप्ति वास्‍ते अयत्न हुवा. उत्त पुरुषामुसे 
जे| अध्यात्म विद्या प्राप्तिमं मृत वतमान और भावि ३ आर द्वेत्ी हैं. उनमेंसे जे पृ 
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सु. ३५४, १६३ 7 >य इपड) ३७) २६८, २०३ ३७४, ३: ७३, है७४, ३८९ इस ६ का विवेचन वाले और (६७ 
२०% इनका विवेचन याद करके पुनः इस प्रमाल अप्रेमान्त प्रसंशफो दाचना टॉक कौगा. 


द्च 
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जज 872 कर जा लक; (४//7 05 //6::3करिशम त रक 
संम्कारसे नष्ट पर्याय-ये + उनके सिवाय जे भाड़ थी उन (प्रतिबंध) का निवारण करता 
रहा * ॥२४५९ 0० ना 





(५ 
हे; अनुभव 

क्योंकि. इस भाग्यशाली शिज्ञासफा चार रूपा (अपनी छपा याने उत्कट 
जिज्ञासा. देव रुपा. विद्या बुछिकी रुपा और तहां प्राप्त जे अप्तनिष्ट सदंगुरु उसकी 
रूपा) प्राप्त हे गइथी इसलिये प्राप्त विष्नांका दूर कर सका ॥२४६॥ तथाहि 
विवेक, बेराग्य, शमादि पद और मुमुक्षता यह चार अध्यात्म विद्या भाप्तिके बहिरंग 
साधन हैं इनमेसे जितना अंश अप्राप्त था से प्राप्त किया. ॥२४७॥| तिस पीछे बक्च 
विद्या प्राप्ति अर्थ कल्पवृक्ष रूपी जे सतसंग से सेवने लगा ओर जे सतप्मायम 
ओऔर अपने मुरुदेवसे सुना उसका थुक्तिपूर्वक्ष ' मनन किया ॥२०८॥ जौर अबण 
मननके अनुसार है इसके अनुभवार्थ निदिध्यास किया ॥२४९॥ ऐसे अम्यास करते 
करते मध्यस्थद्धारा निणित जे। सुना तथा गुरुओके मुखसे तत्त्ववेधका उपदेश हुवा 
उम्तके अमुसार अनुभवमें आ गया आर्थात्‌ अपूर्व प्रकारसे विवेकरुपाति दे गईं तुर्या 
अवध्था दा जानेसे अडिग अपरोक्ष दृढ ज्ञान प्राप्त हे गया. जीव, आत्मा और मोक्षफे 
स्वरूपका साक्षात्कार दवा गया. ॥२५०॥ अब आंगे उसके जे! अनुमव हुवा उसके 
अनुप्तार कथन होगा ॥२५॥॥ धर्पि 


अव्यात्म विद्या प्राप्ति अप॑ मिस अधिकार शैलीका सूत्रों में वण न हे वही शैली सर्वके 
वास्तेहे तथापि जिसके पूर्व जन्ममें उत्तम संस्कार हों, और इसके वास्ते पुरुषार्थ' हुवा हे 
, उसके तीने प्रतिबंध और चारें कृपा तथा विवेकादिमें अन्येंसे अंतर देता है अथोत्‌, 
प्रतिबंध थेडे और वेभी शिथिल हेते हैं. चारों रूपा थोड़े अमसे प्राप्त हे। जाती हैं 
उससे वे शिधिल विश्न थेड़े उपायसे नाश हे। जाते हैं वा आडमें नहीं आते, तहत 
विवेकादि सुलभ और जलदी तथा थोड़े प्रयत्नसे प्राप्त हा जाते हैं॥ इसलिये ईंन सूत्रोंका 
विवेचन उस शैलीसे किया जायगा कि जे। सब जिज्ञासुओके छागु हे। सकें+-२ 
झ चिद्विद्धिवेक ख्याति 25828 
में, हु पैसे अपने स्वरूपके अस्तित्वका याने स्वरूपका सामान्य अपरोक्षत्व सर्वके 
है वेमेही दूमरोफ़ामी अपरोक्षत्व हे क्योंकि स्वप्रकाश स्वरूप (अल ज्ञानप्रकाण) आत्मा, 
में त्तादात्प संजंधवाले होते हें. इसलिये स्वतामहण हुये अपगेक्ष है| जाते हैं. इसलिये 
इ्ठके अपरोक्षा्थकी जिज्ञासा होती है ॥२४४॥ में नहीं हु' वा नहीं था, ऐसा 


पु 


!९६ उत्तरा्ड-[प्रकाशप्रसश्य). 


किसीके। अनुभव नहीं हमता और यदि केाई मूर्छादि प्रसग्में ऐसा मानें ते ईस अभाव 
के विषय करने वालाही आत्मा, स्वप्रकाश है, ऐसा सिद्ध हे। जायगा, इसलिये में नहीं 
ऐसा नहीं कितु में हु” ऐसे पदका जे; वाच्य अर्थात्‌ ऐेसी प्रतीतिफ़ा जे विषय उसका 
लक्ष्य जे है से। अर्थात्‌ स्वयं प्रकाशमान जे है से कसी ईंद्रिय, मगज-हस्प्रेशन वा 
मनदा विपय नही है. इसमें सत्ता (अस्ति)श्ञान (भाति) जीवन (मिय्र) और सचित्‌ 
(स्वप्रऊाशरूप अनुभव) यट चार अंश हे, जे विचारणीय भौर गंभीर है, (या अंश 
शब्द कल्पना मात्र है. वेधार्थ उद्देश है) इस प्रकार अपने (सामान्य म्वरूपका 
अस्तित्व भपरोक्ष है. हा, विशेष स्वरूप अर्थात्‌ में केसा (द्रव्य, ग्रण, अणु, विभु, 
मध्यमादि) और कान हु ऐसा अपरेक्ष नही है याने अपना विशेष स्वरूप नहीं 
जानता, ऐसा कहा मा सकता है अपरोक्ष (पसाक्षात्‌) और प्रत्यक्ष पद्गें इतना अंतर 
है कि अपरोक्षत्त ते भन इंद्रिय ओर आत्माक़े निपय हेनेवालेमेंभी लगता है भौर 
प्रत्यक्ष इंद्रिय मनद्वास विषय होनेवाल्मेंद्री ठगता है आत्मा प्रसंगमें नही, ऐसी 
परिपाटी है. अलुप्त स्वयंप्रसाश आत्मामं रागादि और शवब्दादिका अनिर्वेचनीय 
अभेद (तादात्य) सबंध हेननेसे वे स्वत्तेग्नटण हुये अपरोक्ष (साक्षात्से ज्ञात) होते है 
उनका उदाहरण और प्रकार दृष्ठात सहित उपर म्वतः प्रसग्मे छिख आये हैं. और 
आगेमी वाचागे, जब अधिकारी शेाधकको स्वतेग्रट और अपरेक्षत्त (अपरोक्ष होने) 
की व्याप्ति मान पडती है तब उसके स्वाभाविक यह जिज्ञास्ता हे। जाती है के हमारा 
इष्ट परमात्मा-मेक्ष-जीव स्वरूप) भी साक्षात्‌ होने येए्य हे जे यू हे। ता, परतः 
प्रामाण्य-परतोग्रह रूप विश्वाससेद्दी माना जाय, यही ठीक नहीं. इसलिये अपरोक्षार्थ 
प्रयत्न करता है ॥२०१॥ प्रस्तुत इष्ट जिसके अपरोक्ष हे सऊता है उस अधिकारीक 
क्क्षण लिखते है -- 


(क) पूर्वोक्त न्रिवादम कहे हुये कमें और उपासना जिस्तके सिद्ध हे अर्थोत्‌ चितमें 
अपने वा परके वास्‍्ते मलिन (पाप) वासना न फुरे ऐसे पाप रहित शुद्ध हृदय होना 
यह कर्मयोग सिद्धिके छक्षण है जोर जन चाहें तब मनके रेफके एकाअ (सकल्प 
रहित) कर छेना वा किसीके आरार करके ठेरा लेना यह उपासना (ध्यान) योग 
सिद्धिके लक्षण है यह देने साधन जिसके सिद्ध हे। (ख) और इष्ट प्राप्तिमें मि्तके 
भूत, बर्तमान और भावि प्रतिबंध न हे। अर्थात्‌ ऐसे सचित न हो। कि जे। पुरुपार्थर्म 
आड है, यथा माता पिताके दुपित रत वीयफे वा अन्य कर्मनन्‍्य शरीरतेंदेप टोनिसे 
इच्छा पूरी बरनेमें अशक्त है। इत्यादि विध्नस्रक संचित भूद प्रतियष कद्दाते हैं ऐसे 
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विज्न विना भूत प्रतित्रध रहितपनां है॥ ममतादिका होना वत्तेमान प्रतिबंध कहाता 
जे अथीत्‌ मपल (पदार्थीमें ममता दवोना) मंदता (समझने, ग्रहण करनेके योग्य बुद्धिका 
न दाना) कायरता (पुरुपार्थमें शिशिल हे। जाना) कुतके (निकामी तके उठाना-जेसे के 
ज्ैग वास्‍्ते पेदा हाके मर जाना है और क्या. ई.) कुसंग (पामर, विषय छेपट अथवा 
दुए जनेंके सहवास-संगमें रहना) शंका (इस मागसे मेरा इष्ट सिद्ध होगा वा नहीं 
ऐसा संशय हेना) भय (इस मार्ग चलनेसे में नष्ट हे जाउंगा, लेक सुझे निरेंगे 
इत्यादि भय होना) आसक्ति विपयोर्भे मनकी रुची होना) दुशग्रह (सत्वका आभास 
हुयेमी पक्षपात वा हृठसे उसे न स्वीकारना) सिद्धि (मंत्र जंत्र बीर देवतादि सिद्धिकी 
मनमें इच्छा रहना वा प्राप्त सिदिमें मोह अभिमान दाना) यह वर्तमान भतितंध 
मिसके न दहे। याने ममतादि रहित हो, भिम्तका भावी जन्‍म अवश्य होगा ऐसे बलिए 
कर्म वोह भावी प्रतियेध कहाता है. साधारण स्लामग्री प्राप्त हां तेभी इस मारे हची 
न होता किंतु प्रसंग आनेपर उसके विपरीत प्रवृत्ति हे। जाना वा बेसी सामग्री हे। नाना, 
यह भाविश्रतिबंध के लिंग है. उक्त चार प्रतिबंध मिप्तके न हां (ग) और चार क्षपा 
का पात्र हो अथात्‌ स्वकृपा याने उत्कट जिज्ञासा (इष्ट प्राप्ति अर्थ ऐसी दृढ इच्छा 
और पुरुषार्थ हाना कि त्रिलेकीके वेभव॒ मिसके सामने तुच्छ हा, किसीके दाव पेचमें 
न आगे और विध्न हों ते उनके दूर करनेमें पूर्णा प्रयत्न) दवकपा (पूर्वके संचित उत्तम 
हैं % धी विद्याकी कृपा (विवेक करने समझने ओर ग्रहण करनेके योग्य बुद्धि दे। 
तथा थाडी बहुत विद्या शक्ति हा) गुरु कृपा (येग्य अनुभवी शिक्षककी यह इच्छा हे। 
के मिस तिसत उत्तम प्रकारसे उसका कल्याण हे। याने उसे श्रेय-इष्ट प्राप्ति हे और 
यथायेग्य उपदेश हाना) इन चार अनुग्रहवाला है. क्योंकि इनमें जितनी कमी उतनी 
ही खामी रहती है. (व) और विवेक वैराग्य शनादिवद्‌ तथा सुसुक्षतरा इनचार साथनसंपत्ष 
है। अर्थात्‌ विवेकबाला (सदसदका जिसने निर्णय कर लिया हे। अर्थात्‌ हमके क्‍या 
काव्य वया अफ्तैव्य, क्‍या ज्ञातव्य और क्या प्राप्तव्य है ऐसा जिसने जाना हो, 
क्षणभैगुर दुःख रूप संसारके साथ हमारा क्‍या संत्रंध उसका परिणाम कया, यह बात 
जिसके ध्यानमें आ गई हो. बेर/ग्यवान हो अर्थात्‌ विवेक निर्णित त्याज्य-निपेधका 
. त्याग उससे मनमें अरुची दवा, (सबके छोडके जंगलम नाके बेठना और मनमें तृप्णा 
रहनेका नाम वेराग्य नहीं है किंतु ग्रहमें हे! वा भंगलमें परंतु मनमें वैराग्य द्वाना 
चाहिये) पड शणदिवाला है।. अर्थात श्षम (मनपर काबु होना मनके। विवेक परिणाम 





अकेई दैवेकुपाक़ा अर्थ, ईश्वश्पामी करता है. 
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९८ उत्ताद्द-(अव्यक्तका विभाग). 

पर रखना) दम (एंद्वियोंपर काबु हाना-हंद्रियोंको विवेक परिणाम पर रखना, विषयेंसे 
रोकना) उपरत्ति (विवेक परिणामर्में मिनका निषेध आया है वे विषय प्राप्त हां वा 
उनका मसंग है| तेभी उनसे उपराम द्वाना) तितीक्षा (दुःख, सुख, सरदी, गरमी 
मानापमान, आपतकाल्में सहनशीलता देना) अ्रद्य (अपने पुरुषार्थ, इट और गुरुमें 
विश्वा्त होना) समाधान (उपरेक्तमें मन विषे विपरीत भावना वा संत्रय उठे तबही 
उसका समाधान हे। जाना) इन पड़ शमादिवाला हा, विवेक वैराग्यक्रे यह रक्षक हैते 








हैं और एक पीछे दूसरे आही नाते हैं इसलिये इनको एक साथनसंज्ञा दी है. 


मुमुप्तता उपरोक्त विवेकादिवालेमें मोक्षप्राप्तिकी इच्छा द्वाना मुमुक्षता कहलाती है, 
इस प्रकार चार (विवेकादि) साधन संपन्न द्वा उसके अधिकारी जात्ना चाहिये॥ 
क्योंकि पापर (मूठ) विषयी (भेगेरें आसक्त, झेक्रेष्णा वित्तेष्णा, थुत्र (क्लीआावि)की 
एप्णावाला इस विपयका अधिकारी नहीं द्वा सक्रता और तज (जीवन मुक्त) का यह 
प्रसंग नहीं. शेपमें वेही पुरुष अधिकारी दवा सकते हैँ कि जे इधरके नहीं भर उधरकी 
निम्का इच्छा हे ॥ ययपि अधिकारीके विवेकादि चारही बहिरंग साघन-लक्षण कहना 
बस था क्योंकि ऐसे विस्तार करें तो धन, स्त्री, पुत्र राज्यादि पर॑परासे सब मेाक्षके 
साधन मान सकते हैं,और हेभी. अर्थात्‌ उपर जेसे ये छूंवे साधन लिखे से! व्यथे हैं 
तथापि प्राचीनकालकी यह पद्धति हानेसे विवेकादिके वहिरंग साधन ध्यानमें न रहनेसे 
और मुद्राल्यकी बाहुल्यतासे ऐसा है। पडा है कि विवेकादिके पूर्वक जे अधिकार हैं 
उनपर इृष्टि न जानेसे शुप्क ज्ञानी हे नाते हैं, तेतेफे समान वे मुख्य फलके भागी 
नहीं द्वैनि, वीतरागके बदले द्वेरागीहे जाते हें, सुखके बदके दुःखके अनुमवने हैं। ऐसी 
बहुघा व्याप्ति देखनेसे उक्त प्रकारसे रक्षण लिखे हैं, ताके अपनी येग्यताका ध्यान रहे, 
और विद्याके ककित न दरप्ता समझें, उन हंवे चोडे लक्षणमेंमी सार तो वही है अतः 
देप तहीं, अनेक जन्ममें संसिद्धि होती है इसलिये किसीके पूर्वनन्ममें कर्मोपासना सिछ 
हैे। ते उसके, सदेजसे विवेकादि हेके इ प्राप्ति हे जाती है. जे ऐसा न दाता 
तेमी भावि प्रतिबंधसे इतर सब प्रतिबंधक अभाव और अनुग्रहका संपादन होना 
जिज्ञासुके पुरुषार्थक आधीन है. अर्थात्‌ पुरुषार्थ हारा प्रतिबंधोंका अभाव करके अनु- 
अहका पात्र हो सकता है. इसलिये निरास हानेका अवसर नहीं है. इसके सिवाय 
प्रारव्ध ते मेगनेसे स्वयं नाश दवा जायगा, भाविजन्म जपरेक्षका विषय नहीं और 
न उनका निणेय कर सकते है याने अज्ञात है, वेसेही पूर्वके सचितमी अज्ञात हैं भौर 
सबका मुंढ क्रियमाण दे इसलिये पुरुषार्थ परही आधार रसनेकी अपेक्षा है. अतः 


+ 
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पुरुषार्थ करके इसी जन्ममें इ्ट सिद्धि करनेकी निष्ठा रखना चाहिये. जेसाके सूतोक्त 
आरण्यकने पुरुपार्थद्धारा अधिकार 'प्राप्त किया ॥२४९ से २४७॥ उक्त अधिकारीके 
सत्याकर याने सतसंग करैव्य है. विवेकादि सहित स्वतंत्र हेके सबकी सुत्रा परंतु 
अहण करना सत्यका, नहीं के विश्वासमात्रसे मान लेना, फ्योंकि पेसे न हे तो अनिष्ट 
मी हा जाता है. सत्संग समय वक्ता किप्त उद्देश किप्त अपेक्षासे कहता वा लिखता 
है, और उसका सार और रुक्ष्य क्या है, उसपर ध्यान देना चाहिये, नहीं के सूकी 
तर्क था विवाद पर उतरना वा विपरीत भावना फर लेना. जे ऐसा न होगा ने सतकी 
प्राप्ति नही है| सफेगी, क्योंकि एकही बात एकके वास्ते विधि (यथा शरीर पालन, स्री 
बनौन विद्यार्थीओके वास्ले विधि) वही दूसरेके वास्ते निषेध (यथा वृद्के शरीर माह, 
गृहस्थफा स्त्री त्याग निषेष) क्या जाता है. इसप्रकार देशकाल स्थिति और अधिकार प्रति 
उपदेश होता है सर्वके सर्व मही तेथाहि एक के जमींदार अफीम के पारी दे रहा हे 
ओर माल अफस्तरका सिपाही दिला रहा है क्योंकि जे समयपर न दे तो अफीम नए 
हेनेसे राजा प्रनाकी हानी. उस समय केईके ओरेप करनेपर पुलिसमेन क के पकडनेके 
वारंट लाया है और देवानीका चपडासी उप्के घरके माठकी कुरकी” वास्तें-आता है. 
तीनों क के, अपने कबजेमें रखना चाहते हैं, तकरार हेती है. वे अपने अपने 
अफसरका रपेर्ट करते हैं, उसमें अपना अपना पक्ष करते है. राजा सबकी डयूटी समझे 
तीनों बातें यथा अधिकार निभे” ऐसा हुकम देता है. इसी प्रकार व्यवहार॒बाद, कर्मवाद, 
उपासनावाद और ज्ञानवाद, (जीवफ़े वास्‍्ते अपना अपना पक्ष तानके अपनी डयूटी . 
बनाते हैं. वे सर्व अंश असतपर नही हैं, इसलिये सवका निमाव हे। और सुबका 
उद्देश सफल हे। इसका विचार अधिकेारीके करना चाहिये. इत्यादि रीतिका विचार 
रखके जे सत्संग करे ते मथनसे उपयेगी सत्य तिर आता है अस्त /ग्रहण नहीं 
द्वोता, पक्षमं नहीं तनाता ओर सुखी हे माता है जिसके अपने परीक्षित सदगुरुसे 
इत्तरके श्रवणकी अपेक्षा नहों कितु उनभही भ्रमाण्यता मानी हे। ते। उनकाही वाोध श्रवण 
करे, परंतु छानवीन करके स्वीकारना चाहिये. (शै.) रोगी, वेच और अपने रागकी 
यथावत्‌ परीक्षा नही कर सकता. तहत निज्ञासु अपने इष्ट विषय वा गुरुकी परीक्षा 
नहीं कर सकता. अतः जिज्ञासा और परीक्षा पदका निषेघ हैं, (उ.)दरशन 
वा अवणमे जिज्ञासा होती है. सफर निष्फल प्रवृत्तिका विवेक पीछे हेता है. 
परमार्थके जिज्ञासुमें विवेकादि हैं, उससे जिज्ञासाकां रूप स्पष्ट हे। जाता है. लेकरमें 
निमकी प्रतिष्ठा हा और निम्कके विशेष प्रयोग संचे अच्छे माने गये हें, उससे इलान 


२०० उत्तरार्द-(प्रकाश्प्रकाश्य), 


मन 35 नड  म कक 5 3 2 मा 
करते हैं, फेर अन्यथा प्ररिणाम निकले यह दूसरी वात है. ऐसेही तत्त्व मिज्ञासुका 
बाहिये कि अनेक विद्वान बुद्धिनान प्रतिष्ठित निस्त व्यक्तिके विद्यान, बुद्धिमान, आत्मा- 
जुमवी, स्वतंत्र, दयाल, रागद्रेप रहित पवित्र प्दाचारी मानते हों, उम्त पास्त नाना. 
उसका संग करना, वोह ब्राह्मण वर्णका है या अन्य, ग्ृहस्थ है वा संन्यासी, इसपर 
विशेष ध्यान देनेकी नरूरत नहीं हे. किंतु गुण कर्म पर ध्यान देनेका है. जेसे रेगगीके। 
पेधकी दवाइ सेवनपर सामान्यसे छाम हानी जान पढ़ती है, ऐसे धह्मांमी सामान्य 
ज्ञान हे। जाता है. क्‍्येंकि जिज्ञासु विवेकादि संपन्न है, सृष्टि नियमकी कसेटी उस 

* पाप्त हाती है. निदान यही सामान्य परीक्षा है. फेरमी अन्यथा परिणाम जावे वहां 
काई दूसरा कारण देना चाहिये, पूर्ण परीक्षा ते उप्त जेसे बनें तब होगी, सारांश 
फेवल अपमभावना, अंधश्रद्धा वा अंध विश्वाप्तका निषेध है. नहीं के सच्थे भच्छेमें 
सची अच्छी भावना श्रद्धा वा विश्वाप्तका. (व. ३ सूचना प्रकरण देखे?), 

,.. जे डापदेश, विश्वास मात्रते ग्रहण कर लेते हैं उनके उप्तसे विवेकश्याति प्राप्त 
देना कठिन है। इस प्रकार सत्संग, सतृप्ंथ और सद गुरुसे जे श्रवण (उपदेश) 
हुवा उसीकाही मनन करना चाहिये. अर्थीत्‌ भ्रथम उसके विरुद्धमं उचित शंका 
युक्ति उठाना, फेर उत्तका आप वा शिक्षकेसे पुछफे समाधान करना, उद्ध पीछे 
उपदेशके अनुकूल उचित तके युक्ति उठाना फेर निश्चय कर छेना. जे शंका न 
उठें ते विकल्प वा शुप्क तक युक्ति उठाना जनिष्ट है. ॥२०८॥ मननके पीछे 
जो निश्चय हुवा उसकी परीक्षा अर्थ निर्ननस्थानमें निदिध्यास करना चाहिये. यहां 
आत्म अनुभवका प्रसंग है. इसलिये निदिध्यासका यह अर्थ है।--पृर्वमें उपाप्तना 
सिद्ध हानेसे चित्तमें एकाग्रता वा इष्टाकारता हानेकी योग्यता है इसलिये निश्चित 
अर्थके आकार वृत्तिके वार॑वार करना. जेसे तेलकी धारा अखूट पटती हे णसे 
बत्तिका इष्टाकार प्रवाह दाना चाहिये ॥३४९॥ ता क्लेसे इ४-जीब, आर्मा- 
मनुमबकी परीक्षा हे। जायगी. अर्थात्‌ मनेवृत्ति सचेत स्थिर हानेपर केाइ अकध्य 
प्रकारसे कुटत्थ समचेतनात्माका साक्षात्कार हो नावा है, उससे जीव कया, और 
उसकी मोक्ष क्‍या, मेक्षका स्वरुप क्या, बंध कया आर बंध किसके, इन बातेंका 
अपरेक्षरूपमें समाधान है| नायगा. ओर अंताक्रण, मछृति (माया) के सामान्य 
स्वरुपकार्मी कारण कार्यभाववश्ञ भान द्वोगा, इस प्रकार, अवण मननके अनुसार और 

म्ृष्ठि नियमके अनुकूल है या नहीं एमे स्व्य अनुभव हेफ़े परीक्षा दवा जञायगी 
॥२५ «॥ जो लुर्या प्राप्त हुये सत्त्वरुपफ़ा अनुमव अनुमवरूप हुवा है ते तुरतदी जीवादि 
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(जीव, परमात्मा, प्रति, बंध, संबंध मोक्ष, असंबंध मेक्षके साधन) के संनंघवाली 
तमाम शंका समाप्त हे जायगी, और समाधानप्र्वक शांति प्राप्त दागी. आत्माका 
अनुभव (विवेकख्याति) हेनेसे चिदग्रंथी मिदा जाती है, सर्व पंशय छिल्रमिन्न 
हे जाते हैं. और अनुभवी के कर्मका नाश हे। जाता है, ऐसा हेना उसका स्वतै- 
लिंग है. (शं.) यह+-स्थिति (बह्ज्ञान प्राप्ति) भूमंडलके मानवकेही संपादन हे। 
सकती है वा क्या! (3) जिम्त जीवके जबतब (ख्री, पुरुष, युवा इुंद, देव,%# मनुप्य 
हरकेाई वर्णाश्रम कालमें) जहां तहां (चंद्र, सूर्य, विद्युत, स्वगोदिरेक ब्रक्मलेक वा 
हरकाई येग्य छोक) अधिकार और वोध सतामझी प्राप्त हे! वोह तबहीं तहांही यह 
कल्याणकारी अपूर्य विद्या अपूर्व प्रकारसे संपादन करके मोक्ष हे। सकता है, -- ऐसाही 
माना जा सकता है # भूछेकके मनुप्यकाही इसका पट्टा नहीं मिला है.# और न 
हविजातीय वा चतुर्थाश्रमीकादी कितु यह विद्यो अधिकारीकाही मिलती है. 
आश्चर्य यह है कि जेस्ा है वेसा देवांकीमी मन बुद्धि.नहीं नाम सकती, नहीं « 
विपय कर प्क्रती जो वे कुछ वर्क करते हैं ते उनके पीछे हटना पढता हे, ऐसा है 
ते वागी (शब्द) बेचारीका तो पता ही क्या ? अथीत्‌ प्राप्त अशुभवभी कहनेमें नहीं 
आ सकता. माने! अनुभवीके मन बुछ्धिकी जिव्दां काट छी जाती है. और -अकथ्य 
प्रकारसे उम्त स्वयं प्रकाशका साक्षात्कार होता है, इसलिये नही है, वा अन्नात है, 
ऐमामी नहीं कहा जाता. गूंगेका स्वप्न जैसी बात है, ज्ञात अज्ञात ओर मत अमतसे 
अन्यथाही है, इसी वास्ते ऐसे लक्ष्य अलक्ष्य सिद्धांतता आजतक अनुभवी ऋषि मुन्रि, योगी, 
यति रक्षणाबृत्ति (भाव वृत्ति-अनुभव भाषा भावाथे प्रकार) से वाध करते आये हैं, 
इंदंकी शक्ति वृत्तिसे नहीं कर सके, यथा जे। चक्षु ओर मनका विषय नहीं. चक्ष मन 
मिस्के विपय, संशय अज्ञान और भेद तथा अभाव जिसके विषय, सर्व बेधमें 
विदित, उसके केाइ नहीं मानता है, वेह सबके जानता है. वेह ऐसा है. इत्यादि |- 


जिजञासु येनकेन प्रकारसे वहां पद्मांच माय ऐसी धारणासे किसीने प्रतिबिंब किसीने 
आभास, किसीने अपने म्वरूपके भूल गया, किसीने अविवेक, किसीने अविद्याशृत्त, 


है इंद्र (देषता) गार्गों, लेपामुद्रा (ली) कापफली (जुलाएा) भाषालि (अशातकुछ) निच्र 
केता, खेतक्रेतु सनकादि (्रद्मचारी) जवक विशिष्ट (गृहस्ण) भौर शम्श तम्रेज मनयर-द्धाफिन 
(गत्रण) की एसी कथा सुनतंभी हैं, ऐसे पिरर होते हैँ, इस लिये दे।निकी महिमा विशेष 
झुपमें मानी जाती है. 

+ फेम भार माइक उपनिषद विचाग्ना चाहिये: 





३०३ उत्तराद् -पक्ाम्रप्रकरास्‍्य), - 


किसीने लीछासे माया मेह, कहके 'निर्वाद किया, किसीने नाना विछ्ु, किसीने भणु, 
किरसीने एक विभु,-किसीने जीव बद्मकी एकता, किसीने दृष्टा इश्य भेद, किसीने 
उपहित, किसीने विशिष्ट माव लेके वैध किया. किसीने परत/प्रामाण्य मानके 
अनुमानका, किसीने उप्तकी छृपाका जाश्रय लिया. और किसीने हम नहीं नानते, 
हमके यह भेद नहीं बताया गया इत्यादि कहके पीछो छुटाया, परंतु यथा -अधिकार 
जेसी शैली, पद्ति ली गई वेसी वहां नहीं है 'किंठु जेसा दे. वेसा है! वहां गये 
जाने स्कागे. भय निल्प्राप्त और सर्वभेग्य शब्दादि विषयके स्वरूप वर्णन 
में मनुष्य अशक्त है ते उसकी ते बातही' क्या करना ! ॥२५ था 
(शे.) आत्मा किसीका विपय नहीं. ओर मन (वृद्धि) से सन नहीं नाना जाता» 
यदि भात्मा स्वयंप्रकाश (अलुप्तचेतन) ते। उप्के बेयर्की अपेक्षा नहीं. जे आत्मा प्रमा- 
णका अविषय ते अप्रमाण, जे मन बमाणका जविपय ते अप्रमाण, जा आत्मा, 
मनका विषय ते प्रमेष ठेरा, और मन उस्तका विपुय न होगा, अन्येडन्यके विपय 
ते असंभव दे।प, इसलिये अधिकारीके आत्मा मन संचंधी जे बोध कथन वेद कपे- 
.. इल्पित ठेरता है. (उ.) जिद करफे आपने अपनी शंका नानी, उसके प्रकाशमे उप्का 
कथन है. आत्मा और मनके नहीं जानके जे वेसी शंका करता दे वाह वन 
करता है. अतः कपोलकल्पित नहीं. किंवा शंदा्मी कर्रेलकल्पित अतः उत्तरकी 
अपेक्षा नहीं, ॥२५ ०॥ 
अब आगे उपरोक्त अधिकारी विवेकी अनुभवीकी परीक्षा अनुकूल कथन हेगा।॥। 
यद्यपि वर्णन पद्धतिमें प्रकारांतर है तथापि उसके रक्ष्यमें अंतर नहीं है ऐसा जान्ना 
चाहिये ॥ २५ १॥ वढ््यमाण प्रकारकी अवच्छेदबाद, विशिष्टवाद, चिद्चिद विवेक और 
परिणामबाद संजा है. जे यथाप्रस॑गदेत्वांतरसे मानी गईं है, तमाम प्रकरण बांचनेसे 
जान सकेगे. है 








२५६०-नस्यमाण वर्भनमें मन जीव-आत्मा मोक्षका प्रसंग अभ्याध्षित अठुमवित्‌ परीक्षा 
है शब्द वा विचार सात्र नहीं दे. इसछिये प्रथम युक्त तर्कको जुदा रख४ कहे अनुदार प्रक्‍्न्‍्स 
काके परीक्षा करना चाहिये. पीछे युक्ति तक करना, परंतु मतसवा पू् उत्ताक़ा जो प्रत्राइ छिछा 
है सा इस अनुमपित व्याप्तिके आधार पर कह्टा है. तया ईखबरीय प्रमंग भौर सृष्टि उत्त्यादिका 
वर्णन उकद व्याप्ति और स्वप्नकी व्याप्तिसे अठुमनकादी विपय हे क्योंकि पड क्षदे ” यह 
कहावत दे इसडी सिदि स्वप्द विदेक और स्व व्यापिद कुठ अश्षमें अप्रोश्वत दरतधाती दें वा 
नह इस बतको विचारमें छेमेसे कुछ जान पढवा है ॥ 


बअक्मसिडांत- रब्३ 
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अधिकारी वास्ते तटस्थ सूचना 
(के) कतेव्य-(१) जिम्तदारा रृष्टि नि्रमानुकूल सत्य हित और उपयेगी 
विपषयका वेध मिलता हे। '5से सत्संग वा सदशाल कहते है. उसका बोध माज्ना. 
परंतु जे वेह परीक्षामें आ सके तो उसकी परीक्षा फरना, और जो प्रलक्ष परीक्षामें 
न आ सके ते उसे स्वरूप संभावनामें और सृष्टि नियममें वा मध्यस्थमें तेल छेना 
जे उसके अमुकूलछ हे। ते मानने योग्य है, अन्यथा मही. (तत्त्व दर्शोन अ. २ में इस 
प्रकारका विस्तार है) (२) राग, ह्वेप, इच्छा, संस्कारसे दुःख और जन्म मरण हेतता है 
, इसका चितवन (३) दुःख सुख छत कर्मका फल है ऐसा मान्ना, (४) ब्रह्मांडके मूल 
तत्वेंपर विचार चलाना (५) सत्यवोधकी आज्ञा पालनेमें रुवी होना और उप्त अनुप्तार 
वर्तता. (६) ज्ञान विज्ञान पर रुची होना. (७) सत्‌ शास्के पठन पाठनमें अथवा 
सदाफर (सत्संग) में रुची होना. (८) संचित काटनेमें प्रयाप्त और नचीन कर्म घंधनमे 
अरुची, (५) सद गुरुसे श्रद्धापूर्वक श्रवण करना, (! *) सकेच रहित होके शेका 
समाधान करना, (११) पुनराजृत्ति करते रहना (२) उत्तम पुरुषोंके मुण तथा 
उनके तत्त्व विधेककी कथा वाता करना. 

(कर) भ'वना (!) तन मन घन स्त्री पुत्र चंधु मित्र शन्तु कुदुंब यह किंतु 
ज्रिलेकी क्षणमंगुर हैं अविनाभीके प्राप्त ई ते यह क्षणयंगुर दुःख पद न हों, क्योंकि 
मिसरेा स्वरूप ख्याति हे| जाती है उसके प्रवृत्ति निवृत्ति उमय सर्मान है| जाती हैं 
निप्काम है। माता है. अतः सब्र संसार सुखमय है। जाता है. दुःख रूप नहीं भाप्तता. 
(२) मेतसे बचानेवाला काई नहीं हे (३) में अफ्रेला आया अकेला जाउंगा, अपनी 
करनी पार उत्तरनी है, तो किसके! अपना समझना, किसमें रागहेप करना. जे केई 
अपना है ते अपना कर्म (धर्म) अथवा अपना जीवनरूप आधारमूत अर्थात्‌ परमात्मा 
अपना है. इस संसारमें केाई केईका नहीं है तथापि आत्मा सर्वका है ओर सब आत्माके 
है इसलिये उसके पा लेना ते! सब मेरे औरमें सब॒झा हे जाउंगा. अर्थात्‌ समान 
दृष्टि हा जानेसे सब सुखमंय भापेंगे. (५) यह शरीर अपविन्न हे रोगका धाम है बंध 
रूप है, नाक्षवान है इस भरीरका में दृष्टा ईं अर्थात्‌ इससे भिन्न ई ते फेर ऐसे शरीरमें 
आमक्ति क्‍यें करना (६) राग, ह्वेप, अज्ञान, संशय, भांति विपरीत मावना भोर 
असंभव मावना यह सत्र बंधनफ़ारक है इसकी निशृत्ति हो, (७) नवीन कमा 
चंधन न हा ऐसे रह (८) जे। जे उत्तम ज्ञान सीखा ओर सीखु' उसका उपयेग दे 
अर्थात तदनसार चर्तु तथा भिक्षकेका उपऊ्ार मानता रहु” (९) प्म्यक ज्ञान फेसे 


२०४ उत्तरा्द-(प्रकागप्रकाध्य) 


और कब भाप्त कं, ( ०) संसारमें सदग्रंथ ओर सत्संग दुलभ है इसलिये उम्के 
खेाजके उनका नित्य सेवन करूं, 


(ख) मनोनिग्नदके विन्न (१) प्रमाद (२) मुझतवी रखना (३) उंघ (१) 
जत्याह्र (१) उन्माद प्रकृति (६) माया प्रपंच (७) अनियमिततां (८) अकरणीय 
विछाप्त (९) मानावर्ंतन (१०) अमर्यादित काम (! () जात्मस्लापा ((+) बुच्छ 
कसतु्में आनंदित दाना (१३) तिग्रह समय दूंसरेकी छाया पडना (|४) देझकारू 
स्थितिका विरोध, (१५) व्यापि बगेरे (१६) रप्तचुब्धता ([७) अतिमेग (१८) 
पर अनिष्ट विचार. (१९) निष्फल संग्रह. (२०) पर स्नेह. (२१) कुसंग संबंध 
(३२) अविश्वाप्तः (२३) जहदता, (२४) झंग्रथ, (२९५) एक उत्तम नियम साध्य ने 
करना, (१६) कुचितवन, (२७) चिंता विशेष. (३८)मन निग्नहसे छाम क्या ऐसी 
शेका, (२९) असंमव मान्यता, (३०) पंच यम पंच नियमका अनम्यास ( विशेष 

, पत्नलिछत योग दर्घनरमें देखे), 

(गर) भ्रदण परंगमें तन पन और बाणीऊे दोप--(इनके त्यागके श्रवण-सत्संग 
कर्तव्य देवता है) (!) अप्तम्य रूपसे बेठना (३) चहाप्तन याने अवयव हलते 
रहें, (३)चक्षुकी चपछताः (४)पाप क्रिया वा उसकी कुछ संज्ञा करता (५)आप्तरा ठेके 
वेटठना, (६) कंठ नासिकादिके मल्का हलाना (७)उंघ आना (८;/संकुचित बेठना, इन 
८ काबिक देप रहित हे कि श्रवण करना (१) शंका याने श्रवणसे छाम क्या? इससे 
काईकी मोक्ष हुई उसका प्रमाण नहीं मिलता इत्यादि (३) मुझके अन्य धर्मात्मा 
मानें इस भावसे जानो (३) धनकी इच्छासे श्रवण करना (४) कीर्ति वास्ते सुन्ना (५। 
छोक निंदाके मयमे सुन्ना (६)संप्तारी धनादिकी कामनासे- सुल्ा (७) अ्रवण फल देगा 

. वा नहीं ऐसी शंका रहना (८) क्रोधका जावेश हुये सुने (९) श्रवणःकालमें क्रोष, 
मान, माया और छेगममें बत्ति रखे (१०) सत्संग कल्पतरु कद्दाता हे उससे मनेबाँछित 
संसारी पदार्थ मिल सकेंगे इसलिये श्रवण करना. (११) विनय रहित सुने सुनावे 
(६२) भगति भाव और विश्वास रहित सुन्ना. इन | १ मानसिकदेपके त्यांगके एकाग्र 
चित्त होके श्रवण कर्तव्य है. (६) श्रवणमें विभत्स वा अस्रम्य शब्द बोलना (३२) 

प्रसंग विनाकी बात करना (३) साहसिक ओर विना विचारे अंब्द बोलना (9, 
असत्‌ वेध करना (१) झासत्रकी दरकार किये विना अन्यथा बोलना (६, अन्य न 
समझ सके ऐसा व्याख्यान करना (७) केाईके साथ विवाद करना (<) ख्रीआदि 
का निंद्म स्तुति रूपसें विवेचन करना (०) केईकी हांसी मश्करी दा ऐसे वारय 


दे चत्यसिद्धत, २३५ 





बैडना (१ ")शाख्रके वाक्य न्यूनापिक वा अशुद्ध वेलना (| |) स्पष्ट शब्द न वेलना, 
गडबडीया वेलना (१२) इष्ट विपयका छोडके अन्य बातांपर उतर जाना. घाणीके 
इन १९४ ढोपेंकेा छोडके सत्संग करे, करांबे, 

(प) प्रथम दोप- () में एकबार समझ खुका ईं, पुनः पिध्टपेशन क्या करना 
(इस अभिमानका फल अनिष्ट हाता है) (२) चंचछता _ (३) विस्मरण (४) उतावर 
(१) कथन वा श्रवण मात्रसे विश्वास्त हेके मान लेना (६) (७) शंकाका अस्फुर्ण 
(०) अपुनराबृत्ति (९) धारणा त्रक्तिका अभाव (१०) कथनानुसतार युक्ति न शोषना 
(११) विरडताका अनादर (१२) जगे जंगे बेठना याने अनेकात सेवन (! ३) 
उपदेश वास्तेही मनन करना [!४] शरम याने अपनी द्वीनता जानके गुरुसे पुनः ने 
पूछना [!५] कुतर्क [१६] मंदता [! ७] बुडिमिताका घमंड 

[डि) बंध रिवृत्तिमं सइकारी--कनक, कांता और लेक इन तीमकी 
हृष्णाका त्याग, 

[व] अयके सहकारी-श्रवणादि परिपक्व हुये पीछे शरीर, शासत्र और छेोक 
बंसनाका त्याग, [अनासकृति] 

[&] इष्ट प्रातिका आद्य सांघन तन, मन [बुद्धि] है उसकी आस्तक्ति बिना 
रक्षा करना. वीयवृद्धि करना, आल्सी व हेके कुछ योग्य कारये करते रहना. ब्रह्मचर्य 
पालना, अति वा कुरसवर्मित सरल लघु भानन करना, योग्य तितिक्षाका अभ्याप्त 
रख़वां, सदाचरणी रहेना, विसीके तन मनके। न दुःखाना, किसीके तिरसकार दृष्टिसे 
न देखना, मेत्रि, बरुणा, मुदिता और उपेक्षा इन चारोंका सेवन करना, 

[ज] जात्म ज्ञान पानेकी चार और पीछे अभ्याप्तकी तीन ऐसे ७ भूमिका अनु 
भवी महात्मा मानते आये हैं. [! | झुभेच्छा अर्थात्‌ मलीन वासना रहित वैराग्य , 
जीर प्दगुरु सदश्यखर्म प्रवृत्ति और ईश्वर भगति होना [२] सुविचारना, अर्थोत्त 
ध्यूड सूक्ष्म कारण ठेद्का विप्रेक याने इनके विभाग करके यह जान छेना के आत्मा 
उनसे मिन्नहे, जेसाके पूर्वनें कहा हे. और आगे कहेंगे [३] तनुमानसा अथोंत्‌ 
अम्याससे मनके तीक्षण और सृक्ष्म बना लेना, धेयकी वारंबार स्मृति होना और मनन 
का अभ्यास रहना [४] सत्यापत्ति-अर्थात्त्‌ निदिध्यास हुये सत्व [बक्मात्मा] का 
साक्षात्कार हा जाना और जगत उसमे विठक्षण स्वम्नवत््‌ नान पडना. अवच्छेदबादमें 
इस अवम्थाकी म्राप्ति हो ऐेसा प्रयत्न किया जायगा. और उत्तर फिलेसेफीमें जगत॒का 
ऐसा स्वरूप जान लिया जाय ऐसा ग्रार कहा जायगा इस अवस्था प्राप्तका ब्रह्मवित 


स्ब्शः उत्तरा्द--[परकामप्रकात्य). 


पद्देते है इसकी दशा ऐसे होती है कि जेसी समुद्रके किनारेपर कोइ खा हो. इपर देखे 
ते जलही जछ, पीठ मेडके देखे ते वस्ती नगर भान पता है. तद्त्‌ यह ब्ह्मवित 
जब मनकी वृत्ति ब्रक्माकार करे तब बह्म इतर नहीं भासता, मब बृत्ति अरीर यात्रादिके 
व्यवहारमें हो ते मगताकार भासता है, इस आगे तीन अवस्थामें सि््यात समान है, 
परंतु सुखाकारीमें अंतर हे [५] असंस्क्ति-याने झरीरके अभिमान रहित. पर शरीर 
वत भरीरका प्रयत्न होना. जगत सूक्ष्म तुच्छ भासना, प्मुद्रमें नाक मितने जलों 
खड़े हों तब्र जल जीर नगर जेसे भासते हैं बेसे आत्माकार होना, स्वप्न जेसा जगत 
भासना. यहां मनेराज्य जोर वासना मूल रहित नाम मात्र जनाते हैं [६] पदार्था 
भावनी, कुंडल कनकबत्‌ तमाम ब्रह्ममय दीखना. अंधेरेमं जाते हुये मनुप्य समान 
जगत मादूम दाना. खुली आंखे समुद्रतें दे। जाने समान स्थिति हे। जाती है, गाने 
अक्षाकारही बृत्ति होती है. कोई सिलावे ते खाता है इसके व्यवहार कम और 
परेच्छित होते हैं. [७] त॒र्या-भावाभाव, में, तु, यह, वोह रहित स्थिति, संस्कार 
निरुद्ध, सुपुप्तिवत, याने वृत्ति ब्रह्ममें छय हे! जाती हे. केवल स्वप्रकाश ,आत्मम्वरूप 
हेतता है, इस स्थितिके लक्षण अवाच्य हैं. स्ववेध कहनामी मुअकिल द्वोता है. 
अम्यासीका मत्र यह होती है तब चिद ग्रंथीका भंग है| जाता है याने जड [मंतकरण] 
जोर चेतन [आत्मा] जुदा जुदा जनुभवमें आ जाने हैं. पुनः निम्तके अद्ृष्ट निवृच्तिके 
हां बेह अधिकारी चिदग्रंथी मंग्र हुये पीछे अर्थात आत्मवित्त देने पीछे [चेथी अवस्था 
हेने पश्चात्‌] मनाराज वासना क्षय करता हुवा पचिमी छटीके पदेंचके सातमीमे आता 
है अर्थात्‌ निरवछित्र तुर्या अवस्थामें रहता है. तब उसके शरीरका व्यवद्वार आपसे 
नहीं हे।ता. सुपुप्तिवत पडा हुवा होता है. प्रवाही पदार्थ कई मुखमे टाल दे ते 
कोई दिन झरीर टिकता है. क्ेते हें कि ऐसेका शरीर ४१ दिनसे ज्यादे नही जीता. 
यह ते समुद्रभे डुवा हुवा हता है, 'चेधेफे च्र्नवित, पॉंचमेंके! बद्ववित्‌ बयोग 
छठेके ब्ह्नवत्‌ वरिष्ट, सातये के अद्मवित्‌ वर्यान बरिष्ट कहते हैं. 
बह्म सिद्धांतके उत्तराद्यका रहस्य अनुभव हुये पीछे शेष ३ का उपग्रोग यथा 

अदृष्ट होता है. अधिकारीका ध्यानमें रहने बास्‍्ते यहां बन किया है,# ॥३५१॥ 








#एक विद्वान अश्व्िद, सन्याप्तीशें पायधी अवस्थार्मे ठेखा गया बारी बास्ले सुनते हे. 
देखनेम नहीं भाये. एक निरक्षरक्रोनी ण्सा देखा है. 

डाक्टर कहता है कि अभ्यासमे मगज खुशक दवा चानेसे एसी अबस्थाहे जाती हैं. अन्य 
कुछ नदी है! 


# ब्रकसिद्धांत,...#. २०७ 





ज्ञानयोग« 
अपर पूर्ण समचेतन प्रकाशमें अध्यस्त प्रकाश्य ॥२५२॥ यथा नभनीर्ता 
और स्वप्न ॥२०३॥ चिक्तादिमें प्रकाश्यत्व होनेसे स्वप्रवाश ॥२५०॥ अन्ययी 
होनेत्ते अधिप्ठानभी ॥२५५॥ 
जिप्के परे कुछमी नहीं, पूर्ण अर्थात्‌ म्सिका वेंद्र नहीं किंवा सर्वत्र मिसका 
केंद्र है और अपेक्षा रहित सर्वत्र है, सम अर्थात्‌ एक समान-णकरस घन स्वरूप, 
स्वगतभेद रहित, निष्कंप, अपरिणामी, निरवयब, अचल, है, ज्ञान दर्शन रक्षण अर्थात 
चेतन प्रकाश स्वरूप है उस प्रकाशमें अध्यस्त [व्याप्य] उससे £काशित हेते हैं ऐसे 
प्रकाशय हैं || दृश्य निर्धाम जड प्रकाश रंग रूपवाला इंद्रियोंको विषय है, मध्यम है, 
असम है, सपर है. वोह ज्ञान प्रकाश रंग रूप रहित, मर्नेद्रियका अविषय, असीम, 
अपर है ओर सम है ॥३९२॥ जेसे नीढता आकाशमें अध्यस्त हैं, जेसे पम्नरृष्ट 
दृष्टा चेतनमें अध्यस्त है वेसे उसमें प्रकाश्य अध्यरत हैं ॥२११३॥ आकाश नील नहीं, 
उसमें नीलता नहीं विंतु दूरमें ऐसा माहुम हे।ना वभादिक है, ऐसा माने ते।मी प्रकाश्य 
स्वाभाविक माल्म हेते हैं, यू' वहना पडगा, जे दर्तमानकी सायंस समान रंग स्वरूपतः 
वस्तु नहीं; ईधरकी अमुक पहली रहरें आउमानी फारममे विषय हे।ती हैं ऐसा मारने ते 
प्रकाश्यका जे। स्वाभाविक उपादान उसकी लहरें नाना प्रकारके प्रकाश्य रूपमें माछुम 
- हे।ती हैं, ऐसा स्वभाव है, वस्तुतः खरूपसे वेसे प्रकाश्य नहीं हैं, ऐसा मानना 
पड़ेगा और जे स्वरूपतः हैं. तोमी आशय सिद्ध हे।ता है, इसी प्रकार प्रप्त वास्‍्ते 
यान लेना. चेतन सम है इसलिये उसकी लहरें नहीं हाती ॥१५४६॥ समचेतन 
स्वप्रकाश है, क्येंकि चित्त, बुद्धि, अहंकार, मन और विषय यह अम्यकी अपेक्षा 
वि उहमें प्रकाशित देते हैं, चित्तादिका प्रकाश कस्त हुआ प्रत्तियोध चिंद्ति दे, , 
अथात् प्रत्येक वेधमें स्वप्रकाश है. २५ ५॥ तथाहि विसी दूसरेसे प्रकाशित भ 
दैोके स्वयंप्रकाशमान है, इसलिये स्प्रकाश है. और जे प्रकाश खरूप न होता ते 
दूसरे उससे प्रकाशित न हेतते. ॥२९४॥ सब्र परिणामरूप प्रकाइ्योंमें वेह अन्वयी 
है उप़के बिना केई प्रकाश्य नहीं देता. इसलिये उनका अधिछ्ठानभी है ॥२५५॥ 
जेसे नीलताका आकाश, स्प्तरश्टमें व्यापक दृष्टाचेतन स्वप्तसष्टिका अधिष्ठान है बेसे 
' वोह है, जिसके विना जिसका अस्तित्व ज्ञात न हा वेह उसका और जिसमें जे! अध्यस्त 
है| वेह उसका अधिप्तान कहाता है. (ऐसे समचेतन और प्रकाश्यका अनुभव लुर्या 
ओर ख्प्त विवेकद्वारा हेता है.) ॥२५५॥ 


३२०८ उत्तरा्द्ध-(व्रिगुणवर्ण न), न 





प्रकाइय विषय और करण ॥२८६॥ विपय स्थूछ और सुक्ष्म ॥२१७॥ 
करण मनस और प्रघान||२५८॥ अथे क्रिया और ज्ञानकी व्याप्तिस ॥२१०९॥ 
प्रकाश मूछ और अव्यक्त ॥१६०॥ तीनों गुण अविभक्त होनेते॥२६!॥ 
उप्तके रूप कत्पनेमें बुद्धि अशक्त, विम्का काये होनेसे ॥२६३॥ और कत्पनामें 
निर्दोपत्य न दोनेते ॥२६३॥ हमे एव्दादिमें अनेक पक्ष !!२६४॥ अतः पहृतिके 
कासे और परिणाम पर्याय ॥२६५॥ उन (परिणाम कारये) का संयोग वियोग 
और उसका प्रवाह ॥२६६॥ 

उक्त प्रकाह्य दे प्रकार मान पड़ते हें, एक विपय द्वोने येग्य और दूसरा 
विषय होनेका साधन (असाधारण कारण) ॥२५६॥ विपयमी दे प्रारके माने 
पडते हैं. ! सूक्ष्म (ईद्रियोसे अगाचर ) २ स्यूल (गोचर) ॥१९७|) और करणमी 
दे प्रकारके हैं ऐसे कह सकते हैं ! मनप्त्‌ (अंतःकरण) व्यष्टिकरण, 
२ प्रधान (महत्‌ ) समष्टिकरण ॥*२५८॥ (करण और विषय माज्ेमें 
'हैतु कहते हैं) क्योंकि वस्तु (पदार्थ) उसकी क्रिया और इन देनेंका ज्ञान 
इन तीनोंकी व्याप्ति हे॥ इन तीनोंमें ज्ञात अज्ञात सब अव्यक्त-प्रकृतिका 
समावेश हे जाता है. जावोंके ज्ञानसे जे। बाहिर बाहभी ज्ञेय द्वोनेंके योग्य हैं, 
इसछिये समष्टिकरण (प्रधान) मात्ना पडता है ॥२१९॥ जो प्रकाश्य है बेह जगतऊा 
मूल उपादानदे और अव्यक्त है. याने प्रकाइय अव्यक्त (माया-प्रकृति) को मूल स्वरूप 
बुढिफा विषय नहीं देता इसलिये व्याप्तिद्धारा उक्त विभाग वा संज्ञा कह्पनेमे आई * 
हैं. ॥ (इनका विस्तार आगे होगा) ॥२६०॥ माया मरुतिके सत्व, रज ओर ततम 
यह तीनों गुण साथ रहते दें. जुदा नहीं रहते इसलिये उक्त प्रकार कल्पा गया है. 
॥२६१॥ सत्य, रम और तम इन तीनों द्वव्यके मिश्रणका नाम अछति है (मेग्य 
' छेनेसे वा रस्सीसमान सकल रूप रहनेसे इनकी ग्रण संजा है) शब्द रूपादि यह सपर 
उसके परिणाम हें. 

सत्व-छुख ज्ञान उत्तम खेत. प्रकाश प्रधान इल्यादि. 

रजनरूदुःख क्रिया मध्यम लाल रूप सावन इत्यादि: 

तमन्स्तब्ध(मूढ़) अर्थ कनिष्ठ तम तम ज्ञेव इत्यादि. 
(१) यह तीनों चछलभाव होते हे. स्थिर नहीं रहेते. (२) एक दूमरेंके विना 
नहीं हाते-तीनें सदचारी हेते दे. न इनका आदि सवोग है और न वियेग हैं. सब 
जगे तीनो विद्यमान हें. (३६) कमी मत्व प्रधान और ढोनें गोण कमी रज श्रधाद 
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ओर देने गोण. कभी तम प्रधान शेष ठोने गोण, ऐसे विषय भावमें रहते हें, तीनों 
प्रमान अवस्थामें नहीं देते, और जब साम्यवस्थामें हे। जाय ते शिथिल स्तब्प हे 
जाते हैं, यह प्रसंग ववचित्‌ हाता है. नहीं ते एक दूसरे दबके एक प्रधान रहता है, 
ऐसा हरेकमें (परमाणु तकमेंमी) जान छेना, 

पहिछान-- मंतःकरण तीनेंका समूह है. नव उसमें सत्वका उदय (प्रधान) 
हेता है तव उसका सुखात्मक परिणाम द्वाता है. ऐसेही रजसे दुःखात्मक और तमससे 
मेहात्मक परिणाम होता है ॥ पुनः तारतम्यताके भेदसे शुदसत्व, शुद्धरज, शुदतम, 
एवंमठीन, एवअमिश्रित, एवंमिश्रित ऐसे भाव वाले द्वोते हैं. उनफी पहिछान और 
विवेचन #छूति विवरणमें किया गया दै॥ प्रकाशक वस्तुओंमें सत्व 4धान, चलनात्मक 
में रम ओर ठेसतमें तम प्रधान है. ज्ञान प्रसंगमें सत्द, हंसी खेल भेग्यमें रण और 
प्रमाद आटस्पमें तम प्रधान है॥ दृष्टा वरगेरेकी रुची भर पदार्थाके संभंधसेमी गुणाकी 
अभिव्यक्ति होती है. जेसे एक सत्पुत्रका देखफे सुख द्वाता दे क्योंकि उसके प्रति 
उसके सत्वग्रुणकी अभिव्यक्ति द्वाती है परंतु उसके 'शह्ठुओंका दुःख द्वोता है 
क्योंकि उप्के प्रति रजे। गुणकी अभिव्यक्ति द्वाती है. और दुमरेंके मेह देता है. 
बयेंकि उनके प्रति तमे! शुणकी अभिव्यक्ति दवाती है. सूयेक्ी प्रमाके संचंधसे -कमलमें 
सत्वकी और कुमुदनीमें तमकी अभिव्यक्ति (उदय) द्वाती है ॥ इस प्रकार ब्रष्मांडके 
तमाम पदार्थमें यथायेग्य मान लेना चाहिये, तीनों गुण सदश और विप्तदश रूपमें 
: परिणाम पाते रहते हैं. यथा दृश्य दूध और पानीमें सहश परिणाम होद्दी रहा है. 
ओर संबंधमे दही विपध्श परिणाम हे।ता है. सुपुप्ति (प्रकय) गेंमी कुछ ने कुछ हलतेही 
रहते है. समानताका बिराघी भाव (अप्तनेह) और सहचारीत्वभाव (स्नेहाकर्पण) इनमें हैं. 
परंतु मिश्रणरूप रहनेसे इनका खास्त स्वरूप विपय नहीं होता, इसलिये 
उसके कांयके विभाग कल्पे जाते हें, ॥२६१॥ अव्यक्त (मेटर माया) के रूप 
कल्पनेमें मनुप्यकी बुछि अशक्त है क्योकि उसका कार्य है. कार्य अपने कारणके 
विपय नहीं कर सकता यह स्पष्ट नियम है. ॥२६२॥ जे उसके स्वरूप संबंधर्मे 
कल्पना की जाती है (पहेलेंने की और कर रहे हैं से) निर्देष नहीं हेती |॥ 
कुछ न कुछ अपवाद वा अपूणता आही माती है ॥२६ शा जेसेके शब्दादि (मंधादि ५ 
तम, देश, कार, इंद्रिय, मन, गुरुत्व, आकर्षण, गरमी, प्रकाश, विजली, किरण, 
पसतामान्य, विशेष, अभाव--१०७ विषय) भसंगमें पूर्व मतभेद कह आये हैं और 
उनमें देष रहता है. ॥२६श॥ 


३१० उत्तराद्व -(सृकमावण न) 


द्रव्य, परमाणु, शक्ति, वा गुणरूप मान्लिमें मी दीप रहता हूं भेप्ता फे २२७ 
से ३३१ तबमें उपर कहा दे, इसलिये अव्यक्तका मूल स्वरूप क्या (जणु मध्यम 
वा विमु, शक्ति ग्रुण वा योग्यता वा पया ? उसयी सज्ञा क्या? इसफ़्ा उत्तर 
झब्दमें नहीं मिछझता, ॥२३६४॥ इसलिये मूल्फी व्याख्यासे उपेशा करके प्रसंग 
पर उसके मिश्रणणा जिसके उपर सं २६१ में कटा है. उसे) अर्थात परिणाम 
पदक प्रयोग किया जायगा वर्योक्ति प्रछृतिके कायम जोर परिणाम पर्याय है सारा 
जनिर्वेचनीय जव्यक्त के कार्य प्रसग्में मिश्रण रुकष्य है &« ॥२ 8५॥| अव्यक्ते इस 
प्रक़ारफे परिणाम वा कायेका संयोग वा जिभाग द्वाता है ऐसा जाज्ा चादिये और 
ऐसे सयाग वियागारा अनादिसे प्रवाह है ॥२६१॥ यया ओक्षमन समृह 
सदृचारी परिणाम हाइड्गेजन प्मूट सहचारी परिणाम इन उभ्य परिणामैफ़े स्मेग 
समूहका जल परिणाम है, उमा बरफ परिणाम ह ऐसेही पर्त्र जान ऐना 
चाहिये. ॥२६६१॥ अब आगे अव्यक्तके अन्न विषय (सृक्ष्मा पंचभृत) और काण 
मनस्‌ प्रधान) तथा समर्शिका बयान करेंगे. 


माया श्क्तिवाढे महेखरद्ारा ययापू्े उत्पत्यादि, 


अर्थ-परमात्मा ठेवकी शक्ति अर्चित्य हैं, उमप्त अक्तिमानद्वारा शष्टिफी 
उत्पत्ति ध्यिति और रस्म हाठा है, यथा पूर्व उत्तर उत्तरम उत्पत्यादि द्वाने रहने है, 
उम्रक स॑क्षेपमें प्रकार :-- 
प्रभुकी इच्छासे नाना जीव ओर प्रदति (नगतकी सामग्री आकागादि) 
उत्पन्न होते हैं. उस्त माया के अगद्दी मनम्‌ ओर आमश्ादि होते है चेतन व्याप्त 
द्ेनेसे उनमें होता है, मोर मनप्तमे प्रवेश दानेसे उप्तकों विशेष उपयोग होना है, 
विस्तार भागे देगा, 
एक पक्ष-नितने मनस्‌ होते है,ये सत्र जीवकी उपाधि हैं इन मनसेऊा मद॑ति 
के परमाणुओया सर्ंध दानेसे उनकी येग्यता अनुसार चेष्टा दवती है, उनमे येग्यता 
माया अशवत हाती है, यह विशिष्ट मनप्त्‌ यथा कर्म जन्म मरण स्वर्गादिका पाता 
# उहस उसके मूठ स्वष्पका बुढिमें कुछ आमा्ष हा जाता दे (पराक्ष अगिनके प्रात 
विंदवत) यदि मनस् उम्तका कार्य मे द्वाता वा उसके आऊाए परने योग्य दाता, अपबा 
अव्यक्ता चतन समान स्वप्न द्ाश होती तो अवश्य उसका मृ सूप शत दी जाता हब 


उसका परिगाम अत कारण अरे मूऊ (वार्य मरा) का सभा दत बोव को देता है अपत, 
विर्षोच चेतन साक्षी मातर्म प्रकराशत और स्ववेग्रह द्वोता है, मत वाणिया विषय वही इत॑ 





है प्रह्मसिद्धाव- २१ 


हैं. फेर जन्म अधिकारी हुवा शानवान द्वाता है अर्थात्‌” चेतन और मनप्तरूपी ग्रंथी 
का मंग छोता है तव वासनाका अभावसे आगे नहीं चलता, (विशेष आगे), इस 
प्रकार जब सब जीव मोक्ष है| जायेगे तब महा प्रढय हेमा, सव मायारूप हे भाय॑ंगे, 
पुनः जब इच्छा होगी तब वाह प्रभु अपनी रमत आरंभ करेगा.# 

प्रक्ष्याका वर्णन, 
पश्े तरश सूक्ष्म विस्तृत अवधिवत्‌ ॥२६८॥ चेतनाकर्पित प्रयौदामें अनादिसे 
स्थित ॥२६९॥ तिसमें छाक लेह काएके गेछि समान ॥२७०॥ उनमें धीज 
और मनस्‌ ॥ ७१॥ नियमसे उनकी गति उनमें गुरुत्व हनेसे ॥२७श॥। ओर 
सह्ष्मामें स्थितिस्थापक्ल हानेसे ॥२७३॥ तदृ॒त उपचयापचयका प्रवाहभी 
॥२७४५] मध्यम परिषाण होनेसे ॥२७५॥ एवं उत्पत्ति रूयका प्रवाह ॥२७६॥ 
प्रकृति आर वासनासे मनसूत्रा उपयोग ॥२७७॥ उससे एथक्‌ , स्थूछ और 
सूह्पभूत ॥ २७८॥ उनका सुह्ष्पादरा उपयोग ॥२७९॥ बीजेकाभी ॥२८०॥ 


ऊ 


एक पक्ष. पु 7४ 

एक पक्षमें उप्त अव्यक्तका एक भाग सुक्ष्मा (शेपा, हिरिण्यगर्म ईयर) जेसे 
समुद्र विस्तृत है वेसे ब्रक्मांडमें जनादिसे पम्तरा हुवा (चादर समान) है-॥२६८॥ 
से विस्तृत चादर समचेतनकी आकर्षण झक्तिसे आकर्षित है, अर्थात्‌ समचेतनके 
अंतरगत॒ (अबर) अमुक सीमामें अनादिसे पस्ती हुई रहती है ॥२६९॥ जेसे समुद्नमें 
काए लेए मिश्रित गोले डाल दें देसे ग्रह उपग्रह उस शेपामे पडे फिरते हें ॥२७ ०॥ 
डन ग्रह उपग्रहेंगे बीम ओर मनछ्त्‌ तथा भूत परमाणु रहे हुये होते हें ॥२७१॥ 
उन ग्रह उपग्रहेंकी णति नियममे रेपती रहती हे क्योकि गरदेमे शुरुत्व है ॥२७२॥ 
और शेपामें रचक है तथा उपर कहे अनुसार शेपाके गुणांका चर स्वभाव है और 
प्रवाही गेससेभी सूक्ष्मरपा है ॥॥२७३॥ उपरोक्त गुरुत्वादि कारणसे ओर अन्य 
निमित्तोसे अहेंका उपचयापचयरूप प्रवाह (बनना विगडना कम ज्यादे हामा) मी 
अनादिसे हाता रहता है. ॥२७४॥ क्योकि थे मध्यम पु है ॥२७५॥ इस प्रकार 
अह उपग्रहांकी उत्पत्ति रूयका (नाझका) अनादिसे प्रवाह है, ॥२७६॥ वक्ष्यमाण 


श्र 





* वात यह है के वाह प्रभु अपनी अवित्य झक्तिके येगसे अपनेये रज्जु सपेबत्‌) नाना 
रुपमें देखता है और बष मोक्ष रद्टि उत्पल्यादि हमें देखाता है. जेसेके स्वप्नम मन शक्ति 
दस चेतनही नानए शाला मालुम दाता है वेंसे (विध्वार आगे ) 


२२ उत्तरा्द -“(गुरुत्वाकर्षणबिवेक) 


मनस्‌ नामा अंश्का अव्यक्तकी प्रकृति (स्वभाव) भीर मनह्क्की वासना करके 
उपयोग होता हे ॥१७७) सुक्ष्मा भीर मनससे इतर स्पूछ सृक्ष्ममृत (एथ्वी, जल, 
त्ेम, वायुके परमाणु वा पूर्वोक्त मंधादि पदार्थ) एथकू हैं अर्थात्‌ ग्रद उपग्रहोंमें सृक्ष्मार्म 
रहे हुये चलायमान हें. यहमी अव्यक्तफेही त्रिगुणात्मक रूप हैं. ॥३७८॥ इनका 
सूक्ष्म (और मद्वेपप्रद) द्वारा उपयोग दाता है (जेसे कवर्षादि, भृईपादि द्वोत्ते हैं) 
॥२७९॥ और ग्रद्द उपग्रहगत जो बीम हें उनफामी उपयेग (सूक्ष्माहारा) द्वतां 
है से। उपयेगमी प्रवाहसे अवादि है. ॥२८०॥ विविचनं-- 
सूक्ष्पा (होपा) का संक्षेपमें वर्णन, 
अधिष्ठान चेतनाभ्रित समुद्र समान प्रछृतिका सूक्ष्मांश हमेशे पप्तरा हुवा रहता 
है, वोह चेतनमें आकर्षित रहनेसे अमुक मर्यादामें रह हुवा है, इधर उधर नहीं 
जा सकता, अपनी मर्यादामें स्थितिस्थापक रूपसे वा समुदके जरू प्तमान लहरें 
डारा गतिमें रहता दे. उप्तके सत्व, रन, तमयें स्मेहाकर्पण है. मुख्य जौर गौण भदसे 
अस्नेह भावमी हेता है जेसेके ब्रिमलीमें उमय भाव देखते है. सू २६॥ की ' 
थीकामें गुणका वर्णन है से ध्यानमें लीजीये. 


नितने ग्रह उपग्रह हैं और उनमें गतिमान मितने परमाणु है उनमे इतर 
तथा वक्ष्यमाण मनस्त्‌ भागसे इत्र याने इनसे इतर अव्यक्तका शेष भाग द्वेनेसे इसके 
शेषा मी कहते हैं. यह समुद्र सुक्ष्म हानेसे इंद्रियांका अविषय है. कायेसे उप्तका 
अनुमान किया जाता है. ग्रह उपग्रह उसमें काष्ट लेएकी स्टीमर वा गोले हैं, उन 
स्टीमरेमें मनस्‌ चीम वरगेरे मुस्ताफर और सामान हैं. एथ्वी आदि परमाणु था उनके 
पुज तालाबके तृण समान हैं. यह सब उसके गर्मेमें पडे फिरते है और उससे 
उनका उपयोग होता दे इसलिये उसे हिरण्पगर्भ मी कहते हैं, नेतिकां विषय हेनेसे” 
मक्षकी शेप संज्ञा है इसी प्रकार अन्यथा दहेोनेसे अव्यक्रकी वा इसके इस सुक्ष्मांशकी 
शोषा संज्ञा है. 

जेसे मछही या आदमी पानीके आस्रे पानीके अंदर रहके गति करते है. छचक- 
दार हानेसे पानी उनका प्रतिबंधक नही देता, बछके सहायक देता है, वायु आसरे 
वायुमें उडते हुये पक्षीका वायु प्रतिईंधक नहीं दाता किंतु सद्दायक होता है, ऐसेही 
उसके अंदर जे। गेले परमाणु, विनडी, प्रकाशादि फिरते है. उनकी प्रतिबंधक नहीं 
देती किंतु सद्यायक है. जेसे पानी-ह॒वां अपना भार अपने आप सहारे रहता है, 





अगसिद्धांत, .., हे नर 














बीचेंबीच रहे हुये पार नहीं पडने देता. ऐसेही शसका_ भार -किसी पर नहीं द्वाता.. 
प्मचेतनाधिष्ठान, अव्यक्तका चलन स्वभाव, छचक, यहेंका गुरुत्व यह ३ इसकी नाना 
भकारकी गति द्वोनेमें निमित्त हें. 


इच्छाके बिना गरीरके अंदर जे देश सहित मकानका नकथ्ा वा नाना प्रकारकी 
छब्बी वा रंग था चक्रोंगें प्रकाश जान पडता है उनका मुख्य उपादान यही है. धृश्य 
नीछता इसीकी लद्रेंका परिणाम है. याने लहरेंसे अवभासत है. स्वप्नयष्टिमं जे 
जाग्रत सगान देशकारादि सहित विषय ओर छृष्टि जान पड़ती है उसका उपादान 
यही- है. थनहृदवाले शब्द इसकी सूक्ष्मगतिका प्रभाव है. एकाग्रताकालमें जे माना 
प्रकारके रंग रूप जान पहले हैँ वे इसीके रूपांतर है. प्रतिविबकी उपादान जे 
किरणें थे इसीके अंशका फाय है. छोटेसे डायनामाइटसे बडे बडे मकान छिन्न भिन्न 
है। नाते हैं उसमें, गजना होने पर, ज्वालामुखी फटने पर आर बिद्युतद्धारा जो 
काये हेते हैं उसमें, तोपके चलने पर, गननाकी आवान होनेपर, इथरमें क्षाम हेनेसे 
गर्भपात हे। जाते हैं ओर मकान फट जाने हैं, इत्यादि काय हेनेमें इसका हाथ 
'है-इसका प्रभाव है. कमी कभी आकाशमें विचित्र काये अकस्मात जान पहले हैं 
उनमें इसका प्रभाव है. तारह्ारा था तारके विना जे ख़बरें (संकेत) पहेांचाई जाती 
हैं उनका निमित्त यही दूत है. बिजली, प्रकाश, शब्द बगेरे इसीहवारा एकदम 
दूसरी जगे पहेंचते हैं. 
जेसे वर्तमान सायंस ऐसा मानती हे के सुरुत्वाकर्पण शक्ति हमारे सामने चारों 
तरफ आकाशझमें माजूद है और वेह बडे वडे शनी बगेरे अहेंके ऐेंचे रखती हे 
ओर उससे बड़े बड़े काय हेते हैं, तथापि वोह इंद्रियगाचर नहीं है, स्पठकी 
गतिकी प्रतिबंध नही है, ऐसे ही इस शेषाकेा सूक्ष्मतर जान लेना चाहिये बलके 
“ आकर्षण दहानाभमी इसीका नतीजा है (आगे बांचेगे) इसका विस्तार-इसकी गेग्यता 
* मनुष्य नहीं जान सकता. 


इसके यदि ईश्वरका प्रतिनिधि मान लिया जावे तो मी अतिशयेक्ति नहीं है * 
क्योंकि (चंबुक समान) भड है ते भी (बुडिहीन बिजली जेसे लेहिके स़ेचती और 
हृटाती है वेसे) उसमें अद़भूत योग्यता उसके कार्यसे जान पड़ती हैं. माने, बुद्धि - 
पूर्वक काम कर रही हेय नहीं, ऐसी उसमें येग्यता (स्वमाव) है. वोह परमाणुओंका 
पु मध्यम परिमाण है ऐेसा उसके कार्योसे कद सकते हैं, वस्तुतः परिछ्ि् हुयेमी - 
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एक खास शक्ति है वा समृहात्मक है वाह एकही अनेक रूप सती है वा समूह 
हेनेसे अनेक रूप है| जाती है वा केसी है, एस्ता निश्चित रूप अभीतक नही नाना 
गया है. किंतु अमीतक उप्तकी अनिवेचनीय शक्ति यह संज्ञा मानी गए है. 
येरिपीयन और अमेरीकन चतुर विद्वान इसकी शो कर रहे हैं और थ्राडा 
चहुत इसका उपयेगमी लेने छंगे हें. ज्यों ज्यों इसकी योग्यता जात्रिमें आयेगी त्वथो 
त्यों जगतमें झुखकारी विचित्र उपयोग होगा (फेमेग्राफके! ध्यानमें डग 2 
वर्तमान सायप्त जिसके ईभर (हवा बगेरे) कहती है वाह इस शेपाका अमुक भाग 
आर अन्य परमाणुओंका मिश्रण हे. ्‌ 
एकपत्त, 
(आकपेण उपचसापचय, ) 
आऊर्षण अर्थात्‌ कया? और अव्यक्तके कार्येमिं गति फेसे होती है तथा सह 
उपग्रह कैसे बनते विगडते हैं उनका संक्षेपर्म बयान:-- ह 
(।) माने के एक बडा वालात्र है, उसमें लकडी जीर छोह्या मिश्रित एक 
ऐसा गेल डाल दे कि जिममें पहांड जेसी उंचाईं नीचाईमी हां. अब यदि हवा 
न होगी ते भी यह गेला और पानी हलता रहेगा क्येंकि गेलिका गुरूच गालेकेा 
पानीमें ले जाना चाहता है ओर प्रवाही पोनी उम्ततां उपरका फेंकता है इस प्रकार 
गुरुत्य ओर पानीके रूचक स्वभावसे गेले और पानीमें गति द्वाने छंगेगी. अतर्मे 
गेलिकी गति कम हे|गी-ठेरा हुवा मान पड़ेगा तथापि उप्तमें थोेडी थोड़ी ते! गति 
हाहीगी क्योंकि पानीका छूचक म्वमाव (चल) है और गुरुत्व पानीके दावता है. और 
उपर कहे अनुसार गुण चल हैं, 
(२) परंतु जे हलके भारी बीस पच्चीस गोले इधर उधर ठाल दीये नाव ते ये 
_ मब्र गाछे आर पानी गतिमेंही रहेंगे-नहीं टरेंगे- क्येंकि गेलिंका गुरत्व ओर 
प्रवाही पामीकी छूचक यह दोनों गतिके हेतु रहेंगे. मारी गेोलेसे पानी दबा ओर 
पामीने उसे उपर केंका इस गतिते पानीमें छूदरें उठी हें ओर पानीके दवानसे दूसरी 
तरफको पानी उंचा उठेगा याने उस भागऊां हलका गेला उपरके आवेगा. यदि 
वोह पदेलेसे भारी ह्वागा ते लट्टेर बमजेर पड जाय॑ंगी परंतु दूसग भारी गेला 
नीचेके जायगा और वहां पर्व क्रम चलेगा. इस प्रकार उक्त सब्र गाछामें पानीका 
दबाने, पानीकी छचक ओरे ग्रहेंझा गुरुत्व गति द्वानेमें देतु रहेंगे. ओर गुरुत्वके 
रू जर्मनी ल्डायक दाम्रप्री इसीका अश है 
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“भेद देनेसे टेर न सकेंगे. और ग्रेल हेनेसे रहरोके झेल पामेसे गंदकी तरह 
छुड़कते (घूमते) चडेगे.ओर उक्त कारणसे वे गेलले इधर उधर घूमते रहेंगे; परस्परमें 
न मिछ सकेंगे; क्योंकि हलके भारी द्वोनेसे एक दूसरेका दबान और पानीका ढलान 
देता रहता हे. अलबने जे कोई सबसे भारी गोला होगा ते जवतब पघौरे धीरे 
सब गेछे उसमें मिलमेंके छिये अथडायेंगे. नहीं ने नहीं, 


(*, अब नंबर २ वाले अप्त॑ज्य गोले समुद्र के गर्म (पार्नीके अंदर) में मान 
लीजे. पानीका वजन गोढें पर नहीं पडता क्योंकि पानीकी देवासेके सहारे हैं. इसी 
फारणसे पानीके अंदरका भरा हुवा घट खंव ते भार नहीं जान पडता क्योंकि 
पानीका और घड़ेका भार पानी सहार छेता है पानीसे बाहिर आने पीछे भार मान 
पड़ेगा. इसटहियरे गुरुत्वमे गेलिंका नीचे जाना पानीका उपरकी तरफ फेंकना इत्यादि 
प्रवाह ने. २ अनुसार रहेगा. हे 

(४) जब गोला नीचे जाता है ते उपरके पानीके कुछ न कूछ नीचेके तनाना 
पडता है इसलिये; और गेलेके झेलके प्रभावमे गेलेके पहाडके उपरका अणु और 
आमपासके छोटे पदार्थ उसके माथ तनाने हैं-दूसरी तरफ नही जाते वा नहीं रद्द 
जाते. उपरफे परनीका रुख उपरको द्वोनेका है इसलिये गेलेके। उपर आनेका ईशारा 
भी द्वोता है तथा नीनेका पानी उपरका फेंकता है इसलिये आसपासके या गेलेके 
पदार्थोके उपर चलनेमें नदद मिलती है. परंतु गेलिका झेल ज्यादे हेनेसे उपर हेनेमें 
मुणकली पडती हे याने उनके गेलेकी तरफ (गेलिके केन्द्रकी तरफ) तनाना 
पडता है 5 है 

(५) यदि किसी वा अनेक गेलेंमें किसी तृफ़ान (बडवानलादिके ईमभारे) से तूफान 
है। जाय ते उसका फेई भाग जेरके साथ दूसरी तरफ जायगा याने अपने गेलिकी 
जे। हद (झोछ और पानीके छहरकी नो सीमा) है उससे बाहिरतक न गया ते 
झोल ओर पानीकी लहेरसे जब तव अपने गेलेमे आ मिलेगा, और यदि हृदसे 
बाहिर चला गया ते जिम्त गेलिकी लहरेंके दायरेमें पहँचेगा उस्त गेलेमें जा मिलेगा, 
परंतु जो दे गेछें के दरम्यानी स्थानमे अर्थात्‌ जहां दोनों गेलेंसे उत्पन्न हुईं 
लहरें मिलती हें वे सामान्य रूपमें दझे स्थिर जेसी जान पडती है वहां पहांचा 
ते। वेद भाग न जपने/गेलेमें और न दूसरे गेलेमें जा सकेगा कितु॒बहांही झोले 
खाया करेगा. क्योंकि उम्तपर दूसरे झोल्ेंका दवान नहीं आता है और उमय तरफ- 
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की लहरें हेमेसे उसी ढायरेमें रहेगा. जब यदि इसी प्रकार एक गालेके अनेक 
भाग वा अनेक गेलेमेंसे निक्रे हुये भाग एक जगे मिले वा अनेक जंगे मिले लो 
जब तब यहाँगी एकग्रा्य बन जायगा, पानीे कस्तारिसे अगुक सूरतमें (फामक्रा) 
बन जायगा और दूसरे गालेके जमा मागीदार दा जायगा, और उस्रके गुस्खका 
, अप्तर पानी पर छोनेसे दूसरे गेले तक चलेगा. मिनमेसे भाग निकले हैं जोर दूसरी 
जयगे गाले) से नहीं आये हैं किंया आये तो भी निऊटनेसे बरेडी आवऊ हुई है 
ते थे ग्रेले कम पड जायंगे यहां तक के उनका भाग नलदीदी दूसरेमें जाने छग' 
जायगा. अंत्तमें समाप्त हे आयगा और झेल तथा ठचऊके नियमानुसार दूसरे नवीन 
और अन्य गोलोंका प्रभाव विमक्त हाके उनकी गति, नियममें जा जायगी, 

(६) गेलेकि परमाणु गालेकि झेल भर लहेरेंकी सीमासे बाहीर नहीं 
जा सकने परंतु गतियेंगे जा हवा पेढा हुईं है शोर लहरें चछ रही हैं उनसे मुमकिन 
दे कि तुफानके सबबसे जे। नरा जरासे भाग हुये वे प्रानीकी लदरोंद्वारा दूसरी तरफमी 
जांय ओर वे दूसरे गेलिंगें तो जा नहीं सकने परंहु ठे गेस्िके दरमियानी भाग तक 
न॑ £ में कहे अनुसार पहेंचके रहते जावेंगे. 

, (७) उपर जो गधि सनिय्रम हुईं उम्रका कारण यह कहेंगे कि परस्परकी 

: गुरुत्वारर्षण शक्ति है. गुरुत्वसे नीचे जाना पानीक्य उपर फ्रेंकना, छचऋझसे 
गति दोना, झ्लोल्से दूसों पदाय दृर न जागा और उपरसे नीचे जखदी जाना 
और नीचेसे उयरका देरसे पहांचवा, उपर जाके हलक जान पड़ना, भीर हलके 
भारी हानेसे ग्रेलिंका न मिलना, अमुक मर्याद्मे घूमते रहना यह सब कार्य एक 
दूमरेके पन्ध और ग्रेग्मताने हे। रहे हैं, पश्षह्गार व्यवस््या भेषदने उरका नाम 
युरुत्वाररण शक्ति रख दिशा. वस्तुतः वहां गेश्रिंस और फ्रनीसे इनर झ्क्ति कोई 

' पदार्थ नहीं है, जोर न पदायीकी झक्ति पढायेसे बाहिर गई हे 

६ दाप्टीत- ४52९-82 
* (८) जेसे उपर समुद्र और गेल्ांकी व्यदश्या कंदी वेसेही इस दृश्य सर्वध्मं 
थाम छेना चाहिये. ( इृष्टांतका अमुक माग लिया जाता है सब नहीं, ) अर्थात्‌ अधि- 
प्लान ब्रक्मचेतनाश्रित जव्यक्तका एक माग शोपा अमुक मंयादाम समुद्रवत्‌ पसरा हुआ 
रहता है. उप (२६१) कहे अनुप्तार छमावयाद ठचक़दार है. चेतनकी आकर्षण 
इधर डथर नहीं जाफ़े हलता रहता है, इस भनादि चादर वा जाऊूमें अह उपग्रह 


हु 
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गोले हैं. उनके गुरुत्य तथा गरमगी और शेपाकी -छबकसे आपस्में गति दाती रहती 
है, और दष्टांतानुसार गेले अपनी २ सीमामें घूमते रहते हैं. (हर भी चिर है, दूर 
हेनेसे स्थिर जान पडता है), शथ्वी जब पतली थी ठंडी हुई उप्तकी गति और 
खिचांबसे सुकड गई ते। पहांड और खड्डे (ताल) बन गये. जब समुद्रका पानी 
छिद्दोंद्वारा शथ्वीके अदरके गरम पदार्थीके साथ मिलता है ते खदभद हेनेसे भूक॑प हे।ता 
है, ज्यादे बल हे तो जमीन फटती है, अमुक भाग उंडा होके जमीनपरही (टेकरी 
बगेरे) रह जाता है. अमुक भाग आकर्षण (एथ्वीके ओलकी असर) की सीमासे वाहिर 
जाता है, वेगके कारण प्रकाशित हुवा दूसरे ग्रह निवासीके तारा हटा जान पढ़ता है, 
जेसे के अपनेकेा तारे हटे जान पडते हैं ओर ग्रहमेंके भाग एथ्वीमें आके मिलना देखते 


* हैं, और धदि किसीम न मिले ते जुदा रूप वनता हे. जेसेके धूमकेतु बन रहे हैं, जेसे 


सूर्यफी किरणें और गरमी परलडमें आती जाती है तथा न्यूनाधिक होती रहती है बेसे 
शने; घने; दूसरे सूक्ष्म रेझेभी उपर कहे अनुसार आते जाते हैं. इस प्रकार भ्रह उपग्रह कम 
ज्यादा हेते होते मष्टभी होते हैं और दूसरे बनते है यथा सूर्या अमुक पुंनका गोला है 
उसमेंमे गरमी, आकाश-ईथरमें जाती है, पीछी नहीं आती, उप्त गरमीरे साथ अनेक 
प्रकारके परमाणु हैं, जब दूर पंडे और तप्त पुंजठंडे पडे ते केइ न केाई प्रकारका 
ग्रह (एथ्वी) बन गया. जे। सू जेसे तप्त गेडे नही उनमेंसे अन्य प्रकार भाग हुये हैं 
इस प्रकार घने; २ सूथौदि नष्ट द्वोते जाते अन्य अरह् बने ओर विगड़ेंगे सारांश मारवाड 
के टीचें समान कारांतरमें बनते बिगडते रहनेका अनादिसे प्रवाह है. किरोडे बर्षमें 
ऐसे काये हेनने हैं और वेहमी श॒नेः शंने:, इसलिये मनुप्यके। उसका' ठीक ठीक पता 
नही छंग सकता, व्याप्ति भ्रदसेही मात्रा पडता है. सूथ काला है, गति बरेरेके 
प्रभाज़ले प्रकाहम्गत है. ओर बेड प्रकाश शेपा हारा, अन्य अहेएें आला ज्यता है- 
सूर्यमेसे गरमी नाती है पीछे नहीं आती ऐसा स्वाभाविक है, इसी मकार अन्य 
ग्रहेंकी यथायरेएय व्यवस्था है, जिसके मनुष्य नहीं सकता, 


(९) शेषामें सुर्थे, चद्र, घनि, येरिनस आदि ग्रुरुत्ववाले गेलले हैं, धुमकेसु 
छोटे टुकड़े पमरे हुये पदार्थ हैं. गतिमान बिनली परमाणु (एटम) यह ठण समान 
छोटे छोटे ज्ञुनव है, काई गो अमुक कक्षामें कोइ गोला वक्रगति करके फेर कक्षा्में 
खलता दे काई एक गेलेके गिई और कितनेक किसी एकके गिई घूमते हैं. यह सब 
कार्य उपर कहे हुये गुरुत्वादि की मर्बादासे होते हें. शेषा अधिछाानके आश्रित है 
ओर ग्रह उसके आधेय हैं. 


बट - उत्तरार्द-(युरुत्वाकर्षणविवेक .) 


(१०) ब्रक्मांडकी सीमामें मिस्र गोलेसे शेपाका ज्यादे भांग जिधरके है वही 
उस -गेलेकी नीचली तरफ है, गाले नीचेकी तरफ जाते हैं; शेषा उपरका फ्रेंकती 
है, श्षेषाका उपरका भाग ग्रोलेंके साथ ज्यादा नहीं जेंचानेसे -गेलिकि उपरकी तरफ 
आनेका इशारा करता है और निचठा भाग उपरका फेंकता है. ऐसे गति होती है 
जोर अनेकांकी ऐसे गति हेनेसे सबकी गति मर्यादावाली हा जाती है, शेपाके 
किनारेके पासवाले चद्दार्मे ज्यादे और मछूदी फेरफार होना चाहिये. 


(११) गुरुत्व करके झेल पडनेसे व्यापक शेपामें अमुक सीमातक भंबर, लहेर, 
छूचक और तनाव द्वाता रहता है और भहके साथ साथ होता जाता रहता है, तथा 
यथा सामग्री स्थिति उनका उपयोग हेता है. ॥॒ 

(१२) उपरके तमाम निमित्तोंसे नीचेफे सवाल्वाले तमाम कार्य होते रहते हैं 
इसलिये आधिय संबद्ध स्थिति का नाम किंबा उक्त सनियम व्यापारका नाम आकर्षण 
(शक्ति) है, एसा क्यों न माना जाय? स्वरूपसे आकर्षण काद वस्तु (द्रव्य गुण 
शक्ति) नहीं है ऐसा क्‍यों न कह सकें? (क्योकि सूत्र ९२ में बताये अनुसार 
परिमाण असिद्ध है.) ः 

(१३) नीचेके सवालेका नवाब (समाधान) उक्त स्थितिनामा आकर्षणसे 
है। जाता दे (१) एथ्वीमं १३ प्रकारकी गति केसे दे सकती हैं तद्धत, अन्य यद्देर्मे 
अनेक प्रकारकी ग्रतिके लिये मवाल है ८ (२) उपरक्ता फेंका हुवा पत्थर अथवा 
मूबंपसे उड़े हुये आकाशकी तरफ जाते हुये पदार्थ पीछे जमीन पर कयें गिर गाते 
हैं (३) दूमरे ग्रहेंका कुछ भाग (तारा हटा हुवा) दूमरे अह्द (नर्मीनादि) 
में क्यों कर जाते हैं! (४) नीचे तेली हुई वम्ठको पहांइके उपर छेनाफे 

सुहके कटिसे लो ते। बसनमें क्यों कम होती है? (५) उपरसे नीचेके गोली 











हू पृथ्वी अपने एुझुलसे, सूर्यके सुस्वसे चढादिक्े संदपसे, मदन बडे सूर्यके गुरवसे, 
और ईयरक्ी रूचकसे इचादईि निम्ित्तोंसे १३ प्रत्ररकी गाव होदी & सौर किसी ये सूर्येफी 
तरफ अपने सूर्य सहित खैंचाती जाती है, इन ३३ प्रद्धारत्री गतिका विस्तार एफ अमेरिझस 
वा फैचओे ज्यावित्री के सेखमे गुश्याती पेपरमें छगमी शा, ऐमेईी अन्य प्रध्ध वास्‍ते मी सास 
सहते है, इस गति पर घ्यान दे ता प्रष्वी या के रि ने इस सेझंदमे भाक गऊे दू दिदुझे साथ 
स्ुक्त है, ऐसा खबध पूर्व न हुआ वा और सचब्च्विमे पुल: ने होगा धदद पृष्यीके का भर 
सूर्व दी दू रिंदुझे छाप जो स्टेट लेन दे थाह भूडमें न हुई भी भविष्यर्मे न दोषी देसा परि- 
गाम आ। जाता है 


 ब्रग्मस्िद्यंत, हि हम १ 
फ्रे तब जार नहीं पडता परंतु नीचेसे उपरका फैफके ते जार क्यों 
पडता है! (६) उपरमसे नीचेके! गोली डाले ते। उसका ज्यादे ज्यादे वेग क्यों बढ़ता 
है| (७) नीचेसे पहाड़ पर जब चर्दे तो जोर पटता है परंतु उपरसे नीचे उत्तरें ते 
जोर नहीं छुगता इसका क्या कारण हे? (८) चाहियेथाफे सब मकान आपसमें मिछ 
जाते परंतु क्यों नहीं मिलते! (रगट और गोलेकी समीफ्ता कारण है) (९) 
मूल परमाणु वननदार हैं वा नहीं ? उनकी संख्या समूहका नाम वजन है, किंवा 
किसी एके वमन है? सब परमाणु सजातीय हैं! वा विनातीय हें! किसी 
एकके रूपांतर हैं वा जुदा जुदा अनादिसे हैं ? (१०) हवा निकाली हुई शीशी 
पर और पेसा साथ साथ निचे क्यों उतरते है? (११) वरफ पर पेसा ओर पर रखें 
ते बरफ गलती जायगी त्यों त्यों पप्ता ओर वरफ साथ उतरेंगे वहां वजन 
अनुसार (पेसेका जरदी उतरना) नहीं देता. आवखेरेमें पानी भरें थे। जत्र स्थिर 
है| तब उसपर  हलकाइसे सूड रखें ओर पर रजें तो वे उपर रहेंगे. नीचेमे 
घेन२ पानी निकाछे ते वे साथ साथ उतरेंगे. वहा सृईके वमनानुसार नहीं द्वोगा. 
इसी प्रकार भीशीमें है अर्थात्‌ हवा निकाछी ते खाली जगे होगी परंतु ईथर 
भरपूर है इसलिये खाली हेनेके बदले भीमीगत हिरण्यगम (इथर) की गति बहुत 
कुछ कम पड जाती है और इथर कुछ घट्ट हे। जाता हे तथा बाहीरकी हवाका 
पर झऔरर पेसे पर दूवान नहीं रहा इसलिये देने साथ साथ उत्तरेंगे. याने ज्यों ज्यों 
इथरमें गति भीर विकास होंगे तो त्यों उत्तरेंगे वहां एथ्वीके आकर्पणने समानतासे 
खेचा अथवा पेसेमें जराभी वजन नहीं रहा, ऐसा नहीं हे. इत्यादि सवालेंका समाधान 
है। जाता है इतनाही नहिं किंतु गुरुत्व (भारीपन) भंतर (दे गोछेंका वा दे 
बस्तुओंका फासका) विस्तार (गोलेंकी मिस्तामत-क्षेत्र) इन तीन पर जेसे आकर्षण 
का हिसाब चल रहा है वाही हिसाब इस प्रसंग हे जाता है. उससे इथरकी 
लचक जोर दबानकी गणित ज्ञात हे जाती हें 
(४) आजा है कि भविष्यमें इथरकी येग्यताका ठीक ज्ञान द्वोने पर उक्त 
प्रकार (एकमत) की शेध होगी; क्योंकि जमाना शेधधका है, हंस काने मात्रका 
नहीं हे. धन्य है वेद के और कणाद ऋषिरे कि जिन्होंने भुरुत्वाकर्पणका ध्यान 
दिलाया और धन्य है येरेपीयन न्यूट्न साहेवके कि जिसने उसके - सगणित 
स्पष्ट कर बताया, निप्तसले आकर्षण अर्थात्‌ क्‍या १ इस शेाघनेका मा खुला, 
(१५) उपर जो आकर्षण स्थितिका बयान हुवा वेह एक सूर्य मंडलपेंदी छगता 








7२० -* /.. उत्तारुयां-(गुरुत्वाकर्पणविवेक), 





है ऐसा नहीं है किंतु असंख्य मेंडलमें लय नाता है. उसके दे! भेद मान सकते हैं 
[!] एस्वीफे गिर्द चंद्र और सूर्यके गिई अनी वंगेरे घूमते हैं, पुनाः यह 
सूर्य मंडल अपनेसे बडे सर्यके गिर्दे घूमता हे ऐसे असंख्य मान लेना चाहिये. 
अधिछ्ानाभ्रित हैनेसे अव्यवस्था नहीं होती [२] शेपाके अमुक भागमें यह दृश्य ग्रह 
उपग्रहका मंडर है. परंतु इनसे आगे केवक गेषाही हे फेर कही जांगे नाके दूसरा गह 
उपग्रह मंडल हागा ऐसे असंख्य मंडल हेगि जिनका परस्परमें संबंध नहींगी हे।, परंतु वे 

अनंत नहीं श्योंकि संख्यासे काईमी अनत नहीं हाता. [शक] गोलोंक़ा आधार इतना 

बडा हिरण्यगर्भगोचर क्‍यों नहीं होता? [उ.] तमाम ग्रहेका आधार आऊर्षण शक्ति 

क्यों नहीं दीखती ? सारांश अदमृत्‌ जोर सूक्ष्म दे |२०६॥ 





* [१ ६] गोझेंमें नाना प्रकारके चीन और वक्ष्यमाण मनस्त [जीवबृत्ति] यहमी 
प्रवाहसे अनादि हैं [स्वरूपतः अनादि नहीं] वे गोलेंकि साथ रहते हैं और गोलेके 
. भागके साथर्मी चले जाते हैं. मनसके लिये नियम हे कि यदि वेह नवीद हे ते जेसे 
खाई हुईं एक रती दवा महां चाहिये उसी म्थान पर पहेँच जाती है वा खिंचा जाती 
है किया जेसे प्रति खाली जगे नहीं. देखती याने खाली भ्थानमें तुरत दांड आती है 
किंवा जेसे अव्द इच्छा विना यथाप्रसंग वाठे जाने हैं. [इत्यादि आगे कहेंग] बेसे 
मनसकी योग्यता अनुस्तार उप्तके उपयोग बास्ते उसको सामग्रो [अतीर पड बा सलसरमें 
मिलने येग्य मनप्त अशु] मिल जाते हैं कहांसे ? शेषरा और मूल प्रृतिद्वारा सम्टिमेंसे , 
मिछते हैं. इसलिये मनस्तका उन्नति क्रम बंध नहीं पडता, जब अह माणी रृष्टिके 
येग्य होता है. तव मनस पर यथा संम्कार पड चढने है ओर घीरे धीरे उन्नति आता 
है, एकदम वर्तमान जेस्ता मनुष्य वा वतमान जेसा युवान ख्री पुरुष नहीं देता, किंतु 
उन्नतिके क्रमानुप्तार अनेक येनीकों धारता है ॥ आरंमगें युवा ख्री पुरुष हुये हे, 
यह सयुक्त नहीं जान पडता, क्रितु जब मनसर्मे वासना इच्छादि भाव पेदा दा जाते 
हैं ठब्र उप्तके अनुसार खेंचाता है और झरीर बोरेफ़ा सबंध पाता है उसमें समह्ठि कर्मका 
प्रसंगमी दे [शिष आगे] मनप्तका रमायणी मिश्रण ऐसा द्वाता है के झहोकी गरमीसे 
दा अन्य आंगसे नहीं हटा, हवासे नहीं सुकाता, अहेंके टुकडेंके साथ जावे तब 
नाप नहीं होना एक ग्रहसे दूसरे ग्रहमें जाबे ते छित्नभिन्न नहीं होता. जो ऐसा 
न माने ते संसारगे एक गरमीके सियाय दूसरे परमाणु माव नहीं मान सकेंगे, निदान 
मनस्त ऐसे घक्कोंसे न नहीं दाता है. ॥२७ ७) 


ब्ह्मसिद्वंत, ., . , रब१ 





[१७] गहेंमें जे गरमी, बिजली प्रकाशादि वस्तु हें तथा ग्रहेंसे बाहिर जे 
शेपामें स्पूल सूक्ष्म भूत हैं उनका उपयेगमी सूद्मा और अब्दैंकों गतिद्वारा होता हे 
जेसे के वर्षदि, भूकंपादि, गरहणांदि, बीनवृक्षादिम दाता दे. 

[८] वीजोंकामी ऐसा क्रम है अत सब प्रकार (स्वेदन, उद्भीन, 
अ्टन, जरायुनादि) के वीन अनादिसे हैं. जेसे बीजसे वृक्ष, वृक्षते वीन होते 
रहते है वेसे सब बीजेंका प्रवाह है, उत्पन्न, नष्ट वा रूर्पातर द्वोते रहते हैं 
ओऔर दूसरेफे संचंध पानेसे_उनमें शने; शंगे; उपचबापचय हेके नवीन रूंप 
बन जाता हैं. मानो नवीन बीम उत्पन्त हुवा हाय नहीं. बीन अन्य घातकी 
प्रसंगोंसे तदन नष्टमी हा जाता “हे जेप्ेके अग्नित्त जछवें ते नहीं रहता. 
और कितनेक ऐसे भी हों कि वे अभि आदिसे नष्ट न होते हों. 


[९] वर्षादि, भूरंपादि और झ्रहणादि यह सब काये गहेकी 
गति गरमी सरदीपते होते हें, मथुर आदि विचित्राकार, फूछादि विचित्र चित्र, 
और गभे गगन शरीर यत्रकी रचना बीजानुसार द्वाती हे, मनप्तका भेग उपयोग 
प्रथम प्रकृतिहाारा पीछे यथा बासना (कर्मानुसार) दाता है और एथ्वी आदि भूत 
शब्दादि 'विपय तथा गरमी वबोरिके परमाणुओंका यथायोग्य उपग्रेग “भी 
अहेकी गति तथा शेपाह्ारा होता रहता हे 


इन सब कामोंमे ईशयरकरी अपेक्षा नहीं जान पडतो. (दो) ते फेर ईश्वरकी 
अपेक्षा कहां हेगी ? (3.) आगे बॉचोगे. ४८ 

[२०] उपरके विशरेचनसे जाना गया होगा कि इस दृश्य सष्टिका कभी , 
सर्दीया लए. आमावो होऐे. नवीन उत्पत्ति हुई हे। ऐशा व छुआ, व देण्ण, सारंदा 


सर्वया नवीन उत्पत्ति वा सर्वश्रा प्रलय नहीं है कितु ग्रह उपग्रहांका उपचयाफपचय 
होता है | २६८ से २८० तक॥ 





संगति --जैसे तम प्रकाश, सत्‌ अस्त, माव जमाव, अपेक्षित संज्ञा हैं वेसे 
चिंदू अचिद्‌, जड़ अनड संज्ञा अपेक्षासे रखी जाती हैं. यथा ज्ञान दशन अपेक्षासे 
चिद्‌ ओर तदामावकी अपेक्षास्रे अचिद जड अनड संज्ञा रखी नाती हैं. शुद्ध 
सत्वकी अपेक्षासे कीस्तीको जड और सलीनता अचपलछता अथवा शुद्ध सत्वके 
अभावसे फीसीके। अमड संज्ञा दी जाती हैं, विंव प्रतिविंब, वक्तामुख और 
फेनागआफ, घट और काचक्री हांडी, फेयछा और हीरा, विनली लेहा, मन 


न्‍ 


/ २२६. है उत्तार्ध-( मनम्‌ वर्णन) 








मप्र शरीर चह सत्र प्रक्ृतिके काय हूं. परंतु जेशा इन अत्तर हे क्ता अर 
जहमे अंतर है ॥ जद नहीं परंतु नड जेप्ता, चेतत नहीं परंतु वेतन नैज़ा 
ऐसा अगढ द्वोता- है, भागे मिस्ते मनस ओर प्रधानकी संम्ना दी मायगी 
बेह ऐसे विलक्षण दें सहां प्रथथ सू, २१८ में पढ़े हुये मनसनामा करण 
(अंताकरण) जीर जीयका बेयान हागा (२८१ से ३२४ तक), अधिकारी निज्ञामुक़े 
चाहिये कि लिखित व्रिपयानुमार है वा नहीं इस बातकी परीक्षा को. (१९९ की 
नोट देखे.) हु 
मनस बणन, ४ 
तिसीका अश विशप मनस॥२<८१॥ सो अविपयका दिपय, विपयक्ा अविपय 
और करण ॥२<२॥ त्िपुटी ब्यवद्ास्में उपयोगी ॥२८३॥| कर्पादिका अशा- 
घारण कारण होनेस ॥२८०।॥ अपूर्यवत्‌ ब्रिपय होनेस त्रिपय ॥२८५॥ अप्ताद 
भी बरण होनेसे ॥7८६॥ रसायणीय परिणामजन्य विजातीय प्रध्यप और 
* सक्षम ॥१८७॥ और तदाकारतादि घोवीश धक्तिवाछा ॥२८४॥ 
तम भर रजसे दवा हुवा जे सत्व ऐसे अंश्विशेष याने उसी अनिर्वचनीय 
अव्यक्तके अंश्विशेषकी मनस संज्ञा है ॥२८१॥॥ से अविपय जे आत्मा उसका 
विपय है और विषय जे शब्दादि वा पंचभूत उनका अविपय है तथा ज्ञान द्वेनिमें 
असाधारण कांरेण (फरण-साधन) दे ॥२८२॥ ज्ञाता ज्ञान ज्ञेय, दृष्टा दर्मन दृश्य, 
कर्त्ता करण कर्म और भोाक्ता भोग भेग्य यह त्रिषुटी कहाती हैं, इस बिपुरीफ 
व्यवहारमें से! मन उपयेगी है. ॥२८३॥ क्योंकि कर्म, ज्ञान, और स्मरण देनिमें 
यह अप्ताघारण कारण है ॥२८४॥ शब्दादि विषयेकि समान अन्यकी अपेक्षामे और 
रूपसे विषय नहीं द्वाता-किंतु इससे अन्यथा-अप्रे रीति समान (अक्रथ्य प्रकार 
आत्मामें विषय होता है इसलिये उसके विपयमी कहा जा सकता है ॥!३८५॥ जोर 
अज्ञातमी कद सकते हैं | क्योंकि वोह दूसरेके ज्ञान दानेमें करण है, अपने वास्ते करण 
नहीं हे सकता, इसलिये अविषयमी कद्दा जाता है ॥२८६॥ यह मनम्त भौतिक 
संयेगग वा भौतिक परिणामजन्य (पंचीछृत) नहीं हे किंतु रसायणीम परिणामजन्य है. उसके 
रसायणीय मयेगमें सत्य रज तम एसे विनातीय अवयब हैं अर्थात्‌ समातीय अवयबसे 
बना हे, ऐसा नहीं है. जीर अणु परिमाण नहीं हे किंतु जन्य हनिसे मध्यम परिसाणरूप 
है, इसलिये विनातीय मध्यम दे और विजली गरमी आदिक विषयों समान मूर्च और 





३८६--मनसकी 5५ और केसे उ्लत्ति दाती है सा सू ३३३ में बाचागे- 


> चथ्मसिद्ांत,..- क रा२३ 


स्थूल नहीं है. किंदु सूर्स (साकार-परिन्छिन्न) है परंतु उनसे ज्यादा सृध्म है, अथीव 
ईद्वियोंका विषय नहीं॥ यद सब लक्षण उस्तकी तदाकारादि योग्यता ज्ञात दानिपर स्पष्ट 
' हे। जाते हैं ॥२८७॥ उमम तदाकआार्वादि चोबीस भक्ति (योग्यता) हैं अर्थाठ-(# ) 
तदा हवारता (विपयके आकार हे। जाना) (२) किरणों वा शेपा समान विषयेंका 
स्वरुप धारण फर छेना (३) राग (किसीकी तरफ जुकना-प्रेम हाना-रुची होना 
खिंचाना) (४) ट्रै१ (विसीसे दूर द्वाना, अरुची होना) (५) इच्छा (पूर्व संस्कारमन्य 
अम्याप्तवञ्म स्वरूपका सफुरण याने निमित्तमेवा स्वगावत/गतिविशेष है।ना जिसे इच्छाशक्ति 
(बिल पावर) वा परिणामविशेषभी कहते हैँ (६) प्रयत्न (दूसरेकी अपेक्षा बिना प्रबूत्ति 
निवृत्ति अर्थ स्फुरण थाने चेष्टा) (७) संस्कार लेना (आय तदाकारता समान, पछि 
देना) (८) चित्त (स्मरण हाना,) (९) प्रज्ञा-चुद्धि (ज्ञानाकार परिणाम पाना) (१ ०) 
अहंकार (अम्यासबश अहमाकारता-अमिमान द्वोना) (११) कृति कर्मद्रिय-कर्मततु- 
जोंके साथ संबंध पाक्रे उनके हलाना वा उनके उपयोगका हेतु दाना) (१९) नृत्ति 
(जञनंद्रियोंके साथ संबंध पाके उनके हलाना वा उनके उपयेगका हेतु हाना) (१३) 
पति (अपना उपयोग अर्थात्‌ दूसरेकी अपेक्षा बिना समय वा प्रसंगपर फुरना, क्रिया 
करना था कराना, शब्दका गति देना, प्राण रोकना छोडना संकल्प विकल्प करना, 
विपयका आवरण भंग करना, विषय प्रकाशक परिणाम पाना) (! ४) स्वरत्ति (रूपांतर 
हैकि अपने असली पूर्व लकूपमें आ जाना) (] ९) विपयग्रहण (! ६) प्रतिक्रम (विवे- 
चना) (१ ७) करणता (आत्माक्ा उपयोग हे। ऐसे परिणाम हाना, शान, भाग, निश्चय, - 
ज्ञेय वा भाग्य रूप होना) (१८) इक्वियोंसे विगामी इंद्रियोंबले काम दर लेना, 
साधारण संचंध बिनाभी विषय ज्ञानमें उपयोगी होना ६९) स्थूछ पदार्थ स्थल शरीर 
विनाभी छे आना-त्याग ग्रहण करना (२०) सुह्ष्पा (ईथर) का थेडा बहुत उपयोग 
कर लेना (२१) पर शरीरमें जाके उप्त झरीरका यत्र क्रिंचित्‌ यथा सामग्री उपयोग 
लेना (२२) परचित्तका आकर्पण करना, याने अपनेसे निर्षेछ चित्तके स्वेच्छानुसतार 
चर्ता छेना वा अपनी तरफ रुची करा लेना (६३) अपनेसे निश्रेठ चित्त फोटो छे * 
लेना. (२५) निरोध (संस्कार स्फुरण विना होके ठेर जाना-बै.) || यह चेजीस 
शक्तियें अंत।करण (मतस। सें होती हैं ४ ॥२८६॥ इनका विम्तार वहुत॒ है + || यह 








2 प्राचीन अब विपे मुक्तरश्ञामें नीचक्ी २४ शक्ति होगा लिखा है. (शबरेंद्रिय ५ और 
अहंक रादि ४ रूप होना अथात्‌-) १ बल, २ फ्राक्मम, ३ भाकष ण, ४ प्रेरणा, ५ गति, 
< मीपण ७ वियेचन, < क्रिया, ९ उत्साद, १० स्मरण, १६१ निश्चय, १२ इच्छा, १३ प्रेम, 


३२४४०. “| उत्तरार्द्य-(पुरुत्वाकर्षशबिवेक) 
घक्ति क्यों कर कब दो सकती हैं वा कब उद्धव होके उपयेगमें आ सकती हैं यह 


आगे बाचागेकऋ , - हु 
जीव बणन« * ५ 


चेतन और मनके योग्य संबंधसे विशेष उपयोग ॥२८९॥ सूर्यक्रांवल 
॥२९०॥ उभय विशिष्ट प्रधाता (जीब संज्ञा) ॥२९१॥ विशेषण विश्वेष्प भाव 
होनेसे ॥३९२॥ मपीबत्‌ ॥२०३॥ सो अल्पन्ञ परिच्छन्न और अपेक॥२९४॥ 
उपहिंत चतन पत्थगात्मा ॥२९०॥| उपाधिक्रा भाव होनेसे ॥२९६॥ युक्त 
करणकी जीवद्त्ति संज्ञा ॥ २९७॥ 

उक्त मन ओर उक्त चेतनके योग्य तादात्म्य संबंध हानेसे उमयका बिज्ञेप उप- 
थेग हवाता है ॥॥२८५॥ जेसेफ्रे सथेकान्त मणिके संबंधसे सामान्य सूर्य अक्राझ ओर 
कांच उम्यका विशेष उपयोग हाता है वेसे ॥२००॥ उमसके अनिरवंचनीय 
तादात्म विशिष्ट हानेसे इस स्वरूपफो ( अंतःकरण जवच्छिन्त चेतनक्रा ) 
प्रमाता अर्थात्र ( भत/करण विशिष्ट चेतनक्रे ) जीव सच्चा दी जाती है ॥१०!॥ * 
क्म्रांकि आत्माका मन विशेषण द्वानेसे आत्मारमें विशेष ओर मनमें विदेषण 
आवकी आपत्ति है इसलिये विशि2& प्रमाता कहा नाता है ॥२९२॥ जेमेके पानी और 
काला रंग मिलनेपर रंग विशेषण ओर पार्नी विशेष हानेसे उमय विशिष्ट 
का स्पाहि संज्ञा है. स्थाहि नामसे व्यवहार दाता है. (किया जेसे ओक्षमन द्वाइड्रेगन 
विशिष्टमें जल व्यवहार देता है) वेसे मन ओर चेतनके तादात्य स्वद्धपमें जीत व्यव- 
हार द्वाता है ॥२९१॥ से प्रमाता-जीव-अल्पज्ञ और असंद्ष्य हैं ॥२९४॥ उनमें 
उपाधिवाला जे अर्थात्‌ अंतःकरण अवच्छिन्न ध्म्रेतन सो उपाधि (मर) की सीमामें 
प्रत्मगात्मा कहा नाता है ॥२९५॥ क्योंकि चेतन ते सम है परंतु उपाधि भाव हेनिसे 
अर्थात्‌ उपाधि अवच्छिन्नपनेफी दृष्टिसे उसे सीमावाढा कहा जाता £ ॥२९६॥ चेतन 
विभिष्ट करणकी जीव बृत्ति ऐसी संजा रखी गई दे ॥३९७॥ विवेचनः 


(४ द्वेप १५ सेयोग १६ बिपाग, १७ सपोजर १८ दिमाजफ, १९१ संबंण, ६७ स्परोन, 
२१ दक््षण, २३ स्थाइन २३ मंधमडण, और र४ दान... + न्याय, सांख्य, वैशेषिद् सा 
बेंदीद दर्शन के माष्योमें ए£ प्रशयक्तिद्री अनेक मेंदर बताये है. जामतनिवातती सुप्रतिद् 
पफिलेसिफरन एक प्रशशलियेद्दी १३ मेद्र जनाये है. लिनदयों परिमाण,, गुण, सेईए 
_औैक प्रकार सश देझे डिश्वार किया दे , बोगोरीय दर्शन प्रद्ध ११६, ११७ द्वया, ) 

# चेतमविशिषट मनसे (अंवः्करन,में यह रे४ शक्ति हाती है. अड्ले मजयमें इसडा 
सम माद मं हाता, गह आशय है 








ब्रद्मसिद्धांत- २३१९ 








तादात्पन्‍मेसे धूम वादुरू और आकाश ओतप्रेत हें, चेतनके विशेष उपयेग 
देने येग्य जे मन ऐसे मनका संबंध योग्य संबंध हे. क्येंकि समचेतनके साथ 
सबका रांबंध है उससे उसका सामान्य उपयेग (आधार-अधिएछ्ठानत्वादि उपयेग) 
द्वेता है. (ओर अणु अणछुमें' चेतन-चेतनता हे. यू" कहा ना सकता हे । 
मनके स्ंधसे ज्ञातृत्य दृषटत् साक्षित्त रूपसे विशेष उपयोग होता है, 
सूर्येका सामान्य प्रकाश रुई जलानेका मिमित्त' नहीं होता ओर न सूर्य 
मणि, परंतु देनेके संबंधसे रुईका दाह होता है. तहां किरण पुंन होनेमें काच 
निमित्त है. अत: उमयका विशेष उपयोग हुवा. चंबुक छेहेके खेचता है तहां उमय 
के संबंधसे लेहिकी गतिरूप उपयेग हेतनेमें चंबुक निमित्त है, हीरा अहरनसे नहों 
टूटता, स्वरूपतः फेायला है. उभय (केयला-रसायणीय प्रकाश) के संबंधसे प्रकाशरूपता 
और कठारताका उपयोग है. इसी प्रकार चेतन संबंधसे मनकी जे। शक्ति चा येग्यता , 
उनके उत्तेमन द्वाता है, अर्थात्‌ उनका विशेष उपयोग होता है (अन्यथा अन्य नट- 
बत्‌ होता है) और चेतनका व्यवहार प्रकाश विशेष उपयोग होता है. आकाश मात्रमें 
जलादि नहीं ठेरते. घटादि हेमनेसे ठेरके विशेष उपयोग हे।ता है, ऐसे प्ताभान्यु चेतन 
ओर ममके उपयेग बाम्ते येज लेना चाहिये, ॥२८९-२९०॥ अंतःकरण चेतन 
विशिष्टके! जीव संज्ञा दी जाती है, और चेतन विशिष्ट अंतःकरणफेसी, जेसेके आगे 
जीववृत्ति संज्ञा दी है. दोनों एकही बातहै- क्योंकि चेतन ते कुट्स्थ व्यापक है, मन 
नामा बादल वा धूवां जहां जहां जाय वहा वहां उस उस निविकार चिदाऊाश निर्लेंपमें 
तादात्म्य वा व्याप्य व्यापक भाव संबंध हे ही. परंतु जीवत्व व्यवहार मुख्य भाग चेतन 
है, जिवाबे से जीव, इसलिये अंत:करण विशिष्ट चेतनकी जीव सज्ञा उचित जान पडती 
है. भमछतीके शररका ऐसा रमावणीय मिश्रण है कि जरू संबंधते देखे चले फिरे« 
जलसे अलग करे ते जडवत्‌ फेर जलूमें डाले ते। सचेत व्यवहार. इसलिये शरीर विशिष्ट 
पानीका नाम मछली (जीव) हे, ऐसे ही यहां येनन छेना. विशेष्यके स्वरूपमें मिस्का 
प्रवेश हेह और जितनी द्वरमें आप दवा उतनी दूरमे विशेष्यका अन्यसे जुदा करके , 
वत्तावे उत्तता नाम विशेषण है. जेसे क्षार जलमें क्षार विशेषण है. मिष्ट पानीसे जरू 
के जुदा खारा पानी रूपमें बताता हे. यंत्रमें खे'वे ते क्षार जुदा ओर पानी मधुर है. 
जिसका उपहितके स्वरूपमें प्रवेश न हे। और जितनी दूरमें आप हे। उतनी दूरमें 
अपने सहित उपहितका जनावे. उसका नाम उपाधि, उपाधिवालेका नाम उपहित. जेसे 
घट्का आकाशके स्वरूपमें प्रवेश नहीं ओर घठावच्छिन्नाकाशके अपनी सीमामें अपने 


१२३ -_.. उत्तरार्ण -जीवक्णन), 
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सहित मददाऊाशसे जुदा करके घटाकाश रूपसे जनाता हे, जब आप गतिमें आता है 
तब घटाड्रांग्र मी गति होनी जान पडती है. यहां भाकाश उपहित भर घट उपाधि है, 
अतःऋरण मध्यम और आत्माक्ा व्याप्य है. इसलिये आत्माका विशेषण और उपाषिमी 
है अर्थात तादात्म्य हुवा अपने सहित अपना जितना जनानेसे विशेषण है और अतः 
फरण अवच्छिन्न मागमें प्रवेश न करके अपने सहित अपने जेसा जनानेसे उपाधिमी है. 
इसलिये उभय (विशेषण विशेष्य अर्थात्‌ विशिष्ट, ओर उप्ापि उपहितत इन उमय का 
परस्परमें और समूहमें व्यवहार है। जाता है. नीचेके व्यावहारिक दृष्टात समझके दाशितमें 
परीक्षा करिये, (अर्थात्‌ अन्यका अन्यमें वा विशिष्टमेंमी व्यवहार होता है ) 


|-डादीवाला सेता है. दंडी खाता है. यहां विशेष्य (पुरुष) का विश्निष्टमे 
च्यवंह्ार हुवा क्योंकि डाढ़ी नहीं सेत्ती दंड नहीं खाता. २-पानी खारा है. यहां 
विशेषण (क्षार) का विशिष्टमें व्यवहार है क्योंकि पानी खारा नहीं होता, ३-भर्री 
ः पुरुष जाता दे धोडेसवार जाता है, यहा उमयमें गमन क्रिया हेनेसे 
डभय विशेषण विशेष्यका विशिष्टमें व्यवहार हुवा. इसी प्रकार ंतःकरण 
ओर आत्माका व्यवहार देखते हैं, १-मैं बीस वर्षका मोटा ताजा सुख्री वा 
में साठ वर्षका दुबला, पतला, दुःसौ. में रागी द्वेपी, यहां विशेषण (मन-जीववृत्ति) 
का विधिष्ट (जीव) में व्यवहार हुवा, क्येंकि आत्मा मेरा पतछा अमुक उमरवाा 
और रागी द्वेपी नहीं दे में पदका रक्ष्य आत्मा इन रहित है, अंतःकरण भीर शरीरके 
वे धर्म हें, ३-में दृष्टा ज्ञता मनका साक्षी अंतरजामी. यहां विशेष्य (आत्मा) का 
व्यवहार विशिष्ट हुवा. क्योंकि जीवके अंतःकरण भागके यह धर्म नहीं है. ३-जीवसे 
यह शरीर जीता है. यहां दोनों (भन-आत्मा) का व्यवहार देनेंमें हुवा हे. क्योंकि 
उमय करके शरीरका जीवन और व्यवहार हे, 
उपर कही रीतिके व्यवहारका अध्याप्त होनेसे विशिष्टका नाम जीत्र सैज्ञा है 
तथाहि अन्य व्यवहारके जांचे. जे। विवेकीओंमें होता हैं. (!) जीव अनादि-अमर 
चैतन है. यहां विशेष्यका विशेषण (वा विशिष्ट) में व्यवद्यार है (३) जीवात्मा बच हे, 
जीव मुक्त है, यहां विश्वेषणक्रा विद्येष्यमें व्यवहार हुवा (१) मनका साक्षी चेतन है. 
यहां उम्त उम्तका उस उसमें हुवा. (४) चरीरस्थ आत्मा परिच्छिन्न है, घटकाश नाश 
हुवा. जीव मर गया, यहां उपादधिका उपहितमें व्यवहार है, क्योंकी आत्मा 
परिछिन्न नहीं, घटकाशका नाप नहीं. किंतु अतःकरण परिच्छिन्न है और पट 
का नाश्व हाता है, थरीर मरता है. (०) घरीर चेतन है, शा झरीर डुश्खी 
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है, यहां उपहित-आत्माका वा उपहित अंतःकरणका शरीर उपाधिम व्यवहार हुवा 
(६) जीव दूसरा झरीर धारता है, याने जीवपर दूसरा शरीर चढता है. यहां व्यापक 
आत्मा उपहित और मंतःकर)उपणाधि इन देनेंका देनेंमें व्यवहार है. अर्थात स्थूल 
आरीर बदलते हैं ॥ ह 
मेरी नाक, (कट मायते) में नकटा, मेरी आंख (फुट जायते) में काना, मेरा हाथ 
(टुट नायते) में छूछा, इत्यादि वदतेव्याधातवाले व्यव्रका सत्यरुपमे' अध्यास 
हे रहा है. में दुबछा पतला, श्राक्षणादि, ब्रक्मचारी आदि इं इत्यादि प्रावाहिक 
. अध्याप्त सत्य रूपमें हो रहा है. क्योंकि तादात्य हानेसे जन्यका अन्यमें - अध्याप्त 
है। जाता हे. यथा छाल वबन्न है उपाधि जिप्त काचके मीचे उममें "छाल 
कांच” प्रेसा संस्रगध्वास्त दे जाता है, घेला फाच वा छाछ वस्रवाल्य काच लाना, 
ऐसा कहें ते व्यवहार नहीं होता. वेसे ही केवठ मन वा केवल आत्माके 
कधनसे ज्यवहारका निर्वाह नहीं देता, क्योंकि चेतनविशिष्ट अतःकरण 
कर्तृत्वका हेतु और अंताकरण विजिष्ट चेतन भाकतृत्वका हेतु कहा जाता 
है वा है. मनफे विना व्यवहार नहीं द्वाता ओर- आत्मप्रका् विना व्यवहारमें 
जीवत्व नहीं भाता. इत्यादि कारणवश्ात्‌ विशिष्ट माना जाता है इस 
ढिये यहां जीवके कतृत्व भेगकतृत्व प्रसंगगे रागादि परिणाम वा क्रिया भाग 
अंताकरणमें और ज्ञामप्रकाश भाग आत्मा कया लेना चाहिये॥ निदान 
उपरेक्त कारणवद्यत्‌ विशिष्टकी जीव संजय है, ऐककी नहीं. ॥ २५९१ से- 
२९३ तक, यह जीव परिच्छित्न है इसवास्ते अल्पज्ञ है और अंत्ःकरण 
उपाधि नाना हैं, इसलिये उक्त जीव नाना हैं, वेही करतो भाक्ता है# 
परंतु अतःकरण जिम्तक्नी उपाधि है वाह अतःक्रण अवच्छित् चेतन कूटस्थ है. 
अतरजामी है. पूर्व कहे अनुस्तार उपाधि व्यवहारसे उसे डपहित्त कहा 
जाता है, वस्तुतः अव्यवहाय है. ॥ २९४-२९६ ॥ उक्त विशिष्ट जीवमें जे - 
करण भाग है उसकी जीव6त्ति संज्ञा है. अर्थात चेतनविशिष्ट अतःकरणका 
जे परिणाम (छंबा चेड़ा गोल विपयाकार, वा रागादिरूप इत्यादि परिणाम) हेतता है 
* जीव अस्ग विष विशिष्ट चतनफा नियेष किया जाता है क्योकि भीव सादि सांत टेरनेसे 
मुक्ति छिद्धंतका अभाव, अंत-काण जद और आत्मा शुद्ध देनेसे कबूल भेकतुलके, भ्मावक्ती 
भापत्ती होगी जेकि इश विदृद दाष है और कम शार्खोदे! उठाके रख देना पढता है इसका 


सम्राधात उत्तरार्ज वाचके अनुमव कंरागे तब स्वये दे जायगा (गीताका १३वें अध्यायमें क्षेत्र 
क्षेणका विवेक ध्यानमें द्वोगा). 
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उसका नाम बृचि है. चेतमात्माका परिणाम नहीं हांगा. जौर अकेले अंत।करणकां 
परिणाम मडवत्‌ दोनेसे संचेत वृत्ति नहीं कह सकते किंतु जँगछमें गाते हुये 
फेनेग्राफके परिणाम समाने है. इसलिये चेतन संबंधसे उसमें जे! विशेषता है 
उस विशेषत्ावाले परिणामका नाम वृत्ति है. जेसे मछलीके जलसे वाहिर करें है सब 
जवयव जड़, ओर उसे पानीमें टाढ़े ते फेर जीवन चपछता आ जाती है, विरुक्षण उपयाग 
दवाता है, इसी मकार अंत्करण वा उम्रकी वृत्ति वास्‍्ते जान लेना. चेतनफे विना उम्तका हु 
उपयोग विश्वेष नहीं दाता. क्योंकि उमयके संबंधसे उपर कद्दे अनुसार मछली समाव 
एक नवीनता है नाती है. जेस्ताके द्वाई द्रेनन औश्षजनके मिश्रणमें वा हीरा मिश्रणमें - 
वा मध्र मिश्रणमें नवीनता द्वाती दे वेसे उमय मिश्रणसे जीवत्य एक 
नवीनता द्वा जाती है. (श.) वेद नवीबता अनुप्रादानजन्य है वा क्या! (उ.) 
अनुपादान वा अमावमन्य नहीं है. पानीमे प्यात्त जाती हे, ओक्षननादिसे नहीं, 
अहरंणसे हीरा नहीं दटता, कायरछा टस्ता है. कायलेमें प्रकाश नहीं; दीरेमें 
दाता है. अफ्रेली वनस्पतिमें मथुरता रंगीनता नहीं. मधुमें हाती हे, मौनका बरीर 
भान्न देश्न स्पंशेन खानापानादि नही कर सकता, परंतु जढ़के संमंधसे चेतन दोकि 
करता है, तद्धत्‌ अंताकरण जड़ हानेसे कर्ता भाक्ता नहीं दाता और आत्मा झुद्ध है 
अतः कर्ता भाक्ता नहीं है परंतु दानामें यद्द योग्यता हे. (प्यास निशृत्तिः समान) 
इस येग्यता बास्ते झज्द नहीं मिलता. उम्यके मिश्रणका, उभयके एथक्षरणका पुनः चे 
मिल्के मिश्रण हा।ता हे उप्त मिश्रणका अकथ्य प्रकारसे अनुभव हो। जायगा तब्र समाथान 
हेमा. (वहां तक त्रिवादका आश्रय ठीक होगा ) फेनाग्राफकी योग्यता बिचारे- 
जनाने श्राताकी ज्ञान झक्तिका फेानेग्राफके शब्देंकिे साथ तादात्थ हानेसे चेतन मनुप्य 
गा रहा है ऐसा भान द्वाठा है इस चमत्ठतिका और उसके विना जंगढमें वाख्ते हुये 
यत्रका मोर फेनाग्राफही गाता है ऐसे ज्ञातकें जनुमवका इन सबका मुकावढा 
* ताछागे ते। ज्ञानस्थरूप ओर नवीन याग्यताका मान है| सकेगा. जेसे राज्यका मुख्य 
क्षय सना और बृत्ति प्रघान दे बेसे झअरीर राज्यमें आत्मा राजा और मन वा उसप्तका 
परिणाम-द्ृत्ति प्रधान है, उमयसे राज्य कार्य चढता है. ॥२९७॥ 
तिसकी रागादि अवम्पा ॥२९८॥ क्रत्यादिमी ॥२९९।॥ सशब्द और 
अप्नबन्द चिंचादिभी ॥३१००॥ भावनादितदंतरगत्‌ ॥३९१॥ स्का अवभास 
॥३०श॥ एनके छक्षण असिद्ध ॥३० हैं॥ 
अर्थग--जीव जृत्तिके राग द्वेप, इच्छा, प्रयत्न, दुःख, सुख, संस्कार, जान लग) 
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यह आठ अवस्था (परिणाम) हैं ॥२९८॥ छूति, नृति, वृत्ति और स्वरति रूप चारमी 
उसकी अवस्था हैं |२९९॥ चित (सशब्द अथब्द) बुछि (समव्द अम्रब्द) मन 
(सच्ब्द जशब्द) अहंकार (सशव्द अशब्द) यह चारमी उप्तकी अवस्था वा परिणाम 
3 ॥३००॥ भावना, प्रेम, वासना, कामना, स्फुरणा, तृष्णा और इच्छा यहमभी उसकी 
अवस्था वा परिणाम हैं. और उक्त रागादिके अंतरगत इनका समादेश्य हे। जाता है 
॥३०१४॥ रागादिका हुईं पद बिना अनुभव होता है, वे साक्षीभास्य हैं ॥३०श॥ 
उक्त रागादि,# रृत्यादि चित्तादिओोर भावनादिके लक्षण प्रसिद्ध हैं, यथा-राग (पीति | 
हाना) हृति (क्रिया होना) चित्त (चितवन होना) भावना ( भाव होना ) इत्यादि, | 
॥३० श॥ और रागादि चित्तादि ९त्तादिके रक्ष्ण पृ्वीर्द जीव प्रसंग्में और उत्तरर्द्ध 
बिपे तदाकारादि (२८८, सूज्नमें आ चुके हें इसलिये नहीं लिखे... 
पद्देले पद्ेल किसी नाम ।झब्द) वा अर्थ (शब्द र्पश रूप रस गंधादि;के साथ संमेध 
हेनिपर मनका तदाकार होना इस अवस्था था परिणामका नाम संस्कार है, उससे 
मनमें भाव होता है अर्थात तदाकारताका सहन भाव हेानिका नाम भावना हे. उसीकी 
ज्यादती ग्रेए-शग वा रुची, इस अम्याससे अदृष्टाभ्यासका नास घासना (यथा बीजमे 
जमे हुये अंकुर! वही जब उकसे तब उसका नाम बामना (यथा गरमी पहेंचनसे 
अकुरमें गति दाना) यही जब अधिकता पकड़े उसका नाम फुरना (यथा अंकुरकी 
गति बीनके पेटके फेडने छगे). उसीका वार वार फुरना. तप्णा ( यथा अंकुरसे 
बीज फूटा ) इसी अभ्यासका स्पष्ट रूपमें होना इसका नाम इच्छा ( बिल पावर ) : 
अर्थात्‌ अपाप्तकी प्राप्ति अर्थ मनमें गति हवाना (यधा-अंकुर वाहिर स्पष्ट जान पडे',) 
बालक जन्मे तब उसगें अस्पप्ट अस्तित्व होता है, प्रदधतिकी रचना अनुसार 
गति वगेरे द्वाती हैं, उसके सामने वा या करें ते। चश्षुद्धारा ओष्टोके संयोग वियेगका 
फेटा जाता है, और श्रोन्नद्वारा भव्दका अस्तर होता है, उस अनुप्तार मनमे प्रयत्न 
चलता है. जब ओछ्टादि साधन बल्वान हां तब वोह अम्यास ओए्टपर आता है' 
जर्थीत्‌ बा वा कहता है और जिम जिसमे प्रथम बा वा कहा था उसके देखके ज्यादे 
हाता है. बड़ा हानेपर किसके वा वा कहना ऐसे संस्कार द्वानेपर वेसा उपयेग हे।ने 
रूगता हे. ऐेसेही अन्यके वाम्ते येजन लेना. 
बालकका बाप विंदूकबाले सिपाहीके देखके आव कहके गरदन नीचे करता है, 
बालकका चक्षु श्रोत्रद्वारा यह संस्कार हुये फेर नव विंदूकबाला आवे ते उसे ठेखके 
हरागादि, इति आदि, चित्तादि, सावनादि रुपावस्था दानेकी योग्यता वा शक्ति पृथ्रीक्त २७७ वृत्‌ 
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आव' कहके गरदन नीचे करता है. सिपाद्दी मानता दे कि इच्छा पूर्वक दुछात्ा है, 
परंतु गेस्ा नहीं है. स्वामाविक अम्याप्त फुरा है. वर्योके जे विदृक बिना दूसरे 
प्रकारफे वल्ध धारण करके जाया दो ते बालक वैसी चेष्टा नहीं करेगा, निदान ऐसे 
अम्याम होते वे इच्छा शक्तिके रूपमें जा जाते हैं सर यथा प्रसंग देते हैं. 
मैं, वा हूं ऐसा शब्द सुनके शब्दाम्यास्त दा जाता है, फेर यद्द अपनेकेा 
लगाने हैं. ऐसा अम्यास हो जाता है. अर्थात्‌ उसका अपने अस्तित्वमें अध्यास हो। 
जाता हैं. कदाचित्‌ में के बदले असी, वा तुं का संस्कार होता ते वेप्ता अध्याप्त 
है। जाता. इस्त प्रकार स्वाभाविक अस्तित्वका नाम में पढ़के अमिमान रूप पकडता. 
है. जीवका अस्तित्व क्या है ? मनका चेतनके साथ जुडनेपर छर्यप्रकाश चेतनमें मन 
प्रकाशित होता है, इन देानेंकी ऐसी अवस्थाका नाम जीवका अस्तित्व है ॥ 
अर्थात्‌ मनका अप्तित्व- ज्ञान ग्रकाशके विना,, उजाछे या व्यवहारमें नहीं आता. भोर 
चेतनका अस्तित्व स्वत; सिद्ध है परंतु मन नाम लकर्डके अथटानेपर विशेष प्रकाशन 
मान जान पड़ता है. (किसको जान पडता है इसका समाधान आगे). ॥ 
उपर इस सन्‍्मके संस्कारादिका प्रकार कहा, एसे असंस््य क्रिया ध्वनि नाम 
रूपादिका याने -सामान्य ज्ञान ओर विशेष ज्ञानका अनेक अम्याम असग्य जम्मेमें 
संपादन द्वो जाता ह ओर जीव सष्टिका रूप बन नाता है, जेसेफे विवेचन और , 
व्यवहार द्वाना देखते हे #ू कितनेक पूर्चसन्मके संस्काराम्यास जीव वबृत्तिमें 
होने हैं जे “थेडे संबंधसे जलदी रूपमें आ जाते है विद्येप वर्तमानमें 
ही द्वाते हैं. इन संत्कारोंकी संतान वृक्ष समान असंख्य तत॒वाढी हे। 
पठती-डै, अर्थात्‌ संम्कार उद्धोदक सामग्रीसे अन्य संस्कार होने जाते हैं 
उससे अन्य भावनादि होते हैं. अनेक जन्‍्मोंमें अनेक प्रकाके (छोटे बड़े 
वा क्रिया, ज्ञान, विषय संबंध, मेदादि) अम्याप्त (संम्कार) हुये हैं उन अम्यास 
ओर योग्यता तथा चेतन विशिष्टताके कारणमे, भेद ग्रदणादि (भेद अहण, पूर्व 
उत्तरकरण, तारतप्य, लेन, येमन, वर्गाक़रण, निषेषररण, विवेचन, चरमत्म॒ति, 
नियमन, व्याप्ति ग्रह और जनुमानकरण इत्यादि) कार्य जीवके द्वेते हें अर्थात्‌ 
चेतनके तादात्य हुये बिना नहीं होते. (माना जात्म सत्ताकी प्रेरणामेहदी 
हेते द्वाय नहीं) इनकी उत्पत्ति (वृद्धि वृत्तिका आविर्भाव) का विस्तार है. कुछ सू- 
३७२ के विपेचनमें बांचेगे. नमुना मात्र यहाँ लिखते हैं, 
विशेष देखना ही तो ममनाशधवक्े उत्ताईमें परिमाषा देखा, था तत्त्तदर्शनकी अध्यप्य १ वांचा, 
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जिसे स्तामान्य ज्ञान (खान पान भय भथुनादिका ज्ञान) फहते हैं वेहमी जीव 
प्राणीका अनेक जन्‍्मेंके संस्काराम्यासका परिणाम है, ते विशेष ज्ञानके संस्कारा- 
भ्याप्तका ते कोन जाने कितने असंख्य जन्‍्मेंमें परिणाम आया होगा. इसी प्रकार 
भेद ग्रहणादिके संत्रंधर्म जान्ना चाहिये, यहा संक्षेपर्में उसकी उत्पत्तिका प्रकार 
जनाते हैं 
--शरीरके प्रतिकूल अनुकूछ वस्तुके इम्प्रेशन-संस्कार पडलेपर उस बच्ुमें 
निवृत्ति वा भ्रेबृत्ति होती है (यथा आग पानी) भिन्न इंद्रियोंसे भिन्नभिन्न विषयका 
अहण होता है, ऐसा वारंवार दाता है यही भेद, ज्ञानमें साधन है अर्थात्‌ जीव वृत्ति 
जब भिन्न भिन्न विषयके आकारका प्राप्त हेके स्राक्षी चेतनमें अहण दाती है. तब 
बृत्तिओंके भेदभी आत्मामें स्वतेग्रह हेते है उस्त अपरोक्षत्व स्थितिके संस्कार (छाप) 
जीव दृत्तिमें हे।ती है (अपरेक्षत्व याद करिये) उप्तका परिणाम भेद व्यवहार होता है. 
२--क ने ख के चार बात कही ताके वेह से के कहे. प्रसंग आनेपर चरिं- 
का क्रम था उनमें एक दे। भूल गया. जिनकी प्तंस्‍्कार उद्धबक सामग्री प्राप्त हुई, 
वेह बात कहने छगा याने पिछली पहेले कहने लगा थेह स्वतेग्रह हुई, इस संस्कारा- 
कार वृत्ति हुईं, ग पाससे जानेके पीछे शेष यादमें आई, ऐसा क्रम है। जानेसे 
पृर्व॑का उत्तर, उत्तरका पूर्वकरण ( अप्तस कथन ) की विघीके सीख लिया याने 
अम्यास-टेव पड गई. 
३--इसी_प्रकार अनेकवारके अभ्याससे तारतम्य, तेलन, येजन, वर्गीकरण, 
निषेध, विवेचन, चरम स्मृति, नियमन, व्याप्तिग्रह, अनुमान बुद्धि वृत्तिके अम्याप्तका 
परिणाम है. ऐसा नानके घदढित रीतिसे येन लेना चाहिये, परंतु इस बिपयमें इतना 
ध्यान रखना चाहिये. (१) यह केवल मनस (बुद्धि) का काम नहीं है किंतु जीव 
वृत्तिकी येग्यताका परिणाम है (२) स्वतेग्रद्द विना याने अपरोक्षत्व बिना (सू, ३७२ 
वांचे) इनकी उत्पत्ति नहीं देती. (३) ऐसा अभ्याप्त अनेक नन्‍मेंके पेस्‍्काराम्यास्रका 
परिणाम है (४) आत्मा ओर मनका भेद जिस प्रकार आम्मामें स्वतःग्रह्वण होता है 
और वृत्तिमें उप्तकी व्याप्ति लक्ष्यारक्ष्य रूप देती है तब उपकेः लक्षणासे व्यवहारमें 
लेते हैं. इसी प्रकार सबके बास्ते जान छेना चाहिये, ॥३० रे॥। 


इंद्रियोीं' और उनके विपयोंसे मन भिन्न ॥३०४॥ समेद विपयाकार 
होनेसे ॥३०५॥ प्तकोचमें अणुवत्‌ विकासमें शरीरबत्‌ परिणाम ॥३० छा 
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उसका वेग विद्युतसभी अधिक ॥३०७॥| इत्तकी गति संदंधते यथा रचना 
॥३०4॥ तार पेटी समान उपयोग. ॥६००९॥ पि 


उक्त जीव बृत्ति इंद्रियोंसे जोर ईंदियोके विषय (अब्दादि) से जुदा है ॥३०४॥ 
कारणके ईद्रियोम परस्पर जे भेद हैं और भब्दादि_विपय ओर ईद्वियोंका जे भेद है 
तथा अब्दादि विपयोंमें परस्पर जे भेद है उन भेडेंफ़ा इंद्रिय अहण नहीं करती कितु 
जीवबृत्ति तदाकार होती है, तब भेद ग्रहण होता है. तड़त्‌ दुःख सुखादिका आकार 
इंद्रियें नहीं रख सकती, जीवबृत्ति रखती है, इसलिये इंद्रिय और विपयेंसे भिन्न है 
॥३६०५॥ यहां सूत्र ९० ओर १०० का बिवेचन बांचा, ज्यादे स्पष्ट होगा. आत्मा 
सभेद आकारवाले मनका प्रकाशक है, नहाँ के भेद वा दुशखादि रूप हाता है, और 
भेदादि का द्वाते हें इसलिये जीब, स्पृ शरीर, इंद्रिय / ० और प्राणमे मित्र है 
यह स्पष्ट हुवा, ||३०५॥ उच्त करण (अंतःकरण) ऐसा ध्रृक्ष्म है कि सकुचित हा। 





जोग-३०१ मे ३०५ तक) जिनके कमेंद्रिय, जानेंद्रिय कहने हैं वे स्यूछ शरीर 
और मनममे भिन्न बम्तु नहीं हें किंतु मससकी योग्यता (शक्ति) है और निनके 
इंद्रिय कदते हें थे मयूल अरीरगत्‌ 3ने ओम्यताक़े उपयेगके साधन है. यथा चक्षुक 
तिल एक काच है, उप्तके अदर मगन क्रेंगेगा जेसि पेट है जिस पर फोटो पडता 
है और मनकी रूप झक्तिका उपयेग हे।ता है. इसी प्रकार अन्य (ज्ञानतंतु कर्मतंतु) 
वास्‍्ते जाने छेना चाहिये (ं.) जे ऐसा हे। ते मुखह्नारा झब्द वा गंध ग्रहण 
होनी चाहिये (ड.) बंधन होने कारण भौव वृचिकरा एसा अम्याप्त पढ़ रहा हे 
अर्थीन तंतु ग्रहण करनेवाझे द्वारा विषय ग्रहण करे वा हा ण्सी प्रेकटीस है. मनकी 
वे योग्यता म्पष्ठ हैं ऐसा यंत्र चढा है फ्रि ले अबेफे लिल्यट पर लगाने ते रूपका 
उसे ज्ञान हो. तेममू बिधयाऊे विवेय 'सवद्षेफ्ट) के हाथमे पुस्तक दे ते केई विवेय 
छाती पर वा पगतकछीफी तरफ रखे बांचतां है. मनकी गतिसे अदरमें जे सूक्ष्म 
»बब्द होता है वाद कान बंध करक्रेमी सुना जाताहे. एक अमेरीऊनने अपना अभ्यास 
जवांया है के त्वचाके छगाके बमस्ठुका स्वाद बनछाता था. स्वम्सष्टिमें इंडियेकि 
बिना रमादिका मेग हता है- 
वीर (सूक्ष्म धरीर) परीक्षा--कठालित टन चार सृत्राफ़ो बांचके बाचक मद्राश्य 
आक्षिप करंगे-बाने बहमी, मूरस, मगजऊा रोगी, चाहाऊ, अन्न, वा अंधश्रडादध कहेंगे 
या दिलमें ह॒तेंग जस्लु॥ परंतु अनुभव और निशेय प्रसममें मेरी जेसी परीक्षा दे 
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तब परमाणु जेसा विषय होता है किंतु छप्त प्योय हे। माता हैं और जब विकास 
परिणाम धरता है तब शरीर जितना दे जाता हे, ॥३०४६॥ पृतछा इतना है के 
शरीरमें उसका गमनागमन श्यर्शही नहीं होता, -जेसे प्रकाश ढंवा चेडडा दवोंता हे 
और संकेचकारमें बिंदु रूप हेतता है और मकानमें दीवा बुझा ते। प्रकाश कहीं 





है वेसा कहना चाहिये बाहेश हे! के और तहकीकात सहित जेसा मेरा तनरुबा है 
घेप्ता लिखा है. मेरे कथनपर में दूसरेके विश्वास दिलाना नहीं चाहता. अर्थात्‌ परीक्षा 
कीये बिना एसे विपय नहीं मान्ना चाहिये. कहीं एसा प्रसंग प्राप्त - हा ते सहेझी 
परीक्षा यह हैं, (१) आया हुवा परोक्ष रह्य ह॒वा बीर काई वस्तु छा दे उस्तका उपयेग 
कर सकें ऐसी हा, (२) वहां खूटी बर्गेरे पर जे। वस्तु दवां वे आपही इधर उधर 
है| जाय (३) चदरके नीचे कई कंकर वा कागन रख दें वाह अदृ्ट हो जाय (४) 
अपने होधंसे दे! लक्डी रख दे वे स्पशे किये विना आपही मिल जांय ॥ किसी 
प्रकारकी चालबाजी या विनली वरेरेकी मदद बिना यह कार्य दा ते! बीरकी सिद्धि 
मान सकेंगे, अन्यथा नहीं, क्योंकि मुठ्ठीकी वस्तु, उस वकतकी मनेकी बात, दूरस्थ 
पराक्ष पदार्धकी हकीकत मेस्मेंरेशमका विधेय (सवजेक्ट) मी बता सकता है. ओर अनेक 
प्रकारकी सूरत नजरमें आवे" वा अनेक प्रकारके शब्द सुनें, ऐसा मगजकी कमजेरीसे 
भी दे जाता है, इसलिये ऐसी परीक्षा बीर परीक्षा नहीं जे। उपर कही हुईं रीतिसे 
परीक्षामें वीर सिद्ध हुवा ते उसद्वारा दूसरे तमरुबे (परीक्षा पूर्वक शाप) जान सकेगे. 


यीर परीक्षा संबंधर्स (१) एक गेरजीने, दे।पहेरके पांच आदमीयेकि समक्ष 

सूकी चार पतक जिनपर त्ताल माने वगेरे प्रसाद था चार वारमें मंगाई. तीन 
प्रतिष्ठोंने और मैंने वोह प्रमाद खाया, यह मैले देखा (२) अकस्मात मेरे सबजेक्टमें 
बीर आ गया. अपनी परीक्षा भजाने वास्ते मालदेयी आंबु, फ़ूलेंके हार, ओर फ़ूछ 
मेरे ह्ाथमें देता गया, दष्टा भेजद थे. उन्होंने खाये, फूल सूघे. (४) मेरे एक सब- 
जेकटके शरीरहारा संभाषण द्वेनिपर पुनमनन्‍्मसंबंधी चर्चा हुईं, उस अनुसार परीक्षा की 
ते। ठीक पाई. (५) एुक अतीतने मेरी मुठी अधे रूपमें बंध कराई खेलके देखी ते 
उममें वननदार अभरफी थी. सुदी बंध करानेपर अहृ'्ट हे! गई. उसी जतीतने शकर 
( मिश्रीकी डलीयें ) मुठीमें मेगाई. वेद इष्टाओने खाई. और एक चादरके नीचे 
कुलदार ह ०० रुपयेके आसरे नजर पड़े. स्पर्या किये तो वननदार रुपये थे. चादर 
ढकी ते ये अदृ्ट हा गये. (६) इ. 


२5६० उचरार्ई-(जीववृत्ति), 


ब्राढिर लहीं चढ़ा जाता और न नाश होता है किंतु किसिके विशाग्र बिना चर्ही 
ही तिगिषीत द्वे। ज्ञाता है, ऐेसेही शरीरमें मनकी स्थिति होती उहती हें. ॥३०१॥ 
जैपे बदरम्थ विनेदीके अगले भागऊ़ा परमाणु, बांदठ और श्थ्वौके बीचमें जो 
अर्मृप्य परमाणुकी लेनहे उसके एक छक परमाणुके साथ संयेग स्थिति और वियेग 
इन तीन कारयेका करता हुवा नमीन पर आके जमीनमें माता है वा पीछा उपर चला 
जाता है, यह असंम््य कार्य णुक वा दे। सेजन्ड्में होते हें, विनती ऐसी शी गति 
यांड़ी दे, परंतु मनकी गति उसमेगी ज्यादा है. ॥३० जा सभामें नाचनेवाली वृत्तिफे 


एक क्षणमें पीते काम द्वोति हैं. उसके ध्यानमें छीनिये. स्वप्रत्रष्टि पर विचारकेा 
कँके, एक मिनीटमें बींसें वर्ष बीतते हैं, ब्रह्मांड रचा जाताटे, अमसंस्य कार्यों होते 
हैं और नाग हे। जाता हैं, इ. ॥६०७॥ मत्र भरीरगत गदार्थके साथ जीव वृत्तिका 
ओग्य संबंध दे। किंवा बाह्य पदार्धीका घरीर इंद्रियहारा जब संबंध है। तब मनसे 
ग्रति द्वाती है परंठु जेसे अरीरफे तंतुओकी और पेंटराँंकी रचना दे उसके पमाणमें 
गति होती है. जे| वाद्ष पदार्थ वा शरीरके आंतरीय या वाक्य अवयवोफे साथ संबंध 
न द्वे तो गति होने हुयेमी उनका भह्ण नहीं होता. ॥३०४८॥ जेसे ठढार पेट्रीफी 
पड़ी आफिसरमें सब तार पेटीयांका संबंध होता है और परम्परमेंमी संबंध होता है इस़- 
लिये एक नगे खटका (फाड वर्ड) करनेसे हेड़ आफिममें और अन्य तार पेट्रीओमेंमी 
ख़बर परढ़ांचती है, परंतु मिस्त पेटीफे झ्लत्य तारके संचंधका व्यवघान हे। वा सबंध 
पैड दिया माय ते उम्त तार पेटीमें वाह ख़बर नहीं आती, इसी प्रकार तमाम 
शरीरमें शरीरकी रचना याने तार तंत्र समात्र मनका उपयोग होता है. ॥३०९॥ 


न 


विवेचनः---रसायर्णी संयेगमन्य दे।नेसे हड्डी गरमी विमली इत्यादि तत्त्वोंढ्वारा 
>_--जा मनकी कल्पत्ता वा वहेममें फसनेवाली, अंध भ्द्धाछ, दंत कधाकी भगत, 
और मनसा डाकनुके सत्य मालेवाली प्रजा हे। उसके सामने इस प्रकारके वादय आना 
ट्रीक नहीं, ऐसा मानके ऐसी बातेंका 2० चालीस वर्षमें जितना तनरुचा हुवा से 
प्रसिद्धिमं त कद्दा गया. और कहीं कद्ना वा लिखना पड़ा तोमी आडके माथ, परंतु 
आब अंतिम ल्षवस्थाम इस प्रसंग उक्त कारणव कुछ स्पष्ट लिखा गया है. देशहितेपी 
महाक्नय मुम्े क्षमा करेंगे, और देवाना मानके उपेक्षा करेंगे. प्रस्तुत दशनी और 
स्वप्रीक्षामें इधरीयल-हिरण्यग्र्म संबंधी काई ऐसा गुप्त भेद हा कि निसके मनुष्य नहीं 
नानृता ते मैंसी मजदूर ईं... मेंने ते। जेसा स्पष्ट देखा और परीक्षाम आया उतना 





और वेप्ता लिखा है. 
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शरीर रूपी मझात स्थित है, उसऊा जैसा पाया ओर जितनी आऊर्षणका सरंध तंथा 
सामग्री है उस्त अनुस्तार उतना छंबा और उतने काले तक रह सफनेकी योग्यता है. 
कर्म और ज्ञान ततुओऊा परस्परमें और दूसरे आअंगेके साथ संमेघ है, हेड कफिस 
बह्मरंध है. इस शरीरका ड्रायीवर जे जीव वृत्ति सो तमाम शरीर 'विषे फिरती रहती 
है और ज्ञान ततु (्ञा्नेद्रिय) द्वारा विषयका सबंध हेनिपर तदाकार हुई आत्माके 
समक्ष हेनिपर विषमका ज्ञान हेता है शरीर रथ है, जीव सारथी है, रथवान वृत्ति 
(मन) है. ब्रह्मरंध्रमे जे गाली जेसा पदार्थ है. उसका केंद्र बिंदु अगोचर है#-जहा 
तमाम कर्म तंतु-जान तंतुका संबंध शामिल हेता है अर्थात्‌ वेह सबकी केंद्र है. 
'जिसे भारीरिक झाख्र (फिजीकल सायस) अमेटरका मुंख्य केंद्र नाम देती है, यूनानी 
उसे हराम मगम-दिमाग कहते हे. परंतु उस्त ग्रेमेटर केंद्र पर हुकम चलनेवार्लों 
कान है, इसपर सायंसने जमीतक ध्यान नहीं दिया है-पेह गोली बाग (रस्सी) है, 
इंद्रिय (ज्ञानतंतु, कर्मतत, जनेंद्रिय-कर्मद्रिय) अश्व है जीवकी इच्छा अनुसार अर्थात्‌ 
जीवओे स्फुरणकी बत्तिद्वारा गोली पर अप्तर होती दे उस गोली दारा ईंद्रियोंसे काम 
हेता है. जब शरीर इंड्रियके साथ विषयरु सेंनंध देवा है तब ईंद्वियोद्वारा उक्त केंद्र 
(गाली) पर जसर हेती है. उसह्वारा मनपर अप्तर होती है. भन (बृत्ति) तिप्तका 
आऊार आत्माके समक्ष कर देता है. याने हेशता है, तद विषय प्रकाशित हेफफ़े उसका 
जान व्यवहार जिसे भोग कहते है से होता है. इस प्रकार शरीरका राज्य व्यापार 
चलता है, जे रसायणीय संयेग बिगंड जाय ते जीव शरीर छोड देसा है थाने शरीर मर 
जाता है अथवा किसी कारणसे जीवके! झरीरमेंसे निकलना पड़े ते शरीरका रस्तायणीय 
सम्रेग नए्ट हे। जाता है अर्थात्‌ शरीर मर जाता है-सड जाता है. और राज्य 
ज्यापार समाप्त हे जाता है. जीते हुये शरीरमे जीव (विशिष्ट) की राज्यधानीका 
 थान बह्मर् है तथापि झ्रीररूपी निलेके तमाम थाना तहसीलमे उसका प्रधान 
भाग याने मन फिरता रहता है. चक्षु द्वदयमें विशेष कार्य करता है. म्रधान शरीरके 
भागमें कहीमी हे।, शरीर इंद्रिय साथ संबंध पाये हुये विषयोकी खबर तार पेटी रूप 
गाली (उ्त केंद्र) द्वारा मनके पहाचती है अर्थात्‌ अस्तर हेततेही तुरत वहां ही आता 
है (खिंचाता है) उस पीछे पूर्व कहे अनुसार भाग हेतता है. प्रधान किसी स्थानमेंमी 
है, भब फ़िसी कारणसे जीव वृत्तिमे इक्षणा-इच्छा हेाती है तब तुरत उपर कहे अनु- 
सार इस परिणाम (इच्छा-इक्षणा) की अप्तर उक्त गाली पर होती है और उ्ती अनु- 





#इस सर्द सबधी अहृट-अश्वात जिंदुके! कोई मर केडें जीव ऐसी दा देवाहे 
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सार पर्व कही रीतिकी तरह गेली द्वारा उपयोग होता है, स्मृति होमेक्राभी ऐमाही 
प्रकार है अर्थात स्मृति उद्बोदक निमित्त द्वोनेपर स्मृति सेंटर द्वारा मनका पूर्वाक़ार 
परिणाम द्वाता है. वाह आत्मामें प्रकान्रित दोफे स्थृति ज्ञान व्यापार होता है, दममें 
मुख्य ते दे कारण हैं, ! संबंध जोर २ अम्यास, जहां संबंध निमित्त है वहां गोरी 
का भागमी स्मृति केंद्र निमित्त दाता हे. जहां असंब्ंध हुयेमी स्मृति होती है. यहां 
मनाम्यासही निमित्त है. 
संस्कार उद्नोरक--प्तंश्छर उद्योदक मुख्य हेहु ते पंत्ंध और अम्यास 
स्फुरणकी येग्यता है. बहिरंग कारण यहदें प्रणिधान (मनके बल प्रवक् अन्यमें लगाना) 
निबंध (किसी एक विपय्रका गूथना) अभ्यास (मेस्कॉरेंकी अधिकता) छिंग (साध्य 
सिदिका समर्थ हेठु) छक्षण (चिन्ह विद्येषका दर्शन स्मरण) साहप्य (सारप्यता) 
परिग्रद्व (स्व स्वामीमाच) आश्रय (आधार) आश्रित (आवेय) मबंथ (जिप्य, झासतर 
विवादादि) आननाये (पहिली क्रियाफ़ा अमाब होनेही दूसरी क्रियाका आरंभ) वियोग 
(इृष्टफा बह) एकक्राय (समद्शोपना) विरोध ( फरम्पर ब्रिराध्ठ) अतिशय (उन 
यादि पंस्कार-नारंबार कथन) प्राप्ति (घनादिका छाम) व्यवव्ान (कराश्ादिका आवरण) 
छुख़ (अनुकूल बेदनीय ज्ञान) दुःख (प्रतिकूल वेदनीय ज्ञान) इच्छा (सुस्त जौर सुख 
पसाभनर्म रागआत्मक चितवृत्ति) द्ेप (दुःख ओर दुःख माधनमे क्रोधात्मक 
वित्तवृत्ति) मय (अभबनिवेगादि) अन्त ( अग्राप्त कुकी मराप्ति) क्रिया (गति) 
राग (पितृआदिकरमे प्रीति) धर्म (बिहित कर्मजन्य 5दृ्ट-पुन्य) अधर्य (मिपिद कर्मजन्य 
अदृए-प्राप) आज्ा१< (यराप्तिक्री उम्मेद) व्यादि प्रकार उद्घीदक हेतु हैं, इमलिये 
एक कालमें" अनेक स्मृति नहीं टाती. 
पुनः पूर्वप्रभगपर आने हैं. जेसे चश्चुआदि इंट्रिय और अंतःऊरण (चित्त, मन, वृद्धि, 
अहंकार) साधन हैं. वेसे बद्ारंध्रत्थित गेली (ओमेटरके अनेक सेंटर दिमाग-मंयन) भी 
(पयुल_तत्त्तफा बना हुवा) एक अकरारका साथन है, एसा जाज्ना चारिये मन यहद्द नहीं 
जानता के केामसे तंतके हलाये तय अगस्ठीझ़ा पारबा, अंगछी, हाथ, चन्ुक्नी पापण, 
पेठझा अमुऊ भाग, नाकका अमुक भाग, सिव्हा, पेशाबकी थैली (फोऊस-पेटु) मुठ 
डारके तंतु. जमनेंद्रियके तंतु इत्यादि हर्ले “भीर उपयाग हा, डायठर वेद्य चीर फाड़ 
पर उन तनुओंका अनुमान करते ४, परंतु अपन शरक उपयागकालम ततु परफेडेक 
हत्या, ऐसा ज्ञाच वा अनुभव उनतेर्मी नहीं हेता. तठत वोर्गीकार्मी, क्योंकि हरेक 
फाो मन उनसे लतुआंक आऊाहू नहा हो मकर, फ़्सी सदम भार पानश्न रचना हैं, 


+ 
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विधेय और येगी कुछ कुछ नान सकता है, तमाम नहीं, निदान जीवबृत्ति नहीं 
आनती तेभी कुदरती हिकमतद्वारा अकृथ प्रकारसे उपयोग दाता हे, यथा चश्षुके 
'शाग निवारणार्थ (हामीपेथ्रिक पाव रती वा एलेपिथिक एक दे माद्या दवाई खाते हैं, 
पैमव है के मेदेमेंही रह जावे, परंतु यद्ठतमें जाके खूनमें मिलती है खूनके देरे द्वारा 
चलती है, जहां उप्तकी मरुरत है वहांही वेह पकड़ा जाती है यामे चन्लुके तंतु उसे 
बच लेने हैं. रागमें आराम होता है, यह वात सुप्रसिद्ध है. विचारनेका यह है कि 
दवाई-यह नहीं जानती कि मुओे कहां रुकना है, चक्षुके तंतु यह नहीं मानते कि 
छोहीमेंसे अमुऊ वस्तु जेचना है, तेमी वेसा य्रेग्य उपयेग हेता है. वाहरे रचनां ! 
जब हम चोलते'हैं ते अमुक पीछे अमुक घव्द याद करके चेर्डे वा अमुक शब्द 
बेल, ऐसी इच्छा वा मंकल्प नहीं हाता परंतु जहां जेसा चाहिये वहां वेसाही शब्द 
बाणीने निकलता है, ऐस्ता क्‍यों ! पूर्वका अम्यास्त ओर कुदरती यंत्रकी यराग्यतामे 
स्वाभाविक होता रहता है! पाठ कर रहें हे उत्त समय कमी ऐसा होता है कि 
मन (जीवबृत्ति) संकल्प कर रहा है और वाणी बेल रही है, सुज्ेवाछा यह समझता 
है के वक्ता घेलता है, यह क्या ? मगन और जिव्हा तंतुका अभ्यास. कछेराफारम 
सुंघानेपर मूछो अवश्थामेंही भाषण हाता है वहां जीवबृत्तिका काम नहीं क्येंक्रि 
जागनेपर वक्ता कहता है के मैने ते भाषण नहीं किया, ऐसा क्‍्यें ! उक्त कारण ॥ 
बालक से जावे उप्त पीछे उसे दूसरे मकान पर चलाक़े छे जावें, मामें पेशाब करता 
है, घरपर नाके दूध पोके सेता है, सवेरमें बापसे हूडता है के मुझे उठाके क्यों 
लाये, दूध क्यों न पिछाया, पेशावकीमी याद नही. ऐसा क्‍यों? मन याने जीव 
बूत्ति पर कुदरती अनुद्नत्ति हुईं इसलिये स्वाभाविक काम हुवा. (अनुबृत्तिका विश्तार 
मानसिक योगमें लिखा है) इत्यादि उदाहरणेंसे भान सकते हैं कि मन, ब्र्मरंध और 
इंद्रियेके कितने व्यापार ऐसे हैं कि जे विपय नहीं होते परंतु रचना ऐसी है कि 
अम्यासादि निमित्तोसे स्वामाविकर्मी हों, इसलिये जीवबृत्ति, अध्मरंध्र (गोली) इंद्रियोंके 
प्रप्त॑गमें विशेष तके करनेकी जरुरत नहीं जान पड़ती ॥३०९॥ 


जीव वणन, 


अपेधेधरालमेंमी ॥३ १० तेमसत्‌ भ्रयोगवत्‌॥३१ २॥ सूक्ष्म शरीरधारी ॥३१ ३॥ 
त्पाग ग्रहणकी योग्यता होनेसे ॥३ १ ३॥ स्थूल साथ संबंध और अप्तबंधभी!। ३ १ ४॥ 
सक्ष्म देहकी परोक्षासे ॥३१५॥ ययागोग्यता आवागमनमी ॥३१६॥ पुरुष 


हे ढ़ 


हु! १७ 
है 


| परशराएई-पीगात्ति/ 


वीपेगन्‌ जंतुमे मन ॥३ रण। विसरा अपरोक्षाय दर्द गाय बिना अई॑बबू ॥2१८॥ 
निमसे इनावा इृदभा5से ग्रहण ॥३ १ ४॥ न्यूनापिकता यया संस्कारादि।३२०५ 
संस्कफ थैषस उद्चति अवननिक्षा धयाह ॥३१२॥ एप्गादि उसप्तमे निमिच 
॥३२३॥ प्ते ठसते कपे नियप्रत्ध नपीसभी समृतायत ॥३ रा यीज्यदिद्ल 
निणयका प्रत्तेग नहीं.॥*६२ ९॥ 

भरीर ईंदियके साथ प्रिपय्रण सात्नाए संयंध ने हो उस कारमेमी जीयग्रूलिका 
झपयेग हा है ॥३३०८॥ पेसेक्े तेजयू विद्या ६ गेसोरेलग ) + अयेसले सिवेय, 
त्रस्थ झूप स्पर्श रस गधादिया शाम उपर छाग ईलझेया सःरूप झेगिसे) कर छेता रे. 
॥३१ १॥ स्वयं पीला किये जिन्ा वा गेसे म्येग बलेमानमेंगी काट साय करते है 
उसके देंगे बिना यह विषय झामगे नहीं आग तथापि खमनागरी व्यातति झुछ 
खागरने नेठा सज़्ती 7 क्‍्योड़ि वा झुपादि इंथस्सेद्दी उनते है. सालात नहीं 
॥३/ ॥॥ ( जेसे जिसे दिया रूप धारण मर लेगी हें वेसे ) इस अंवसरपक्ा 
पुर समान म्रद्म घरीर उन तस्ता है, ऐसी उसमें णेस्पता 7 ॥ ३३ देय 

कगरेक्ि म्थूछ झगैर गिलाना देय स्थूह पढाथ यटण करके लावा है और मजुष्योरे। 
देता£॥ ट्सलिये उस सूइम ऋरीर द्वाना माया पठता हे क्योकि त्याग ग्रटण झरीर 
सेसे यायु जेसे सक्षम) यत्र जिमा नहीं सैन्य वीर रसादिया थ्राण्मी साम अक्षिके 
डरिना नहीं हे। सकता ॥ ६१३॥ उसझ स्याि साय सबत देख रे है जोर स्थृुट 
त्यागने प्रीउ-म्पूरके साप्र सर्वव नहीं्मी झोतो ॥ नर्थत्र अरीर मरने पद्ेमी मत 
अम्तित्व होना है ॥३7 2॥ यह यात सूक्ष्म झरर आति पीर एरीक्षासे निश्नान सिद्ध 
हो जाती # ॥३१७५ (री परीतावे तीयके वायगमनाठिसीनी सिद्धि गा जाती है 
उर्धाव) उसे जीउग्रद्लिसी दोजिता, सम्कार कर्म थे उस्त अनुसार उमा याग् चानार्मी 
ज्पता है (६१६५ छरीरो माव सदघ ण॒र| सनम (जाना) फेर असबंप होना मंगा 
(जाना), च्गादि स्थासक्री थ्राप्त होना, मेंस प्रीठ टूटा, अयस्पायिशेष नो शेए डपका 
नप्त होना, उमसे जाति हवा इस यातेकीली जीर परी की एछ कुछ सिड्टि गा 
जाती है॥ शोर लावागमनादियी सिद्धि वफ्ते छू ०६१ से ०८ तरस ४९ 
मूं 8१ से ६ लम, (७८ 3 १८३ तर व्याख्यान बाढ़ फीडिय ॥ (,) अत 


ऊन्प मय्यम सादि ते साद्य उन्‍्मत् “हु जया? (च)स ४०७ ७ व्याय्यातों 
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बांचेगि ॥३१६॥ रज वीयेके क्रमियोंमें मुख्यतः करणकीदी जीव संज्ञा है [| अर्थात्‌ 
पुरुष वीयगत जे नैतु होता है उसमें नर मादेके चिन्ह विनाक्ा मन (चेतन विभिष्ट 
अंतःकरण-जीव) हेता है ॥३१७॥ 
रजवीयेबाठे शरीर आकारवाले लंने गोल क्रमी नव गगेमें संबंध पाने दें 
तब उनमें जे! बलवान दाता है उसका निपल मंतु अहार दे जाता है ओर एक रूप 
हेफि पोषण पाता है. जे। रमताछा बलवान ते उमयका समृह ख्री शरीर; जे 
चीयेबाल्य बलवान ते उभयका पुरुष भरीर;। जे उसय सम ते नपुंसक वा नाश 
द्वेगा, उन प्रयुद्दीगें जे करण वोह उनसे गिन्नही है, (सू. ४०७ की टीका 
बांचे। ) काई दृष्णमेदसे कोई रजवीयेकी नठाबलसे, कोई समय संयागसे 
नरमादा हेानेका अनुमान करता है बेसेही येह अनुमान है. यहां शरीरसे करणमित्न . 
है . इतनाही प्रयोजन है. ॥३१७॥ अंतःकरण (करण) का परिणाम (स्वरूप) इदं 
मावसे अपरेक्ष नहीं होता किंतु इृदं बिना आत्माका विषय होता है, जेसेके अहंत्व 
इद्भावके बिना अपरेक्ष दाता हे, ॥३१४८॥ क्योंकि यह, तु, वेह यह प्रत्यय दूसेरे 
के होते हैं ट्मलिये उनका आकार मन रख लेता है, परंतु अपने आकारमें इदमा- 
कारता नहीं हे सकती क्योकि एक समयमें दे। परिणाम नहीं हे। सकते जेसेके अंतरमें 
“में हूं" ऐसा, इदे, पद या इइंभावक्े बिना अपरिन्छिन्न विषय हेता है, औरमी राग 
द्रेप, इच्छा दुश्लादि, इईं बिना अपरोक्ष होते हैं क्योंकि वेभी अतःकरणके परिणाम है 
॥३१८॥ इससे इत्तर जितने (शब्दादि) विपय होते हें, उन सबमें शठ्द प्रयेग बिना, 
समा इदंता रूपसे आर होता है, इसलिये हद शब्दसे अरहण होते हैं, ॥ अन्य 
सव बम्तुओँसे यही इस (अंतःकरण) में वेथम्व है. ॥३१०॥ 
यद्यपि रूप समान जाकाश, रस, गंध, में इंदता नही दवाती त्तथापि मनसे अन्य 

हेनेके कारण सामान्यतः मनमें इंता द्वोती हें. अह॑त्वादिमें वेसा नहीं होता, आत्मा 
अविषय इसलिये उसके संबंधमे कुछ नहीं कहा जा सकता ॥३१८॥ यह (करण) 
हमेशे समान रद्धता है, ऐसा नहों है किंतु जेसे पृर्वके संस्कार, स्वभाव (पुन महति 
वा येग्यता) है जेसे रम, बीये और अहार तथा संग या संत्रंध वा स्थिति परिस्थिति 
है। वा आवश्यकता हे। उसके अनुसार इसमें न्यूनाविकता हाती रहती है ॥३२०॥ 

(ह.) वर्तमान जन्‍्ममेंदी वा झरीर छेोडनेके पीछे कालमें न्‍्यूनाधिकता देती है? 
(3.) मध्यमत्व होनेसे न्यूनाधिकता होना स्पष्ट हे तो संभव है कि तीनें था देने वा 
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एक अवस्थामिभी होती दा. किसीके शरीर व्याग पीछेही, किसीके! वतमानमेंदी, किरसीके 


त 


- ३2० उत्तराह -(जीवबृत्ति), 





देने स्थितिमें दती है ऐसा सूक्ष्म शरीरमी कहते हें, उनका कथन है कि 
पञ्मू भूढेंके व्तेमानमें नहीं होती परंतु संस्कारादि उनमें होनेसे स्थल 

त्याग पीछे एकदम बहुत कुछ फेरफार हे जाता है. किसी संस्कारीके 
वतंमानमेंमी होती है. (श) जे ऐेसा हे ते पूर्वके संस्कारोंकी स्मृति न 
होना चाहिये और उन्नतिके मागमें आड हगी (उ,) जेसे स्थल शरीर दस पंदररे वर्ष 
पीछे वही नहीं हे।ता किंतु तमाम परमाणु बदलके नवीनका एम होता है तेमी 
व्यवहारमें अंतर नहीं पडता, अथात्‌ नवीन परमाणु पहेलेके अतिनिषि रूप दोके 
रचनामें आते हें परंतु नित्य अहार बदल दानेसे पायेकी सनेहः आकर्पण और रसायनीय 
संयेगमे फेरफार दवोनेसे उत्पत्ति, वृद्धि, स्थिति क्षय इत्यादि विकार दवाते हैं इसलिये 
बारू बृद्धादि अवस्था होती हैं. येसेही मनमेंभी प्रतिनिधि रूपमें न्‍्यूनाधिकता ते 
हे।ती है परंतु मन सूक्ष्म है इसलिये सूक्ष्म फेरफार होता है. और वेहभी यकदम नहीं 
होता ऐसा मान सकनेसे विस्मृति और उन्नतिकी आडमें उभय देप नहीं आ सकते, 
स्मृतिके अभाव हेनेमें रंग अनाम्यासादि # तथा मनसके अणु न्यूनाधिक हानामी 
कारण है. और पूर्व नन्‍्मकी विस्पृतिमे अवध्थाका फेरफार कारण है परंतु उन्नति 
अवनतिमें संश्कारादिमी कारण हैं. इसलिये उक्त शैक्राको अवस्तर नहीं मिछता. 
तथापि कहना पडता है के यह सूक्ष्म फेरफार या ते येगवृत्तिसे भाना जा सकता 
है वा ते जे सत्व रज तमके पहिछात्नेवाले मानसशासतरके अभ्यासी हैं वे कुछ 
अनुभव कर प्कते हें--क्येंकि शरीर इंद्विय ग्रेमेटर ( मगम ) अर्थात्‌ साधनकी 


- न्यूनाधिकतासे उसमें न्‍्यूनाधिकताका आरोप करना भूलमें भा पडना हे. इसलिये परीक्षा 


$ 


की रीतिसेही परीक्षा कव्य है, पूर्व जन्मके वा इस जन्‍्मके संपादित संस्कार (अदृछ) 
केाई कारणमे इस जन्ममें काम न दे सकेंगे जेसा कि वर्तमानमें कोई ऐसे मनुष्य हेले 
है कि उनके सिखानेमें कितनीही फेशिश करें परंतु उनका कुछ परिणाम नहीं हेता, 
शेसा है, तोमी झरीर त्याग पीछे उस उपयेगकी आइ खुल जाथगी और पड़े हुये 
संस्कार फाम देंगे, माना कि एक जीव है जिसके पूर्वके संचित भले बुरे हें. कर्मतियम 
के अनुसार प्रथ्म बुर फल भेगने वास्ते पशुपक्षी वा मूह मनुष्य शरीर प्राप्त हुवा- 
भाग्य यानी मिली, तोमी भेगने पीछे अर्थात झरीर त्यामने पीछे उसके पूर्व 





कएक डापटर लिखता है के एक मनुष्ययो ऐेश्ला उन्माद हुवा था के उसकी निद्ृत्ति प्रीछे 
पागी सब घृछ भुछ गया. ३० वर्षकी उमरमें ऐसा हुवा. अंतर्म नये छिरसे उत्तरो बालकों समान 
ताडीम दी गई. #तंमानमें मेस्मेरजम्काल जिपे सबजेस्ट सब मूल जाता है, शेता देसते ६. 


हु 


ब्रद्मसिडांत ... २४१ 





संचितकी थेलीका क्या फल न मिलेगा? क्या वर्तेमान जन्मके येगश्रष्ट जीवके। 
शरीरें-स्थागने पीछे -उत्तम जन्म न होगा ! अवश्य दाहीगा, अर्थात्‌ उत्तम संचित 
मेगने बास्ते उत्तम कर्मझा आरंभ होगा और उन्नतिपर चलेगा, इसलियेमी उन्नति 
दैमेमें निराशाका अवसर नहीं मिलता. अथोत्‌ संचित अज्ञात रहनेसे घुरुषार्थहीकेा 
मुख्यता ठेरती है. नहीं के न्‍्यूनाधिकताक़े, क्योंकि उसमेंमी : पुरुषार्थ (चपलता- 
, शिथिरुता) ही निमित्त है. ॥३२०॥ प्रतिक्रमण हेनेमें जेसे अद्ृष्ट (संस्कार) शेष 
हेते हैं उसके अनुसार उन्नति अवनति हे।ती है, ऐसा, प्रवाह है ॥३२१॥ अर्थात्‌ 
जे! कर्म उपासनामें प्रवृत्ति हुई ते ज्ञानयेग द्वारा उच्चतिकी शिखरपर पहेाचता है. 
सदकर्म नीति मर्यादा चलता है, ते। जीवन सुखप्े होता है, विपयी रहे ते अंतर्गे 
दुःख भेगता है. पामर वृत्ति वास्‍्ते कुछ करेने जेप्ता नहीं. इत्यादि प्रकारसे सुख 
दुःखके साधन प्राप्त करता है ओर सुख दुःख मेगता हे इत्यादि ॥३११॥ उन्नति 
आर अबनति हेलनेमें इच्छा, संस्कार, प्रृतिकां संत्रंध (फेर्स) और चेतनात्मा निमित्त - 
है ॥३२०॥ जेसे कि चीन और शाखासे पेवंद संबंधसे वृक्ष, फूछ, फछ बीज अतर- 
बालेभी ऐैते है पेसे इस अंतःवारणका व्यापार है ॥ अर्थात्‌ उन्नति अवनतिमें आना. 
॥३९३॥ उस् उन्नति जबनविके प्रवाहमें रहनेवाके अर्थात्‌ वड-अमुक्त मनससे कर्म 
नियम दनेसे नवीन मनसभी उत्पन्न होते हैं. जेसेफे अमृता ( गिछे वा अमरवेर वा 
घड ) के यतकिचित अंश (भाग-टुकडे) से दूसरी वेठी हेनेका आरंभ होता है, वेसे 
॥३१३,॥ यह एक पक्ष हे. 


सृत्त ३२०, ३३१९, ३२१२ का आयय, सूत्र ४०४ से ४०८ तकके व्याख्यान 
दा शनुभव हे।नेपर समझा जायगा ॥ इतना यहां जना देना ठीक द्वोगा कि उपरेक्त 
विशिट, विशेषण, विशेष्य उपाधि, उपहितके लक्षण व्यवहार और रक्ष्य्रा प्रमझे हे। ते। 
व्यवहार व्यवम्थाकी इृष्टिसे प्रिवादवाले जीवकों व्यवस्था कर सकेगे, नहां अणु परि- 
, माण, क्रिया, आवागमन इत्यादि व्यवहार हैं वे मनसमें, जहां चेतन श्ञान अनादि 
इत्यादि व्यवहार हैं थे पिशेष्य अर्थात्‌ समचेतनर्मे और जहां रागादि फिंवा कर्मत्व 
भेवृत्व, फर्म उपासना साधना और मुक्ति आदिक व्यवहार हैं थे विभिष्ट्म लगाके 
३२३ अमृताके जगे जगे चक्षु होती हैं श्ललिये हमेशा स्ीवन है. और इ्पेई अश्से 
पूपत्‌ दृद्धि पदी दे बड़फे बीज, घाखा और दा्डीसेमी दूसरा घद हाता है याने सभीव घुटी 
है. भेसेदी समर अदूभूत खजीब बुटीदे परत संस्कार छेनेस वेद वनस्पति जेसा नही पिंतु उप्तके 
नियम प्रापोभों समान विजृषण हैं. 





७२ इंत्तरा््-(परधानवणन), 
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सब व्यवस्था त्रिवादवत्‌ है। जाती है. सारांश यहां अ्िवादानुसार मान छेना चाहिये- 
का ओर व्यवहार तथा साधन फछ इष्टिसे इस बविशिष्टवाद (अवच्छेदवादों 
- और निवादमें कोई , भेद नहीं हे. ईश्वरादि उमय पक्ष है. ॥३२३॥ बीमादिके 
निणेय करनेका यहां असंग नहीं है अतः उससे उपेक्षा है ॥|३२४॥ क्योंकि यहां 
जीवके बंध मेक्षके बणनमें प्रयास है. । 
* . यहाँ तक मनम-करण बेर जीवका बशन चुपा, जब जागे सु. ३२५ से ३३७ 
तक प्रधान-करण और ईश्वरका बयान होगा. 
प्रधानवणन, * 
अव्पक्त घुद्ध सत्ांश प्रधान ॥३ २७ उत्तम और शक्तिवत ॥३३६॥ 
उप्तकी योग्यता अपूर्वी ॥३२७॥ अविपयसे, इत्तका अविपय ॥३२८॥ सम- 
चेतन संबंधलें विशेष उपयोग ॥३९९॥ उम्रयकी विश्विष्ठताप्रे समष्टि संधी 
शक्तिक् आविर्भीव ॥३३०॥ यथा उक्त व्यष्टि शक्तिका ॥३३१॥ तिसकी 
ईवए संज्ञा ॥३१२॥ सो एक और प्रहन ॥३१३॥ सर्वज्ञ, स्वेका दृष्ठा 
होनेते ॥३३४॥ सवव शक्तिमान, सब उपयोगका निम्निच होनेने ॥३३५॥ तदू 
5 फत से रस 
द्वारा व्यवस्था, सनियम विवित्रता दरनसे ॥११६॥ उपझ्वित चेतन से 
-साक्षी ॥ह३ज॥ 
अर्थ-रज तमसे न दवा हुआ कितु रम तम जिससे दबे हुये दें और काच् 





“77 7३६२४ वीजादि थीम केसे बनता है, वनम्पतिमे जीव हे वा नदी, कहीं बौनमे 
वृक्ष, वृक्षमे दीन बनता है. कही वृक्षकी शाखा ठगानेसे वृक्ष बनता है, कद्दी पसीनेसे 
अमैयुनी जीवात द्वाते है फेर वेही मैथुनी सष्ठि पेदा करते हैं. (जू', मेंडक वगेरे), 
कर्म सहोके ४दर, बा सर्प जेसी संतान निकलती है, किसी पश्के ६ पेर दे। मस्तक 
दे मिव्द्ा देती हैं, वीय॑में जीवका केसे प्रवेश दाता है, सक्षम भरीरकी क्‍या क्या 
गति द्वेती है, झ्लीके दे येनी केंसे दाती हे, वकरा कटनेपर उसके दोनों भाग क्यों 
हलने हैं, एक बरेंफे नरका चिन्ह और मादेका चिन्ह (दो स्तन) क्यों हेते हे, वृक्षे 
में नर मादा क्येकिर दाने हें, करके क्यों बढने हे, प्राणियोंका मूठ गेठापलछात़म और 
एुमीवार्में तथा बनस्पतिके आयमृर्क प्रोटापलाज़मर्में स्वतः गति करने, दूसरे परमाणु 
छेके अपने जेसे बनाने; सेल्स द्वाने अर्थात्‌ उत्पत्ि वृद्धिकी शक्ति केसे कहांसे आ गई, 


इत्यादिकी थी जादि सांज्ा है. 


बद्मस्िद्धांत- ३२०३ 





ससान उभय तरफका दशक है ऐसेके शुद्ध सत्व कहते हैं. अव्यक्तका शुद्ध सत्वांशकी 
प्रधान संज्ञा (वा महत तत्त्व संज्ञा) है )।३२५)॥ यह अंश अव्यक्तके अन्य विभागेंसे 
उत्तम ओर विशेष शक्तिवाला है ॥३२६॥| इसकी येग्यताका मन बुद्धि न जान 
सके ऐसी अपूर्ब-अदभूत है ॥३२७॥ ब्रह्म चेतनकाही विषय है उससे इतर मन 
बुद्धि ईद्वियादिका विषय नहीं है ॥३२८॥ समचेतन और प्रधानके स्वतंत्र काये हे। 
सके' याने उप्त विशिष्टका स्वतंत्र उपयोग हे। सके ऐसे योग्य संबंधसे देनिका विशेष 
* उपशेग (रचना हेना, व्यवस्था रहना, सब प्रकाशित और क्षेय हेना इं. उपयोग) 
होता है ॥६२९॥ उभयके योग्य अनिर्वेचनीय तादात्म्य संबंध यामे विश्िष्टतासे 
समष्ठि संत्रंधकी अनुपम शक्तिका जांविर्भाव दाता है ॥३३०॥ जेसेके उपरोक्त चेतन 
और मनसके योग्य संबंधसे नाना व्यष्टि शक्ति याने जीव शक्तिका आविर्भाव द्वाता 
है वेसे प्रस्तुत एक समध्टि शक्तिका जाविर्भाव हाता है ॥३३१॥ इस शभक्तिकी 
. ईश्वर संज्ञा मानते हैं. ऐसा जानना चाहिये ॥३३२॥ सू., ३२८ से ३१२ 
तकका विवेचन-- 
इस अनिर्वचनीय तादात्म्य (अमेद) संबंध हुये प्रधानविशिन्‍्ट चेतनके सगुण 
ईश्वरभी कहा जाता है अधोत्‌ उपयोग कालमे जे क्रिया और ग्रुण हैं. वे ते प्रधान 
भागके है, और चेतनता, प्रकाशता, ज्ञातृत्व, आधारता, अधिष्ठानपना, सत्ता स्फुरणता, 
यह अक्रिय समचेतनके हैं थे न 
ईश्वर बणन, 

- इसलिये उभय विश्रिष्टकी ईश्वर क्षेज्ञा है और व्रह्मचेतव सर्वका अधिष्ठाता द्वानेसे 
उसती महेश्वर संशा है कारण के प्रधान विशेषण है और चेतन विशेष्य है. इस- 
लिये विभिष्ट हुये एक संज्ञाका प्रयोग है. विश्विष्ठता, सगुणता, विशेषण विशेष्य 
भाव और विशेष डपयेगता, इन सब असंगोंके पूर्वोक्त २८८ से २९३ तकके 
अनुसार धटित रीतिसे येज लेना चाहिये. ॥ जेसे शरीररूपी व्यष्टिमें त्रिगुणात्मक 
अक्रेले मनका यह काम होता है कि पदार्थाकार हेना; पूर्व दृष्टाकार हाना, किसीकी 
तरफ झुकमा, किसीसे अछूग होना, गति करते रहना इत्यादि. (यह कार्य नेगेटिव” 
पैज़ीटीव विज॒लीके समान स्वाभाविक देने हैं). १, चेतनके साथ अमेद संबंध हे।फे 
जब सत्व विशिष्टता (चिदम्रंथी-जीवपना) होती है तब भेद, ग्रहणादि भेद, निपेष, 
परीक्षा, वर्गीकरणादि उपर कह्दे है) श्वाप्त त्याग अदणादि फाये होते हैं २ और 
अफेले चेसनर्मे अधिष्टातापना प्रकाशकत्व, सत्तास्कुर्ण, दाठृत्व और साक्षीपना है ३. 
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इस प्रकार ३ प्रकारसे काये होते हें. ऐसेही समष्टि ब्ह्मांडमें होता है. त्रिमुणात्मक 
अकेले सूक्ष्म (शेषा) का काय उपर झेपा, आकर्षण प्रश्तेगमें जनाथा है. अमेद संबंध 
हैकि नव समष्टि सत्व विशिष्टता (ईश्वरत्व-शक्ति) होती है तथ रचना, व्यवस्था, 
याने समुण काये होते हैं, जेसेके जब मनसके कर्म ते भागने यरेग्य हां ओर उत्तके 
ग्रहके टुकड़े साथ जाना पड़े तव उस्तकी वहां वा अन्य जगे व्यवस्था दाना किया 
जब शनेः शनें। किसी प्रकारका वीन नष्ट हुवा दे और उसकी अपेक्षा हे तब 
उप्तकी रचना द्वाना, किया जत्र उपर कह्ढे हुये शेया, ग्रह, भूत, सनसके संबंधर्भ 
काई जअव्यवस्था हेनेवाढी हे। तव उसकी रोक है। जाना इत्यादि काय होने है, 
ह, ऐसे कार्या संबुद ईंश्वरके बिना नहीं हे! सकते, इनमें क्रिया भाग प्रभावका हे 
यह उपर कहां है २, और अकेछा ममचेतन अधिछाता, आऊर्षक, प्रकाथक वोरे 
दे ३. इस प्रकार काय होते हैं, जेसे व्यष्टि जीव ;हरेक गरीरधारी। अपने घरीरका 
संतंधी निर्वाहक है बेसे वाह ईश्वर समष्ठि (तमाम जगतरूपी घरीर) का संबंधी 
और व्यवस्थापक है. जेसे भरीररूपी जगवरों हड्डी मांसादि मड प्रदति. हाथ पांच 
शथ्वी बारे ग्रह, नेत्रादि सय चंढादि, भराण हवा, छेही शोपा, मन प्रधान, सत्यगात्गा 
चेतन, उभय विशिष्ट प्रमाता जीय॑ याने अरीरका ईश्वर, दूसरे छेगटे बढ़े नाना ग्रकारके 
क्रमी (जा छेद्वी पेट बगेरेमें ह जीवन व्यवहार कर रहे हैं. वे पशु पक्षी मनुप्यादि 
रूप) शरीरघारी जीव हैं, ओर इस पिंडका ल्ामाविक, प्रकृतिसे, चेतन निमिचसे 
आर उमय मिश्रणसे काये हे रहा है, वेसेद्दी ईश्वर समष्टि (जयत्‌) दमा संबंधी ओर 
व्यवस्थापक है, तीन प्रकारसे काम चलता है जेसाके उपर (पासदी और ग. |2% से 
!५६ तक) कहा है, इसलिये सूत्रमें स्माष्टका व्यपष्टित्‌ का है. ॥ इस ईशवस्के 
अतरगत प्रध्वी आदि ग्रह, वायु, बिद्युतादि भूत, पशु पक्षी आदि जीव (गतस) रहे 
हये हैं 3ममेंही उत्पन्न दाते, रहते ओर ठय होते है येसा के उपचयाषचबका प्रकार 
उपर कहा है ॥ वोह ईश्वर अविद्या अस्पितादि पंच करेश रहित है कर्म फलका 
उमे 4थ नहीं हाता, ऊकिसीसे बद्ध वा किसीके आायीन नहों है और ने क्िसीसे 
आचछादित ( ढका हुवा दत्रा हुवा ) हें किंनु सब जगत उममगें व्याप्य है उससे 
दित है।] उपर मतम प्रसगमे के अनुसार प्रधान चेतनक़ा विशेषणमी है और 
ड्याविर्मी दे, २३९! से २९५ तऊमें जेसे लिखा दे उमर रीति अनुमए धरित रीतिसे, 
मन सेना चाहिये॥ अंदर इतना है के प्रयश्दा नोव कर्ता भेक्ता, अल्‍्पज् अत्प 
गक़िगाठा परिच्छिल, अति झरीर झुद्ा जुदा, बदलनेवाला तथा रागादियाणा हे. और 
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ग्रधान विशिष्ट -ईश्वर कर्तो भाक्ता नहीं, लक्ष्य रीतिसे सर्वज, सर्च मक्तिमान, जगतसे 
अपरिस्छिन्न, सर्वे जगतमें व्यापक, अवबदल और एक है, इच्छा शान प्रयत्न संस्कार 
वाला है,# रागादि उसमें नहीं है. काया नाडी न्त इंद्रिय रहित है. बाकी तमाम 
ब्िवादवाले इथर जीव प्मान जान लेना चाहिये। जीव अल्पज्ञ हानेसे अपने शरीरके 
अदरफे अवयव और क्रमिओं (जीवों) के नहीं जानता और पूरी व्यवस्था नहीं कर 
सकता तथापि झरीर व्यापारमें निमित्त ते है, और ये।गी जीव कुछ विशेष जानता 
है तथापि पूर्ण नहीं. परंतु ईश्वर वेसा नहीं है किंतु काचकी हांडी समान निरावरण 
हेननेसे तमाम जगतके देखता जानता हे और पूर्णी व्यवस्था करने येग्य है. 
(व्यष्टि प्मष्टिके साधम्ये वैधम्ये प्रसंगवक्ष केई चक्ष्यमाण प्रसंगका ईशारा यहाँ, 
करना पडा है) ॥३३२॥ | 
सो ईश्वर (शक्ति) महान है थाने सर्व जगत उसके भंतरगत्‌ है, और वोह 
अनेक नहीं किंतु एकही है. :॥१३३॥ उक्त प्रधानका इंशहसि ऐसी संज्ञाभी दी 
जाती है जब पग्रधानका उपयेग परिणाम हे। तव ईशबृत्ति कहा जाता है क्योंकि 
चेतनके विना उसकी येग्यता काममें नहीं आती. उभयके संबंधसे नचीनता होती है 
- तथा चेततका उपयेग उसद्यारा हेता हे. इसलिये ईक्षद्धत्ति, समध्टिकरण महत 
ओर प्रधान संज्ञा है, सु. २९७ में नवीनता वास्ते मछली हीरा वर्गेरेके दृष्टांत दिये 
हैं वे याद करीये, जोर जीववृत्ति असंग ध्यानमें छीजीये. यह भअनिर्वचनीय घक्ति 
यूत्ति किसीकाभी विषय नहीं है. जीव उसकेः साक्षात्‌ नहीं कर सकता इसलिये अगम्य 
और बिचित्र है. प्रधान उप्तका सूचक लिंग है. ॥ इस येग्यताकी सिद्धि ब्क्मांडके 
विचित्र काये देखनेसे (याने अनुमानद्वारा) देती है (स्‌. ९४ देखे) ॥१३१॥ 
बेह ईश्वर सवीज है ॥ क्योकि पकाश समान व्यापक हेलिसे सके बदमान उसके 
इत्य है वेह उनका दृष्टा है. याने सबका उसे ज्ञान दाता है. ॥|३३४॥ जेसे सूये 
प्रकाशमें मितने वर्तमान हैं या थे और होंगे वे सब उसके दृश्य हुये हैं, हैं और होंगे 
चैसे ईश्वर वेतनके सर्व दृश्य हैं ॥ भूत भविष्य यह भेद क्रियाकी इप्टिसे बुछि 
(महत--प्रघांन) की कल्पना है. स्वप्नमें जेसे व्यापक इष्टा चेतनमें भूत वतैमान भौर 
अेप्य तेसे शब्द वा दृत्ति व्यवहास्के बिना सब सृष्टि प्रकाशित होती हैं. और 
बुद्धिओंकी भृत्त भविष्य व्यवहार संज्ञामी प्रकाशित होती हैं. अर्थात्‌ दृष्टा अकृथ्य 
रीतिसे नानता है, सर्व शरीरोंके मनकीमी (अंतरके) जानता है वेसे ईवर सर्व नगतके 


+ ईश्वर प्रसगमें शच्छादि प्रधान अंञझमें है स्त्यादि विवेक कर्तव्य है. 
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जानता है उसे म्ते वत्तगान है, उम्र रीतिसे सर (नहीं थे! उपर जिस सर्वज- 
सता निपेध है वेमा किया सू ३०? मेंज्ञानोत शान, नाना जान, गाने गान 
निषेध चेस़ा ) साराश स्वप्रफाग्न स्वरुप है प्र उप्र प्रकाथ्य 7 इसलिये सर्यन 
है याह ईश्वर पते अक्तिमान हे क्योवि' मूल अव्यक्ष और उसके तमाग 
जाथी (प्रधान-गनस्त-झेपादि) दी जितनी शक्ति है थे उस मसमय्रेतन निमित्तमे 
उपयोगी हावी है ॥३३१५॥ जेसेसे मछरीफ़ा जल्‍पे, इननया स्टीम था तरिनरीसे, 
और मभाक़ा प्रकाशसे उपग्रेग द्वाता है, जेसे म्वप्त सृष्टिफ मितने कार्या दे थे दृष्ट 
चेतनकी पत्ता यिनों नहा हैने चेसे वाट धध्न चेतन सन भक्तियेके उपयेगमी निमितत 
है ओर उस्तकी समता बिना कार्यी नही होता इसलिये सर्व शक्तिपान है. विशिष्ट 
ईंश्रावी ग्रक्तिमें प्रधानरी शक्ति झामिस्टे बटा स्कारें निमित्त सनसूकी झाति 
समान याजना कर एना चाहिये, (उपर २०७ मैं जे मर्यशत्तिमानत्वका निपेष 
किया है उप्त निपेषका यह विषय नटी हे। सकता) ॥| जेसे प्रमाता तमाम शरीरम 
बिसजता हे वेसे क्या स ३३२ में कहा वेसे वाह विशिष्ट चेतन सर्व प्राणी ओर 
प्रद्धतिमं विराममान (विगठ) है, ||३३१॥ जगतम॑ सनियम विचित्र कार्यो देखते ४ थे 
किसी सर्वाधार, सर्वे झक्तिमान, सर्यन्न, सक्रिय झोर स्वत शक्तिके विना नहीं हा 
सफ्ते इसटिये ईश शक्ति द्वारा व्यपम्था हेती टे ऐसा अनुमान ऊरना ओोर मान्नाही 
पडता है (सू ९० से ९१ तक्फ़ा स्र २८९ से २९३ तस्सा विय्ेचन म्मरिये 
॥६३६॥ केाई विश्ेषण वा व्यवद्वार श्रद्म चेतनमें घब्ता है जेसेके मिम्तके सर्वक्षेय, 
(जिसे सर्व प्रसाश्य) है, ज्ञानस्वकूप है, सत्तावान हे, अमूत्त हे, सर्व आधार है, 
अग्ीम है इत्यादि, और कितनेत प्रधानमें घर्ते है. जेसेवे' क्रिया, परिणाम, मूल, 
मूतीरा म्पश टोफ़े सूचे जड़ प्रछतिका उपयेग होना इत्मादि ओर क्तिनॉक्‍्का 
विश्चिष्टमें व्ययहार होता है जेसाके स्येग, से भक्तिमान, व्यवस्थापक इत्यादि || इस 
ग्रयार ब्रिवादमे ईश्वर हि । लक्षण स $३ मे कह्दे ह्ढे चे्‌ (ईश्वरदी उपास्य, अगतर्स्ता 
धर्ता टर्ती बारे) यथा प्रसग यथायेग्य घटाके व्यवस्था कर ऐना चाहिये ॥ जेसे स्व 
सष्टिका जीव (सम्कारी मन और चेतन यह उमय जिशिष्ट) तत्रीं है उसके बिना 
कुठ नहीं हाता ऐसे इस अद्याठफा दत्री ईश्वर हे सत्र प्राणी पदाथ यथा कर्मसम्बार 
उसकी मायारी कट पृतली-म्वप्ताभास समान हैं. सस्कारह्वारा सम बुछ हेत़ा है बेह 
आप अपड है (विशेष त द अ ० मे रू २०८ के विवेचनमें विस्तार है) 


€ ) प्रधान विशिणट ईंथवरक्ा चतु्भादि स्वरूप वा अवतारमी होता हागा 


ब्रदासिद्यंत, श्र 


क्योंकि प्रधान भाग परिणामी हे वेह अनेक रूप धर सकता है और गर्ग भा सकता 
है (उ.) नहीं. कारणके उसके करनेके गेग्य जे। काये से अवतारके बिना करने येग्य 
है. १, इसलिये अवतार माज्नेमें उसकी हीम उपमा और निंदा जेसा है, २, मनसके 
समान कर्मका भेक्ता नहीं ३. अवतार लेता है| ते भरीरधारीओं समान उसे दे।पकी 
आपत्ति हैती है क्योंकि विशिष्ट ईश्वर निरावरण अवद्ध है ४. यदि छेना मार्ने ते 
नेद्द रावज्ञ नहीं हा सकता क्योंकि विश्विष्ट वृत्तिमें जे मवीनता उपर कही है, उसका 
भाग (भंग) हे जाता हैं. अर्थात्‌ ईश्वर दृत्तित्वही नहों रहेगी. ईशवरकाही निपेध 
है। जायगां. $. दृठसे माने तोमी अवतार भाग अन्यांसे उत्तम पराक्रमी एक्क थरोगी 
रिछटः समान मनसबिशेप माना जायगा, नहीं के ईश्वर ६. इसलिये वेह बड़ सावरण 
हेनेसे मनुष्य जेसा रहेगा, ७. चतुर्भ जादि रूुपतिरके प्रसंग वास्तेभी ऐसेही देप जाते 
हूं, यथ्पि चत॒र्भुनादि आछृतिवाली व्यक्तिये' होना असंभवर्भी नहीं है तथापि ध्याप्ति 
के बिना स्विकारमार्मी ये!प्य नहीं है, विशेष खुलासा तत्त्व दशन अ, | अवतारादि 
प्रकरणमें और अ. ४ सू. २०८ की नेटमें तंत्री प्रसंगमें लिखा है वहां देखे. 
(आ.) यद्याप समचेतन सुक्ष्म निरव॒यव है इसलिये मनस जीर चेतनका ब्यापक 
व्याप्यभाव संभव है, परंतु प्रधान ओर मनप्त जव्यक्तके भाग हैं इसलिये उनका ऐसा 
संबंध नहों हे। सकता अथोत परस्परके बाघक हेंगे. वा प्रधान व्यापक न होगा, 
(3,) जैसे शेषा, विजठी, गरमी, शब्द प्रकाथ सब जगे हैं. परंतु सतावयव पुंज देनेसे 
परस्परके वा स्थूछ पदाथाफे वाधक नहीं. इसी प्रकार मनस्त जीर प्रधान परश्परके बाधक - 
महीं (पूर्वार्दमें तम प्रकाशका सहनावरथा अधिवरण याद कीजिये) शेप उत्तर फिले- 
साफीमें वांचोगे, (शैक्ा.) समचेतन एक हेोनेसे एक देशकालमें प्रधान और मनस 
देनेकि साथ नहीं हे सकता. भव यू हे। ते ईश्वरत्वका अभाव देगा (उ.) प्रधान 
भाग जबके मध्यम हे तव यह सवालही नहीं बवता जीवबृत्ति रूपकी नवींनता 
और भरीरस्थ क्रमियेके समान समाधान कर लीजीये (शेष उत्तर फिल्ेसेफीम 
बांचेगे). (ह#ं.)' प्रधान मध्यम है क्योंकि अव्यक्तका भाग है, सावयव है. 
क्योंकि मध्यम परिणामी हे, इसी वास्‍्ते स्यूनाधिक होने येग्य है. और 
अजड है. जब यू' है तो ईश्वर मध्यम, परिणामी सावयव हुवा और 
चेतन न ठेरा. इच्छा ज्ञान वृत्ति अजडमें वा जडमें नहीं हे सकती. और समचेतनमें 
इच्छादि नहीं मानते इसलिये प्रधान विशिष्ठत्श जगतकतों, व्यवस्थापक, तंत्री, 
ईश्वर कहना ह्वांसी उपजावे ऐसी वात है. (3.) ईश्वर शक्ति वा ईश्वर वृत्ति 
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प्रसंगमें जे नवीवता विशेषता दरसाई है और जीवबृत्ति २०७ प्रसंगमें बयान है 
चेह आपका उत्तर है. ईच्छावृत्ति, ज्ञानवृत्ति, और प्रंगत्न वास्ते अवस्थानाधक स़ू 
३०० के प्रसंग समान घटित रीतिसे येन छेना चाहिये. जेसे नित्य प्रत्य उत्पत्ति 
(सेमे उठने) में मनप्त याने जीवबृत्ति न्यूनाधिक नहींमी द्वाती अर्थात मध्यम हुयेमी 
प्मान रहती है वेमेही प्रधान वृत्ति वास्‍्ते होना येजितव्य हे ॥३३६॥ 


प्रधान है. उपाधि जिसकी से! उपाधियाला चेतन सर्व जगत (धान, शेषा, 
अह्यदि, मनस) का साक्षी दे (याने सब्र उसमें प्रकाशित उसके विषय हैं) (सका 
विवेचन उपर आ चुका है). बस्तुतः याने निरुषाधि से चेतन अव्यवहायी उपयम 
हैं. ॥३३७॥ उपर फदे अनुप्तार सपचेत्तन, विस्तृत शेषा, ग्रहके गुरुत्व, मनसकी 
ओग्यता और बीजेंनि छष्टिका व्यवद्यर चलता है. इसका सर्वथा लय ( नाथ अभाव ) 
वा सर्वधा आरंभ नहीं होता किंतु उपचयापचय्रका जनादि अनंत प्रबाह है 
॥१९३ से ३१७ तका॥ है 


संगति-अब आगे दूमरा पक्ष याने सर्वथा छूय ( महाप्रछय) जीर पुनः सष्टिफी 
उत्पत्ति ऐसे प्रवाह हे यह पक्ष छिखने हें--- 
उत्पत्ति लय, 
उत्पत्तिछयकी व्यवध्या स्वमवत्‌ ॥३३८॥ अन्यथा असंभव होनेसे ॥३३५॥ 
आरंम होनेते अप्रकय नहीं, ॥ ३४० ॥ 
जे रष्टिका सर्वेथा मठ्य (महाँप्रल्य) और पुनः उत्पत्ति ऐसे प्रवाह दवाना मार्ने 
ते स्वप्न सष्टिकी उत्पत्ति लय समान व्यवस्था होने येग्य है. ॥३२३८॥ क्योंकि उससे 
अन्य प्रकारमें उत्पत्ति लूयका प्रवाह संभव नहीं जान पडता, ॥१३९॥ उपर कहे 
अनुप्ताः उपचयापचयरूंप (अपलूय) मान से नहीं बनता क्योंकि निम्त (सृष्टि) का 
--आरंभ है उप्तकी प्रठय न दे, ऐसा नहीं हा सकता. ॥३४०॥ यद्यपि अप्रस्य - 
मान्ञेमं छष्टि मियमका विरोध नहीं आता, उपदान निमित्तमे सनियम काये होना 
सिद्ध दाता है, जीवेंकी जवाबदारी ओर उनके कर्म अनुप्तार फल होता रहना सिद्ध 
-रहता है. ईश्वर, प्रकृति वा जीवेंकी व्यवत्थामें कोई देप नहीं जाता. इसलिये 
हरसकेई या पक्ष मानों, समान परिणाम हे ॥३४०॥ तथापि प्रधानादिका सकरोच 
विऊाप्त म्रल्यकेही सिद्ध करता है. 
वि.--(१) सृष्टि पूर्व ईश्वरसे इतर कुछरममी नहीं था, उसने अपनी इच्छासे 
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अभावमँसे भावकूप जीव जगत बनाये. ऐसे उत्पत्ति और लू मानें ते। असंभव देप 
आंता है याने अमावरों भावरूप नहीं होता. इच्छा द्वेमिका कारण नहीं मिलता. 
व्यर्थ तमाशा ईश्वरका काम नहीं. जीवकी जवाबदारी न हेनेसेभी उत्पत्ति लथ नहीं 
वनता “२) सृष्टि पूर्व ईश्वरही था. वोह अपनी इच्छासे आपही जीव जगतर्ूप हे। 
गया, ऐसा मानें तो प्रद्य कब करेगा? जे। सब जीव मुक्त न हों उस पहेले प्रत्थ 
करे ते। उत्तर सृष्टिमें शेष जीवोंके कर्मानुसार रृष्टि पेदा करेगा यह नाज्ना होगा. 
' अर्थात्‌ अबमी उसी अपेक्षासे सृष्टि हुई द्वे. ऐसा मान्ना द्वोगा. सृष्टि पूर्व कुछ नहीं यह 
मंतव्य ठीक न रहेगा जे यह कहे के प्रलथमें जीव जगतही नहीं याने पूर्ववत्‌ ईश्वर 
अपने रूपमें हे गया ते मुक्त अमुक्त उमय समान हुये, व्यवहार, कर्म, शांख, मुक्ति 
सिरूंत व्यथे ठेरे, जो यह माने के सब मुक्त दवा जायेंगे तब प्रल्य करेगा याने धर्म 
. पूर्व॑वत्‌ रूपमें आ जायगा. ते फेर उत्पत्ति न होगी क्योंकि व्यथे कार्य होगा, और 
पूर्वमेंमी ने हुईंथी यह कहना पड़ेगा, तथाहि वोह निरपेक्ष है ते इच्छा और उृष्टि 
उत्पत्ति लयमें हेतु नहीं मिलता बंध मेक्षादिकी व्यवस्था नहीं होती, व्यय तगाशे 
ईश्वरका काम नहीं, एक अनेक रूप नहीं हे। सकता. शुरू विकारी, कतों भोक्ता 
उंच नीच स्वामी सेवक नहीं हे। सकता. और जे वेही त्रपुटीरूप विरुद्ध धर्मवाला 
है के व्यवदार कम, शाख, बंध-मेक्ष सब निष्फल हेंगे. उत्पत्ति लय मान्ना न 
मात्ामी च्यर्थही रहा. (३) जे यह मानें के ईश्वरने अपनी माया शक्तिमेसे जीब जगत 
बनाये ओर जाप उसमें प्रदेश किया तोभी ने ३ वाले देप जावेंगे- (9) जे यह 
माने के ईश्वर जीव प्रकृति तीनां निल्म हैं जीवेंके कर्म अनुसार ईश्वर उत्पत्ति लय करता “ 
है मेमी उत्पत्ति लय नहीं बनता क्योंकि सृष्टि पूर्व पक्ृति (परमाणु) ओर जीव प्रस्तरे 
हुये स्थिर छोंगे वा तो विदुरूप (गोले) स्थिर हेंगे. ईश्वर विमु हवानेसे अक्रिय हे 
मेशनके बिना मेश्नन नहीं दवाती इसलिये ईश्वर गति नहीं दे सकता और न सूर्बादि 
पदार्थ कर सकता है ओर न उनका लय कर सकता है क्योंकि सम है. जे परिच्छिन्न 
याने सक्रिय मानें तते अधिष्ठान आधारपना और ईश्वरत्व न होगा, याने उत्पत्ति्य 
फरनेमेंमी असमर्थ रहेगा. (५) ईश्वरेच्छा और उसके कार्यामें तक करनो वकवाद मात्र 
है, ऐसा माने ते ईश्वरमे तो किसीके न कहा के में इच्छासे खेल करता हुं. और 
सर्वमें आपही है ते वोदीके समान प्रतिवादिकार्मी वेसाही फुरना चाहिये ऐसामी नहीं 
'है किंवा व्याप्तिवाला प्रतिवादीका केथन क्यों न॑ माना जाय ? इसमें केाई संत्तेषकारक 
हेतु नहीं मिलता, प्तिवादी जेए कहता है वोह ईश्वगक्त मंतव्य क्यों न माना जान १ 
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(६) उडवादका उत्पत्ति लयमी, अतंगव है. कयोशि अधिए्ामाधारदा अस्ीकार है 
(विशेष तत्तदशग्मे) श्त पकार सष्टिफों उत्पति ठग शासा नदी समता (७) य़्ष्टि 
उत्पत्तिके ऋ्रमरे टीक शान हुये विना प्रव्यक्रम मान टेना विधाप्त पात्र नहीं, द्यादि 
फारगेफि लेके जीवप्रवादसे और रुष्ठि उपचयापचय रूप प्रवाहते अनादि अर्यत है ऐेमा 
गाना गया (८) परंतु जे! महापरूय दाना और पुनः उत्पन्न दाना ऐसा गवाह रहमेफी 
संगावना हो ते उक्त प्रधान ओर गायाक़े फारम-परिणाम र्टप्त सष्टिफे समाय साल 
सते हैं ॥ यथा झागनेके पीछे जाव पटता दे के सहछिकी उत्पत्ति लव हुवा. और 
स्वप्नमें जाने पीछे जाग्रत सष्टिफ वास्तेमी ऐेसा गान पकते है ॥ यथपि स्वप्न फालमें 
ईश्वर जीव बंघ मेक्षादि तथा उत्पत्ति लय प्रसंगंगें अनेक ऋलपगा देखते सुनते हें 
विवादमी देता है परंतु यद सब्र उस गाव उस प्रफारमें नहीं देते जेसे कि 9- तथापि 
जब नाग्रत इंछ्टिसे बिचारें तो यू जान पडेता दे कि दृ्् चेतनके सामने स्वप्तसष्टि 
के स्वाभात्रिक ईश्वर (पूर्व संस्कारी मनस विशिष्ट चेतन वा चेतन विथिष्ट प्रवे संस्कारी 
मनम) द्वारा अव्यक्त (प्रकति-शेषा) में से नाम रापात्मरू जगत बनता है उसमें 
चेतन इृष्टा व्यापक है, सम है, उसके बिना चमत्झतिं रूप नही हेता है. ओर उप्त 
समय आपरेक्ष पराक्ष ज्ञानकी लिडि मानी जाती है. सस्कारगन्‍्य संष्टिसे दूसरी नवीन 
पृष्टि (संतान वृक्षादि) और उगयका व्यवहार तथा मनस़में नवीम संस्कारमी होते हैं 
और कभी मनस्त वृत्तिमें सम चेतन स्वप्रकाथ (स्वयं ज्योति) हे। जाता है, . बाकी 
सब्र कपना फुरना मात्र अर्धझून्य है॥ जब सत्कार बंध देननेका होता है. इसमेंगी 
पूर्व संस्कार हेठ हैं) ते चेतनमें सब (प्रधाव मनस्त-पृृष्टि) छय होके जिंदु अव्यक्त 
रूप दे। जाता है, निसे सुपप्ति कहते हें जब पुन संस्कार फुरने छूगते हैं. (इसमेंगी 
पूर्व संस्कार दैतु है ) तब उसी प्रकार दूसरी, प्ृष्टिका आरंभ देता है. इस प्रकार 
उत्पत्ति छयका प्रवाह मान सकते हैं. (ऑ.) स्वप्ममें देशकार सुर्यादि समाग मनस 
- (जीवाभाप्त) भी नवीन पेदा होते हे ये पूर्व करके बिना है! (उ ) नहीं. पूर्व वर्माधीन 
है, तथापि दृ्शतका सत्र भाग नही लिया जाता इस्तढिये दार्शतमे बिदु>बीम- 
शेक्ेमें थे वे उद्धव हुये ऐसा मान लेना चाहिये, इस सरकार जाग्नतदृष्टिते मान 
सकते है,-॥ १ ३२६॥ 
संगति--तथापि भम्तुत्त प्रसंगका स्पष्टीफरण जबही है। सकता है कि स्वम्नतृष्टिकी 
इष्टिका जाग्रत इष्टि छेके जाग्रतमें वयाव करें, इसलिये उसके संक्षेप लाते हैं 
अधीत उपर स्ू २९५२ से ३३७ तकमें समनेतन, प्रकृति (प्रकाश्य) के परिणाम 


पा य बरह्सिद्धांत, २५१ 








विभाग याने सूक्षय स्थूढ विषय, मतस मधान करण, अध्यस्त विस्तृत सुक्ष्मा, उसमे भद 
मनस, प्रवाह रूपसे उनकी अपचयेपचय (महाप्रठ्य नहीं), मनसका स्वरूप, उसकी 
मेग्यता, मनस्त चेतन विशिष्ट जीवशक्ति, उनका उपयोग, मनसकी उत्पत्तिका 
प्रवाह, प्रधानका स्वरूप, उसकी येग्यता, प्रधान चेतन विशिष्ट ईश्वर भक्ति, ईम्वरकी 
निमित्त कारणता, जीर फेर सूत्र ३६८, ३३९, ३४० में महाप्रढय जीर उपचया- 
पचय यह दे। पक्ष कहे; यह सर्व किस अकार होते होंगे वा है। सकते हैं. उनका 
यथावतू बयान करना मनुप्यकी शक्तिसे वाहिर है. परंतु विवेकी अभ्यासीके। यतू 
किंचित जान पड़े ऐसी स्वप्रप्नष्टि नामकी व्याप्ति उसके उदाहरणमें जान पडती है 
इसलिये वक्ष्यमाण सु. ३४१ से ३४८ तक से उदाहरण लिखते हैं. उससे प्र्ठुत 
विषय ओरे प्रष्टि कायेका व्याख्यान दे जाता हैं. जिसमें मुष्टिकी महाग्रढय (उत्पत्ति- 
लुयका प्रवाह) और महाप्रलय नहीं किंतु उपचयापचयक्रा प्रवाह यह देने पक्ष हें 
सृष्टि वर्णन. 
प्रकृतिके परिणायक्रा व्याख्यान स्वप्नदत्‌ ॥३४१॥ उपादान और उपयोग 

जागृत समान होनेसे ॥१४२॥ तिप्तकी शक्ति और उसके विचित्र उपयोगकाभी 
॥१४३॥ $#ईश जीवरूप शक्तिकाभी ॥३४५॥ झष्टि पूर्ववत्‌ और नवीनकाभी 

॥ ३५५ ॥| यथासंस्कार नियमपूर्वके सष्टिव्ययहर और उसके ऋमकामी 

॥३४५६॥ बंध ओर मो क्षक्ता मी ) ३ ४७) व्यवद्वार उपयोगी त्रिवादकामी )॥३४ 4॥ 


उपरोक्त अव्यक्तके जड़ विभागके परिणामक्रा व्याज्यान स्वम्पष्िकि समान 
जान लेना चाहिये (ब्रिवादमे उपर जेसे कहाहै बेसेमी सब हो! सकता है) ॥३४ १॥ 
क्योकि स्वश्नमृष्टिका उपादान और उपयोग मारते समान है. ॥३०२॥॥ लप्मका _ 
उपादान शेपा है सेमी जाग्रतवाढ़ी पकृतिका भाग है, प्रक्तिसे इतर अन्य उपादान 
नह्दी और उपादानके विना स्वप्न वा जाग्रत दृश्य नही. तथा लेनदेन दुःख सुखादि 
स्पबह्यार उपयोग ठेनेमें होते हे. अतः स्वप्नपृप्तिसि उसका व्याप्यान हा नाता है 
॥३४२॥ होपा प्रधान शक्ति और उसके विचित्न कार्यक्रामी ॥३४३॥ जीव ईश्वररूप 
शक्तिकामी (३४४॥ यध्ा पृर्चउत्तर पूर्वउत्तर सक्तरिंद्वारा नियमपूर्वकः पृष्टिफा 
हैना जीर उप्तमे नवीन सतानादि पृष्टि द्वेनिक़ार्मी ॥ ३४९॥ यथा सस्कार 








भजेसे स्वप्न गुट्टिका यन्री सस्कारी विशिष्ठ है वेसे श्स बयांदरा यंत्री ईश्वर है अगात्‌ सदर 
उत्त सन्नीजे येजसे घूमने है छब पपसकी चाजी यही है ॥ 


हबर - , , उत्तरा््-(व्यवस्था): 








नियम पूर्वक सृष्टि व्यवहारकामी ॥ ३०६ ॥ तथा बंध मेक्षादि कामी ॥३४ जा 
जीर नीति वर्णाश्रम व्यवहार, कर्म उपासनाका निर्वादक और उपयोगी जो पूर्वोक्त 
. निवाद उस्तकार्मी व्याख्यान स्वप्नृतृष्तिते हे। माता है. ॥ब्श्टा . ४ 


सत्र १४१से ३०८ तकका व्याख्यान यत्नवंत यागमें किया गया हे. यामे स्वप्न 
क्या ? अर्थात्त्‌ विकल्पादि ३३ प्रकारवाछा नहीं (स. २६२ का विवेचन देसे) किंतु 
जीव बृत्तिके पूर्व संस्कारानुस्ार शोपाका परिणाम है, जाग्रत स्व॑न्न समान है. अर्थात 
साधर्य द्वेनेसि समान, उपादान भाग्य दृष्टिसि समातीय, काये थौर संस्कार दृष्टिमे 
साहृेश्य और रचना तथा उपग्रेग दृष्टिसे विछक्षणदै. इस अकारकी सिद्धिमें उदाहरण 
महित २५ हेतु दिये हैं उप्त समानता प्रसंगमें ६२ शंका समाधान हैं उस समानतासे 
प्रचलित '६० गंभीर अ्श्नाका प्रष्टि नियमानुकूछ उत्तर है मिससे अनेक ( ईश्वर, 
जीब, बंध, मोक्ष, म्ृष्टि उत्पत्ति स्थिति लय, देथ काल कारण काये दत्यादि) विपय्रोंका 
अआपरेक्षबत्‌ समाधान हा नाता हैं, उसीसे सु. ३४१ से ३४९ तक वाले विपयोंका 
समाघान और व्याख्यान हे। जाता है इत्मादि विपयका वर्णव मृष्ि नियमानुकूछ बहुत 
विस्तारके साथ श्रमनाशकक्े उत्तराद््ध में प्रकृति विवेक प्रकरण विपे किया गया है- 
जीर तत्तदशेन अव्याय ४ विपे आरण्यकाविकार प्रसंगमेमी वही बयान संक्षेप 
लिखा गया है. इसलिये यहां विस्तार नहीं करके प्रसंगवश संक्षेप कुछ लिसते दे 
(शेधक जिज्ञासुके विशेष नान्रेकी मिज्ञासा है| ते उक्त अंबामे देख लेवे), दष्टांयका 
सब भाग नहीं लिया जाता यद्द बात ध्योनमें रखना चाहिये, 


म्रहामठय भावना: 

(१) जेसे स्वप्रपृष्टिमें स्वप्तका इृष्टा मात्र कूटस्थ चेतन अधिष्ठानाथार बेमे 
यहां बह्मचेतन (२) जेसे वहां संस्कारी भन वैसे यहां प्रधान (३) उमसके जनिर्वेचनीय 
सादह्प एंगेए हुपे े। अगिवेश्यीस अदमूल शक्ति याने अमिमाली जीव सेसे 
यहां उमय विशिष्ट ईश्वर (8) जेसे अभिमानी्मे इच्छा ज्ञान वृत्ति और प्रयत्न 


# प्रस्तुत प्रकृति विवेक ( वा यूँ कद्दा कि रण जाग्रतकी सम नता था यू कहे क्रि स्वण 
जाग्रवका अचय व्यप्रिक) से अधिकारीदे। आत्मानात्म-चिदचिद्‌ याने पुरुष प्रहतिका अनुभव 
उससे बंध भाशादिवा असुभव हा जाता है इसलिये अथया उद्देश यहाही समाप्त दे ज्ञाता है 
परतु यहाँ इस भैलीवे सक्षेपम गौण रूपमे उदाइरण मात्र लिखा है इसलिये आगे सत्र ३५७ 
से दूसरे प्रकारमें आत्म अनुमवकी गैली कद्दी गई दे अर्थीव्‌ जाभ्त इश्सिद्ठी चिंदचिदक्ना अतुमघ 
ड्वा श्ता अकार कहा ज्ञायगा और उत्तर फ्लिसोाकी प्रसंग विये विकक्षंगवादम इस प्रकतिविवेक 

४. या उपयोग लिया यायगा 
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पैसे इश्वरमें (५) अमिमानीऊे मन अशमें जेसे पूर्व प्रवेके अमेक संस्कार वेसे 
ईश्वरके प्रधान ओअशमे ( जीवेंके कर्म, चीम, गेके, देशफाल, रे रचना इत्यादि ) 
अनेक संस्कार, (६) जेसे तालाबमें लकड़ी वा कंकरी डालनेसे गति और नाना प्रकार 
फी हहरें देती हैं वेसे उन संस्कारों अनुसार स्वश्ववाछी सृक्ष्माके सुक्ष्म भंशसे बीस 
रूप माता पितानन्य मनस ओर स्थल अंशर्मेसे छथ्वी सुय नंद्र विषय ओर बीन 
_नन्‍्ये बनस्पति तथा मैथुनी अमैथुनी पशु पक्षी मनुप्यादिके झरीरकी रचना तथा 
तथा देशकाल जीर तदंतरगत अनेक नवीन सृष्टि, नवीन व्यवहार और नवीन 
संझ्कार द्वोते हैं, इसी प्रकार ईथरके इच्छा ज्ञान प्रयत्न जोर संस्कारेंद्धिरा अव्यक्त 
(प्रकृति) फे अमड भागसे मनकी रचना जोर जठ भागमेंसे एथ्वी छुथ चंद्र देशकाल 
वीम धातु मूल पशु पक्षी शरीरादिकी रचना दवोती है ओर तदंतगेत जन्म मरण 
“भोग बगरे अनेक व्यवहार होते हैं. (७) संस्कार बंध पडनेके निमित्तसे जेसे सुपर 
हे।ती है पुनः उद्फलोदक निमित्त दाने पर पूर्वक समान वर्तमान जाग्रतनामा सृष्टि 
(मिप्तका स्वप्नमें जाऊे स्वम्नवत्‌ पूर्वस्त्ति माना आता है) होती है, ऐसेही जीबोंके 
कर्म भाग योग्य न रहनेके समय हेनेसे ग्रह प्रढय॒ वा मद्माप्रढय पुन; भागादि 
काल निमित्त हेनेपर पृर्ववत्त दूसरी सृष्टि (जिसे उत्तरप्ृष्टिमें क्षणमंगुर असद शल्य 
रूपसे कहेंगे या वेसी विषय हे।गी) होती है. ऐसे, श्रह्म और अव्यक्तके संबंधसे 
सृष्टिका प्रवाह है. यह नहीं कह सकते के आरंभमें पुरुष ख्री जवान पेदा हुये वा 
क्या? बीज हुवा वा दृक्ष इत्यादि, परंतु स्ृष्टिका प्रवाह हे इतमाही कह सकते हैं 
परंतु वेह प्रवाह पूर्व पूर्वफे संस्कारानुस्तार उत्तर उत्तरमें हेता है इस प्रकार 
पघृष्टिका प्रवाह है, (८) जैसे स्वप्तका प्रकाशक कूट्स्थात्मा चेतन, स्वप्न 
सृष्टिका उप्तमें स्पश न हानेसे असग, स्वप्न प्ृष्टिमें व्यापक, अन्यथा निमित्त 
(जेसे बुद्धि मानती है वेसे निमित्त नही किंतु और प्रकारसे स्वाभाविक 
निमित्त), स्वयंमु, नित्य ज्ञान स्वरूप, स्वयं ज्योति, सूक्ष्म, निरावरण, अब, 
स्वप्रप््िवाके जीवेंका चेतन, नित्यका नित्य, अग्रेरक हुये प्रेरक समान, अकर्ता 
हुये कता समान, सत्ता स्फुरतीका निमित्त, अपराम्ण, म्बप्त प्ष्टिका श्रकाशक, 
स्वप्न मृष्ठिका अविषय है, इसी प्रकार स्वप्न प्ृष्टिके जगे ब्रह्मांड शब्द छगाके ब्रह्म 
चेतनके बास्ते जान छेना चाहिये. (९) जेसे स्वप्त किसीका प्रतिंब नहीं किंतु चिंब 
विना जेपाका परिणाम होानेसे प्रतिविववत है इसीप्रकारकी जाग्रत मृष्टि अव्यक्तका 
परिणाम है. (/ ०) जेसे पूर्व पूर्व संस्कोशेंड इधर उघर मिलनेसे स्वप्त (म्व॑प्त संगग 


२५४ उत्तरार्द व्यवस्था), 


मत्य) नवीन प्ृष्टि हती है बेमेही ग्रह दृश्य बर्मांट है (९ १) जैसे स्वभ्का अभिमानी 
स्पम्रमृष्टिका अंतरजामी सर्वज्ञ सवे शक्तिमान इच्छा ज्ञानवाला ओर स्वप्तमध्ठिफ़ा अधिपय 
अचिल हैं वेसेटी वर्मांडके ईशवर वाले यामितव्य है (१२) ज़ेसे लम्की भित्य पत्ता 
है ओर छप्त अभि प्रकारसे हे बेसे ब्रआंडकी अचित्व सत्ता ( अत्तित्व प्रकार ) 
जीर ब्रप्मांद है (१३) कमनिमार फछ, जीव ख़ततेत्र परतंत्र, मान्यता ओर शंका 
समायान, बीजसे वृक्ष, वृक्षमे बीन ऐसा प्रवाह, दिन पीछे रात, रात पीछे दिन ऐसा 
प्रवाह, नरमादासे संतान, पुनर्मन्‍्मका अज्ञानर्मी, ज्ञान ज्ञेय भप्तम और सममी, ज्ञात 
मत्ता अज्ञात म्त्ता, निद्रा दाप, जाग्रत सप्म सुपृप्ति, लेन देन, बंध, मेक्षके साधन, 
इत्यादि उभयर्मे हैं, पुनः ने. १८ अनुसारमी है, इत्यादि उमयरमें हैं, (? ४) देशक्राल 
अनादि अंत, उनमें क्ारणता तद्दत अन्यमें कारण कार्य भाव और कारण कार्य भाव 
नहीं ऐसा उमभयमें तथा जागने पीछे नं. !८ के अनुप्तार उभयमें समान दे (१५) 
जमे लप्नविष अधिष्ठानमें विकार परिणाम हुये बिना कूटस्थके अस्पर्ण करते हुये 
ध्यक्ष्में गति ओर शेपाके परिणाम होने हैं वेसे शह्ममें अव्यक्तके होते हैं. (१६) 
उमय समान होनेसे सप्तमृष्टि ओर कृट्स्थके विलक्षण अल्तित्वके प्रमान ब्रह्म ओर 
सब्यक्तके अत्तित्वकी विलक्षणता है (१ ७) जेसे छम्ममृष्ि देशकार रहित देशकाढ 
वाढ़ी है वेमेही यह ध्इय दे % (१ ८) खम्तफालमें जे जो मिस्र प्रकार वा भाव है 
(सत्य अम्तत्य अनेक मंतव्य और ज्ञेय) देखने वा मान्नमं आये स्म्ताभाव काल्में मे वे 
उम्रप्रकार भाववाले नहीं किंतु और प्रकार भाववाऊे माया (अव्यक्त) के अनिर्वेचनीय 
रूप जान पडने हैं वैमेहदी भाग्रतके हैं. जिनका प्रकार ओर भाव खम्नकालमें जाना 
जाता है. वेसेद्दी प्रत्तुत प्रसंगनें हैं. अर्थात्‌ अविवेक अनानुभव काछ जर विवेक 
तथा अनुमवकांसमें ज्ञातव्य हे (१०) जेसे सम्तफे अभाव पीछे अद्वेत इृष्टा चेतन 
(कूठम्य साक्षी) बेसेफा बेसा शेप और तीनों अवस्थामें अन्वयी होनेसे सम है वेसेही 
यहां-प्रष्टि अभाव काल्‍मे ब्रभ चेतन शेप और सब प्रावाहिक पृष्टिभोमें अन्बयी 
देमेसे सम है. (२०) 
ज्ेपामें यधासंस्कार अनेक रूप बन माना, स्वममस्तक छेदन और अपनी छष्ट तथा 
मत्युका दर्शन इत्यादि विचित्रता है ऐसे महांमी मछृतिके अन्य विचित्र उपयेग हैं, 
(२१) मन समान प्रधानकामी स्वामाविक ज्ञात और अज्ञात उपयेग है (विनेचन 
के वत्तेमानक्ी सायत्ध विद्या ओर अनेक फिल्सेसोफर देझकाल्पे? वस्दु नहीं मात पाठछु 
गति और उस सा ऋम ला मानते है. (विशय मूसताशऊ 3. में है) 
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उपर आ लुका है) (३२) जेसे स्वप्तके जीवेंकि (वहांके अभिमानी जीबेकि) वहांके 
ईश्वर मब-+-आत्मा) को अक्ति ओर उससे जगत केसे रचाता है से प्रकार तथा 
जीबैंका स्वरूप अगम्य है बेसे यहां ईश्वर्की भगत रचना और जीचेंका स्वरूप 
अगम्य है (२३) जेसे वहां चेतनसे प्रकाशित परंतु अगम्य वेसे यहां (२४) जेसे 
बहां जीव, ईश्वर, बंब, मेशक्ष, साधनादि बास्ते नाना मंतव्य और नागने बाद अन्यथा, वेसे 
म॑ १८ अनुसार यहां (२५) जेसे स्वप्न (्वप्तकालकी सत्य जाग्रत) के पीछे जाग्रत 
(मि्तमें पूर्व सृष्टि खत्त कहाई) इस जाग्मत पीछे स्वप्न (जिसमें इस पूर्वकी जाग्मतने 
स्वप्म नाम पाया) ऐसे पूर्व पूर्व संध्कारसे उत्तर उत्तर क्षष्टिकी उत्पत्ति त्थिति छुय होता 
हे पेसेही यथा संस्कार ब्रझ्मांडक्की उत्पत्ति स्थिति रुयका पूर्व पृर्वसे उत्तर उत्तर प्रवाह है 
(२६) जेसे स्वस्‍्न सृध्ठिमें अनेक मंतव्यमें भावना है तथापि व्यवहारेपयेगी मिवाद 
सिदांतमे विशेष भावना दाती है क्योंकि इस मंतब्यमें प्रत्यक्ष व्याप्ति समान जीव 
जवाबदार गिने लाने हैं वलवानद्धारा थथा कर्म फल भेगना माना जांता है. वेसे यहांमी 
विश्रेकी देश हिनेपी संसतारमें यही उत्तम माना जाता है. (इसका विवेचन पूर्वमें आ 
चुका है) (२७) जेसे स्वप्नमें कूटस्थात्मा क्रिसीकामी विपय नहीं जौर स्वप्रकाश 
दहे।नेसे किसी अभ्यासीके अकृथ्य प्रकारसे अनुभवा जाता है वेसे यहांभी श्रहा चेतन 
वाले ज्ञातव्य है (२८) जेसे वहा अह उपचयअपचयरूप हेते हैं वेसे यहांमी (३९) 
जेसे वहां अनादि अनंत प्रष्टि है ऐसे यहांभी उपचयापचय रूप प्रवाहसे अनादि अनंत 
मृष्टि है (६०) जेसे स्वप्न विपे शर्रीरोंकी वृत्तिमें विषय विपयोका भेद ग्रहण, पूर्व 
बाला विषय पाछे उत्तरवाला पूर्वमें कथन, तारतम्य, तेलन, योजन, वर्गीकरण, 
निषेध, विवेचन, चरम स्मृति (स्मृतिकी स्मृति) नियमन, व्याप्तिग्रह, अनुमानरूप 
कार्य हेते हैं और चेतनकी सब्निधिसे फेनाश्राफ वा कुबेके शब्द समान नहीं जान 
पहते किंतु चमत्कारी सउुछ जान पड़ते है ओर जागने पीछे अन्यथा जान पडता है, 
ऐसेही यहांमी (यह भंभीर विषय विचारमें लेने योग्य हे.) | 
उपचयापचयछूप प्रछूय भावन।, 
उपर वे हुये प्रकारमेंसे सुपुप्ति भागका निकालके उपचयापचयरूप मावनाकी 
व्यवस्था कर लेना चाहिये, अर्थात जेसे स्वप्ममें अमुक शहेरकी उत्पत्ति स्थिति लय 
अथवा जिसी अहका दशन ओर डय देखते हें वेसे यहां (जाग्रत बह्मांडमें) अद्दाक्री 
उत्पत्ति स्थिति ल्य द्वाती रहनेका प्रवाह है. जेसे जाग्रतमें आने पीछे पूर्वमें प्र 
(छवम्त) थी उसका नागअव्य हे। गया ऐसी म्प्रृति होती है बेसे यहां एक ग्रह वा 


उत्तारद -(व्यवस्था), 
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एक छूये मंडल नाम मृष्टिका क्मसे बदलने पीछे यह (माग्रत) नवीन शू्ों मैंटल 
क्रमसे हुवा है ओर उच्च गतका पूर्वकी प्रष्टि और उप्तका अल्य एज़ी सुंजा देती है 
इत्यादि मान सकते हैं, हा 
उपरोक्त स्वमाक्रकारक साथ वेधम्य--उपर जो स्व्॑न॒ प्लाथ रुपक्राछृकार 
लिखा है उप्में और माग्रतमें इतना वेधस्ये कह सकते हैं कि स्वाप्रपृष्टिमं_पष्टिका 
निमित्त कारण जीव, वत्तमान संष्टिकी अपेक्षासे बड़, अल्पज्ञ, परवेंत्र ओर परिच्छिन्न 
दे तथा शेषा सूक्ष्म (किरणों समान) है. इसलिये अनिच्छित प्रबाहवश उ्टि और 
बैसाही 3 सका व्यवहार द्वाता है तथा कम स्पष्ट है. वर्तमान वक्मांड सट्टिका निमित्त 
कारण ईश्वर सर्वक्ष, पर्व झक्तिमान, स्वतत्र अवछ सृष्ठिसि अपरिच्छिन्न हे तथा 
प्रकृति स्पूल है इसलिये जीवेंके कर्म अनुसार इच्छापूर्वक्त सनियम ख्टि होती 
ओर वेस़ाही उसका व्यवहार है. यद्यपि लप्नम्रष्टिकी दृष्टिसे यह भेद नहीं है 
तथापि जाग्रतदृष्टिमे ते मान सकते हैं और €पष्ट हे, यदि इससे आगे वारीकीमें 
झतरें ते थह वेघम्4भी नहीं रहता. (स्वप्न जाग्रत प्रसंगके झ्फ़ा समाधान जोर उक्त 
की सिद्धि अ्रमनाशक के उत्तरामें स्विस्तृत ज़िखा हे. वहां देखना चाहिये.) 
उपरोक्त स्वप्मार्क्ार संबंधी छचना« 
(१) स्रप्नविशेक--जे! ध्वग्न-जागतका विवेक है के स्वरा सथा स्वरूप 
सनुभवममें आजाय ते प्रचलित अनेक गंभीर सवालेकि जवाब देने वा समझनेमें 
तथा पुरुष प्रकृति (ईछा दृश्य, चिदुचिढ़, आत्मा अनात्मा श्षेतरज्ष क्षेत्र) के साक्षात्त 
हानेमें अपरेक्ष मेसों उदाहरण है. परंतु जबक्े नीचेके सृष्टि विबम# ध्यान भा 
जायें तब स्वप्म थीयरी समझमें आ सकती है. उस बिना जरा कठिन जान पडता है. 
(|) दृष्ठा दृश्य भिन्न भिन्न होने हें, (२) अह्मांडमें निकम्मी काई वस्तु नहीं हेती 
(३) अन हुवा प्रतीत याने विषय नहीं होता, (०४) अनुपादाद काय नहीं देता (५) 
उपादान जेन्ना उपादेय होता हे अन्य प्रकारका नही (६) ज्ञैय बिना ज्ञान नहीं ठोता 
(७) अभावसे मावरूप नहीं हाता (८) न नवीन उत्पत्ति और न नाश (९) 
समकाल एकके दो परिणाम वा कार्य (गति-ज्ञान) नहों होते (? «) एक अनेक रूप 
- बहीं हो सकता (? १) निरवयका परिणाम नहीं हेतता (१२) पूर्व (पर्व जन्म वा 
वत्मान जन्‍म) इृष्ट श्रुतरेदी' संस्कार होते हैं (१३) मूल तत्त अविफारी 
रहता है. (१४) शक्ति ग्रण अपने झक्तिमान गुणीसे जुदा नहीं हैते. (! ५) सं 


तत्व दर्शन अ ४ स-३६ की हीमामें रश् नियम छीसनय यतावा ई 
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हेनेसे एकधर्मी वा धर्मका दूसरे धर्मी वा धर्ममें अध्यास (अन्यथा प्रतीति) है| जाता 
है ((६) मिथ्या-अध्याप्त सतके विषय नहीं कर प्कता (१७) परिच्छिन्न गतिमान 
किसी अधिष्ठानका अध्यक्ष (आधिय) छेतता हे (१८) एक खरूपमें दूसरे छरूपका 
प्रवेश नहीं द्वाता अर्थात्‌ दो वत्तु एक जगे नहीं रहती (!९) विषम प्त्तावाले पदार्थ 
परस्परके बाधक नहींभी हेते (२०) सब सब नहीं जान सकते इसलिये सर्वके सर्व 
प्रकारके स्वप्न नहीं दवाते तथा एक जीव जाग्रतमें सब पदार्धाका ज्ञान संपादान नहीं 
कर सकता ॥ (तत्वदरीनमें शेर स्माधाव धहित इनका विस्तार है) उक्त नियम 
समझमें आये ते स्वप्त विकर्पादि (३३) रूप नहीं. पूर्व लिखे अनुसार स्वप्न नाग्रतके 
समान, सनातीय, साहशग जीर विलक्षण है यद ध्यानमें जा जाय तब सवाशेंका 
उत्तर त्वये निकक आवे. उपर लिखा हुवा स्वप्न नाग्रतका रूपाछेकार (३० बात) 
समझमें आ जावे, 

(२) स्वप्न विधेकका प्रयो गग--प्ताथसाथ यहमी जना देना ठीक द्वागा कि सुतमके 
निणय वा रूपक बांधनेसे मतलब क्या है ! तद्ां जगत स्वप्न समान मिथ्या-शून्य३%-त्याज्य 
किंवाहें जगत किसीका क्षप्त है! यह तात्पये नहीं है किंतु (१) बारीक शेधसे सूद्षम 

- तीक्षण बुद्धि हा, (३) पुरुष प्रकृति (चेतन जड, भात्मा-अनात्मा) का कुछ निर्णय 
आर छुछ रक्ष्य हा (३) ईश्वर जीव बंघ मेक्ष सृष्टि उत्पव्यादि संबंधि प्रचलित 
गंभीर सवाल था इंकाओंका अपरोक्ष व्याप्ति जेसा जवाब वा समाधान हे। (४) व्यवहार 
की विरक्षणता पर ध्यान पड़े (५) निष्कामता प्राप्त हे यह आशय है (शंका) 
अप्तत् झूठ ध्वप्फे साथ मुकावठा करना वा उप्तका दृष्टांत उदाहरण देना व्यर्थ वा 
अशिक्षितेका काम है (.) जो स्वप्न सृष्टिका अर्थ शन्य भानते हें वे स्वप्नके। समझे 

: हैं वा उन्होंने इसका विचार किया हैं. ऐसा मात्रा सुझकिल है. हम अपने मुस्तके 
दूपण-भूषण वा आछृति वा शृगार नहीं नान सकते थे परंतु प्रतिविंब (इथरकी किरण) 
ने थे अपरेक्ष जनाये तोमी उस्तके हम असत्‌ झूठा कहें क्या यह उचित है ! इसी 
प्रकार खप्मभी जाग्रत जेसा कुछ है, झठा नहीं है. यद्यपि प्रतिविब रूप नहीं तथापि 
प्रतिविंब जैसा है. (ईथर-शेपासे बना है) इसलिये वोह अनेक सवाकेकि उत्तर 
मिलनेक्रा साधन हे, अतः शेधक जिज्ञासुका उसपर ध्यान देना चाहिये. अन्यकेा 
इस विषयमें दर्दसरी पेदा करने वा समय गुमानेकी जरुरत हा, ऐसा नहीं जान पडता, 

ऋदाचित्‌ उपर कहे अनुसार (सुपुप्तिवत) मदहामलयकी संभावना द्वे। परंतु डसके 
 # जाहि स पुष्प समान प्रवेच ता ईश कहा! त्याग आश इेशशो 





बरद्यसिदात- २६! 





परंतु विराघी कारणमे दबके प्रतिकूछ अवस्था हुये त्तव्घ हे जाता है. सुपृत्तिमें जीव 
शरीरसे जुदा नहीं देता परंतु संबंधाभाव इत्यादि निमित्त हुयेमी अनुकूल अवस्थामें 
रहतहुहि. जाग्रत सप्नावस्थामें जीव व्यवद्यार करता है, कर्ता भोक्ता होता है 
सुपप्तिमं ऐसा नहीं हता, यह अंतर है ॥१५९१॥) 


व्यपष्ठि समष्टिकी एकता- 
संगति--अब उपर जे जीव, ईश्वर संज्ञा कही गई हैं वे! उपाधिकी दृष्टिसे 
कही गुई हैं से जनाते हैं ४--- 
उपाधिके भेदसे संज्ञाके भेद: ॥३५५॥ यथा विश्व वेशडटादि ॥३८६॥ 
ब्रद्मचेतन किंवा ईश्वर जीवादिककी जो संज्ञा हैं. वे उपाधिकी दृष्टिका लेके हैं 
॥३१५५०| यथा विश्व, तेमस, प्राण और कूट्स्थ आत्मा, बेराट, हिरण्यगर्भ, इश्वरः 
समचेतन संज्ञा है. जीब साक्षी ईश्वर साक्षी संज्ञा है. |३१६॥ वि, व्यष्टि त्पूछ शरीर 
इंद्रिय, व्यष्टि ममस और तद॑तरगत्‌ सूक्ष्म इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी विश्व 
संज्ञा (जागत) व्याष्ट मनस और सुक्ष्मां इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी तेजस संज्ञा 
(स्वप्ठ) व्यष्टि मनसवाले अधिष्ठान चेतनकी प्राज्ञ संज्ञा ( सुपुप्ति ) उपरोक्त व्यि 
स्ूछादि विना केवछ चेतनकी कूठस्थ-प्रत्मगात्मा संज्ञा (ठुय) ॥ सब विश्वाकी सम 
उपाधि तमाम सुकमा अथीत्‌ तमाम स्थृल सुक्ष्म ब्र्मांड और प्रधान इन सहितके 
। अधिप्ठान चेतनकी बेराट सेज्ञा 'जाग्रत समष्टि) ॥ सब तेनसेंकी समध्टि उपाधि और 
प्रधान अर्थात्‌ तमाम सूक्ष्म ब्रह्मांड इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी हिरण्यगर्भ संज्ञा 
(सूक्ष्म समष्ठि)॥ प्रप्रधान अपिष्ठान चेतनकी ईश्वर संज्ञा (अव्यक्त) नह अजड रूप 
अव्यक्त विना असीम समचेतनकी प्रह्म संज्ञा, (अवाच्य अव्यवहाय, तुर्या अतीत, 
* देशकाछातीत, च्िन्‌ मात्र). विश्वविराट अ का तेजस हिरण्य गर्भ उ का भ्राज्ञ जोर 
ईश्वर ध्र्‌ का बाच्य है समचेतन (लक्ष्य) मात्रा रहितकामी वाच्य नहीं. किंतु रक्ष्य 
मात्र है. -- इस प्रकार उपरोक्त जीव ईश्वरकीवृत्ति सहित ओम के वाच्य इस संज्ञाका 
विचार करना चाहिये. ॥३५ ॥) ज- 





# विश्ववेराडदि संशके शानसे व्य्टि समश्टिफी एकता भान दो जांता हे (विस्तार मॉडक्यमे 
है) इसल्यि यज्ञ छिली हैं 
+ इसी प्रकार दूसरी भावना, भाषा दा भर्ममें संशा बाघ सकते है. यथा अल्लाह, शम, 
जूहाईल, गें।ड इल्रादि नामेरे वाच्यू विश्वादि कल्प सकते दे क्ये। ! जिशासुके अभ्यात्ताये, 


"२९८ उत्तराद्ध -(व्यवस्था), 








निेय करनेमें पड़ना इस उत्तराडका काम नहीं है इसका विपय्र 'केवल आत्मानुभव - 
« है परंतु प्रसंगवश हेाना पढता है इसलिये देने पक्ष वास्ते स्वप्नकता उद्दाहरण दे 
देना उचित समझा गया. इसलिये दिया गया है. * 
पृष्टिका क्र आरंभ हुवा, कितने कारमें बनती है, वेह पूणे बस गईं था बाकी 
है इसका चिन्ह क्‍या, कब प्रल्यका आरंभ हैगा, कितने कालमें प्रढय होगी, कितने 
काल तक प्रत्य रूप (प्रष्टि शन्य) रहेगा, मृष्टिके स्ंदयेकी सीमा है वा नहीं, अत 
पीछे इससे उत्तम बनेगी वा यही उत्तम वा या, प्रमष्टि कर्म क्या हैं, उनकी केसे 
व्यवस्था देती है, मनसकी उत्पत्ति नाश क्यों और केसे, जीव बया केसे, ईश्वर वया 
केसे, ईश्वर केसे रचता है, इंथ कया, केसे, मुक्ति क्या, केसे, इत्यादि बातेंके नियम 
ओर सवाझेंका जवान ईद्रियोंका और शब्दुका विषय नहीं है यदि है. तो कुछ अनु- 
भवका थिपय है. छप्न मृष्टिमें शेयाक्ा परिणाम प्रतिविंगयत होने और कूटस्थ स्वर 
' ज््याति स्वरूप हे नेसे उसमें सूक्ष्म परिणाम प्रकाशित दवानेसे कुछ विशेष अनुभव दे। 
जाता है, इसलिये संत्रमें स्वप्नफा उदाहरण दिया हे. ताकि इस व्याप्तिसे अपरेक्षवत्‌ 
कुछ ख़ग्रारू आ जाय, इसी वास्ते स्वप्व जागृतके विवेक ( समानता-निर्णय ) का , 
अमनामकके उत्तरा्ल औौर तस्व दृशनकी चाथी अृव्यायमे ग्रैढिवादकी रीतिसे दस 
विषय सहित, सबिस्तार बणन किया है ॥ 
समष्टि माषमें अवच्छेदवाद (विशिष्टवाद) के समान त्रिवादगैंमी रूपक दैा 
सकता है. यथा (१) पिंड (शरीर और बह्मांडका रूपक सू. १६६०-६८ में दिया 
है (२) सप्रकाश आकाश्न ब्रह्म, गरमी, प्रधान, वायु शेपा (इथर), समुद्रका माटी 
मिश्रित जल प्ररृति, बादल अद्द उपग्रह, विनठी मनस्त, बादलमें जेतीन (वीरमेरी) _ 
केंचवा वगोरे जीव झरीर बनते हैं और जलमें मीनादि-वनने हैं थे प्राणी, इन सब 
ममृहका नाम ब्क्लांड, प्रकाश सहित गरमीसे पानीका उठना, हवासे इधर उपर सिंचना, 
बादल बन्ना, उसमें प्राणी आदि होना, बदलका वरसना, पलय द्वाना, प्रछृंतिरूप हे। 
जाना, पुनः बदल होना इत्यादि प्रवाह है. ऐसे ब्क्ममें सष्टिकी उत्पत्मांदिका प्रवाह है 
ओर इसी अरूंकारके! उपचय अपनय पक्षमें लें से सब बादलेका णुक़दग भाग न देना 
किंतु आकाधमें फद्दी बादल रहना कहीं न रहना फेर होना ऐसे उपचयापचयरूप प्रवाह 
मानके रूपक बंध जाता है. (३) मप्रकाश आकान घहाय, गरमी प्रधान, वायु होपां- 
जमीन प्ररृति, जल मनम, वृक्ष ग्रहदि जीर उनमें जीवात प्राणी तथा वन मानस 
जीव प्राणी ओर इनका समृह, बन-ब्रद्योड, ऐसेमी रूपक हो मकताहे (४) समकोश 


$ 


ऋ्हासिद्धांत, मु +रक९ 


आकाश ब्रह्म, हवा गरमी प्रधान, समुद्धका जरू शेपा, उसमें मिद्दी प्रकृति, टीले तद- 
अन्य ग्रहादि, दरयायी नारयछ बगेरे वनस्पति, मीन मत्स, दरयायी अश्व गाय, दरयायी 
पक्षी, जल्माणम्त इत्यादि जीब शरीर तथा इन सबका समूह समष्टि अन्यांड. (५) 
सुपप्ति समान पुरुष अरृति वीन रूप हैं. जंब संत्तार र्फुरें तब प्रकृतिमेंसे गूलर, 
पीपल, वड , अनारके वृक्ष समान ध्रक्मांड बनता है इस वृक्षका नाम संसार है. 
उम्तकेा पक्षी भाक्ते हें वे पक्षी शरीर उसब (यरतिसे शरीर, जीव पुरुष) से बने हैं 

गूलरके फलमें पुनः स्ष्टि ऐसे उप्त वृक्षका अनेक रूपमें अनेक प्रकारसे उपयोग दोके 
पुनः वीज रूप हा जाता है, इस प्रकार शुद्ध बक्च चेतनमें साधिष्ठान अजड ओर 

जड़ याने अव्यक्तका ध्यापार है. ॥| ३४१ से ३४८ तक | 





महाप्रूय मात्त न माज़लेमें वा उपचयापचयरूप प्रतूय मात्रे ने मान्में कुछ 
विशेषता नहीं है, वेह मनुप्यके उत्तर द्वानेसे उसका विषय नहीं है. निदान व्यवश्वापक 
बुद्धिकी कल्पना (वाचले) है, ॥३०८॥# 

संगति--उपरेक्त ३०१ से ३९४ में जो व्याख्यान हुवी उसके उपसंहारमें 
वह््यमाण ३४९ वा सुत्र है, जो पृर्वोक्त ३३७ के प्रचलित प्रसंग और उत्तर 
सू. ३५० बाले प्रसंगकी संगतिका सूचक है. अर्थात्‌ ददेली दीपक न्यायवत्‌ उभय ' 
पसंगका संदंधी है. याने जेसे वेश्वानर (जीव) सृष्ठिके काये, इच्छा, संर्बंध और 
स्वाभावतः होते हैं. चेसे समप्टि धन्मांडके काये, इच्छा, संबंध ओर स्वाभाबतः हे।ते 
हैं यह दरसाता है (१४१ से ३४८ तक दरमीयानी उदाहरण रूपमें प्रसंग था) सू- 
३४० पीछे इस ३४९ की संगति है ऐस्ता नाज्ना चाहिये.) 


सह्िके कार्य इच्छा संबंध और स्व्रभावसे वेखानरबत्‌ ॥३५९॥ 





>परतु सामान्य बुद्धिफा संतोष नहीं द्वाता इसलिये विद्वान बुडिमान मंदल बुद्धिकि अवलेब 

भर्य केई न केई प्रकारकी व्यवस्था बाघते हैं. यथा पद़ेले परमाणु इखटे द्वेने लगे उम्तसे आकाश 

उद्धव हुवा, गत्तिके क्रसे कालकी भावना हुई, परमाणुओकी गतिसे हवा उक्ृष हुयी, इवाके बेगसे 

गरमी (अग्नि तेजस) उद्धव हुयी. अग्निसि जलफा हूप उद्धव हुप (दवलके पाया) उसके जमनेसे 

डे परमाणु (पृष्की)ओका रूव उद्धव हुवा. फेर उनके संबंधसे उनमें जे। जे। गुण थे, उनका 

उपयोग देने लूमा उत्तका परिणाम झइ्द शरीर ईंदियादि सृष्टि हे. इ. ॥ किवा माया शक्ति 

(प्रकृति) के विषम परिणामसे पूर्ण संस्कारी बुद्धि (मद्त्तत्व) उसमें अईल (मेंपना) उससे श्वद्धा- 

/ दिकी भावना, अकार वा शब्दादिकी भावनासे जुद्दा जुदा मर्नेद्रियाका भाव और चब्दादिसे 

आकागादि भूतदी भावना हुई ऐसी भांववा इंड द्वेनेपर उनके संब्रंधसे स्थूल इस्य (पद शरीर 
वेक्षादिहुप) मासने लगा. यह सत्र पूर्व सस्कारम था, से। सत्र अविमक्त हपमें आया इ. | 


श्ृ५.. उत्ताद्धे-(विश्ववरायादि), के 





- पप्टि और उसके काय, (१) समचेतन (क्षेत्रज) (२) अकृति श्षेत्र) (३) 
डमबरके स्वभाव (ब्रेग्यता) (2) उमयके संबंध-जीव कर्म संगव (५) और ईश्वरे-्छासे 
देते है. जेसेके वेश्वानर प्ृष्ठि (जीव छृष्टि) के विज्विप्ट, उनकी योग्यता, उनके और 
ज्ञेयफे संबंध तंथा .इच्छासे होते हें वेसे दाने हैं []३१९॥ इसका व्याप्यान उपर 
(मू, (५० से १६६ तकमें ३०७, ३०९ में तथा ३३० में आ झुका है॥ सारांध 
पृवाक्त क्षेत्रज्ञ क्षेत्र इन उमयके जनिर्तचनीय तादात्म्य संत्रधसे जनिर्वेचनीय (व्यप्टि 
समष्टि) प्रृष्टि ओर अनिर्वेचनीय उक्त व्यवहार होता दे जेप्ताके प्रचाहरूप जाग्रत 
सप्में वा जेसाके प्रवाह रूप जाग्रत स्वम्न तथा सुपृप्तिमें देखते हैं ॥३४०॥ 

अवस्था. 

संगति,--अब (प्प्टि कांयेके देतु इच्छादि कहके? पूवेक्ति जीवकी क्रितनीक 

अवस्थाका बयान करते हैं. जे प्रस्तुत श्रसंगरेंमी उपयेगी हे# ), 
साधथिष्टान पने और सूझथा स्व॒रप्त ॥३५०॥ स्थृछ सद्दित सो गाग्रत ॥३५१॥ 

आहत अवस्था विशेष मुपुप्ति ॥३५३॥ मनकी झ्तब्या सो सूर्छा ॥३५३॥ 
शरीर त्वाथ सो बरण ॥३५४॥ हि 

ममचेतन (अत्यगात्मा कृद्ध्य चेतन, तथा संस्कारी मनस और सू८्मा इन तीनेंका 
समूह स्वप्नमृष्टि है ॥ तहां तीनों व्यापारके देतु हैं ।३५ ०॥ जो श्यूल प्रकृति ज्यादा 
करें ता इन चारोंका समूह जांग्रतर्छाष्ट है॥ तहां चार्रे। व्यापारके देतु हैं ॥३५१॥) , 
(कमी वेगके प्रवाहसे स्वप्नका जाग्रतमें और जाग्रतका स्वममेंमी उपयेग है| जाता है)... 
॥३५ ॥॥ जत्र चेतनविश्विष्ठ अंत/करणकी गति ट्थिर संक्तारवाढी होती है अर्थात 
धकानते ठेरती हे, सुख परिणाम पाती है. क्रिसीफ़े साथ उसका संबंध नहीं होता, 
हस्लिय उसकी थाग्यताका उपयाग नहीं हाता ऐसी जज्नान ( असभंध ) आवृत्त 
अवध्याका नाम सुपुह्तिदे.॥ जीर कफादि तस्पेंसिणी आपूत टे। जाती है, ऐसा पश्ष्मी 
हैं ॥३९२॥ मूर्छ्धा अवस्था उसे कहते दें कि अनेच्छित बल्यतकारसे मनकी गति चेंथ 
पड नाथ परंतु घरीरसे जुदा'न पड़े ॥३९३॥ केईमी प्रकारसे जीवबृत्ति झअरीरसे 
जुदा पट जाय उसे मरण कहते हैं ॥३५ ४॥। उपरोक्त सत्र अवध््था डपाविसे 
हाती हैं जार उनके लक्षणम मंद्र होता ६€॥ मरणम संरास्स जीब भिन्न हो जाता 
है इस्ठिये अरीर अनुपयागी दे। जाता है. मृछोंगें जीब झरीरसे भिन्न नहीं टैता 

#३५०-३५७१ तिमय प्रधय, ३८२ शह् प्रशय, ०३ उपच'पवय हूप॒ प्रावाहिक प्रलभ« 

३५४ अप लयमें इंश्टत मप्र ले खकते हैं. 





ब्ष्सिद्यांत- ६१ 





पर॑तु विरोधी कारणसे दबके श्रतिकूल अवस्था हुये स्तव्ध हा जाता है. सुपुप्तिमें जीव 
शरीरसे जुदा नहीं देता परंतु संबंधाभाव इत्यादि निमित्त हुयेमी अनुकूल अवस्थामें 
रहत्युल्दि, जाग्रत स्वप्तावस्थामें जीव व्यवद्दार करता है, कर्ता भेक्ता देता है- 
सुपप्तिमं ऐसा नहीं दाता, यह अंतर है ॥३५४॥ 


व्यष्टि सपष्टिफ्री एकता- 


संगति---अब्र उपर जे जीव, ईश्वर संज्ञा कही गई हैं. वे उपाधिकी दृष्टिसे 
कही गुई हैं से जनाने हैं ४--- 


उपाधिके भेदसे तंज्ञाके भेद ॥३५५॥ यथा विश्व वैशटादि ॥३५६॥ 


बह्मचेतन किंवा ईश्वर जीवादिककी जे संज्ञा हें वे उपाधिकी दृष्टिफा छेफे हैं 
॥३९८॥ यथा विश्व, पमस, प्राज और कूट्स्थ आत्मा, बेराट, हिरण्यग्रभी, ईश्वर 
समचेतन संज्ञा है. जीव साक्षी ईश्वर साक्षी संज्ञा है, |३५१६॥ वि. व्यष्टि स्थूछ अरीर 
इंद्रिय, व्यष्टि ममस और तईतरगत्‌ सूक्ष्म इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी विश्व 
संज्ञा (माग्रत) व्यध्टि मनस जोर सूक्ष्म इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी तेजस संज्ञा 
(ध्प्त) व्यष्टि मनसवाले अधिष्ठान चेतनकी प्राज्ञ संज्ञा ( सुपप्ति ) डपरेक्त व्यष्टि 
स्पूणादि विना केवल चेतनकी कूठस्थ-प्रत्यगास्मा संज्ञा (ठुये) ॥ सब विश्वाकी सम्ट 
उपाधि तमाम सुक्ष्म अर्थात्‌ त्तमाम स्थूल सूक्ष्म घ्रह्मांड और प्रधान इन घहितके 
। अधिष्ठान चेतनकी बेराट संज्ञा “जाग्रत समष्टि)॥ सब तैजसेंकी समध्ठटि उपाधि ओर 
प्रधान जथीत्‌ तमाम सूक्ष्म ब्रह्मांड इन सहितके अधिष्ठान चेतनकी हिर्ण्यगर्भ संज्ञा 
(सूक्ष्म समष्टि) ॥ स्प्रधान अविष्ठान चेतनकी ईश्वर संज्ञा (अव्यक्त) मड अमढ रूप 
अव्यक्त बिना असीम समचेतनकी ब्रह्म सज्ञा, (अवाच्य अव्यवहाये, ठुर्या अतीत, 
* देशकाछातीत, ज़िन्‌ मात्र). विश्वविराट अ का तेनस हिरण्य गर्मी उ का प्राश्ञ और 
ईश्वर मर का वाच्य है समचेतन (लक्ष्य) मात्रा रहितकामी वाच्य नहीं. किंतु लक्ष्य 
मात्र है, +- इस प्रकार उपरोक्त जीव ईश्वरकीवृरत्ति सहित ओम के वाच्य इस्त संज्ञाका 

विचार करना चाहिये. ॥३५६॥ गक 

हे विश्वशेद्यदादि संशके शानसे व्यटि समश्ििर्मी एकताछय मान देश! जाता है (विघ्तार मांडुक्यर्म 

है) इसलिये यहा लिखी हैं 


+ इसी प्रकार दूसरी भावना, भाषा था भर्ममें सज्ञा बंध सकते है. यथा अव्लाह, शाम) 
सकय दि नामेके जेहे क्यों डे 
जूद्ाईल, गीड इब्मादि नामाके वाच्य विश्वादि कल्प पकने है क्यों ! जि्ञासुके अभ्यासाय, 


हू 


ह्र६२ उत्तगर्दू-(ईवन,प्रभागसिष्धि)- 


उस चिभारा परिणाम यह आयेगा के चेतन ब्रद्य फेस्दाईिल है, गायाडी 
उपाधिसे नाना झूपमें जान पढ़ता है. याने माया मात्र द्वेत है. व्यष्टि ममप्रियी 
एकता है, तमाम दृश्य गायों पिंदुर्में समाजाता ह ओर माया-अव्यक्त अपने 
अधिष्ठानम छय शरीर रहती है. ॥३५६॥ 
दुः्स मुस- 
सेंगवि---अ दे सुत्से पूर्ोक्त जीवकें अनुभव हानेके सहयारी जो दुःख सुरा 
उनके छक्षण टिसके पुमः आत्म अनुभया्थ विज्विष्ठ प्रकार और व्ययहार तथा उसके 
पिभाग ननावेंगे ताकि अम्याप्तोका भीम्र लाभ हो. * 
प्रकृति अनुक्छ नामत्तिव स्थित अनुूठ भयरथा, ॥ ३२०७ ॥ तिससे 
पिपरीन प्रतिकूछ ॥ ३५८ !॥ 
कसी निमित्त निशेपस जीययृत्तिकी प्रकृतिके अनुकूल जे अपत्या उससा 
नाम अनुत्टाबम्था अर्थात्‌ मुख दे ॥२५७,॥ रिसी निमित पिशेषमे जीयदृत्तिरी 
प्रकृतिके प्रतिष्रट जे अवस्या उस प्रतिकृलाउत्त्याता नाम दुःख है ॥३५८॥ 
दु.ख सुस अयन्था स्थायी नहीं है निमित्तमे वृत्तिफे परिणाम विशेष है से जे 
अनु:ल जञानक्रे निपय है ते उनका नाम सुख ओर जो प्रतिकृछ ज्ञानके जिपय ने 
उनकी दुःस सज्ञा द्वाती है. झरीरके रसायणीय सयोगके अतिवृल थे घरीरकी 
अवस्था जेने के शुमड़ा खुलना, वा चीरे लगनेपर, पेटमें कीटे मल्यल जरनेपर, था काटा 
लगनेपर जे अवम्था शाती है ऐसी अपम्थारे साथ मनया सबब हे। तत्र मनोवृत्ति 
तदाकार होती है. यह उसकी प्रतिरल विक्षिप्त अवम्था है स्योकि उस ससासे ऐसा 
अम्तर (प्रमाव) हेानेसे पतिकृल अवस्था हुईं है, जय उक्त अवस्था प्तहित तदासार 
मन आत्माक़ा विषय हीता है, तय उम्तकी सच्चा दुःख होती है. ने। विपय नहीं हे। 
है| ऐसा प्रयोग वा भान नहीं होता, जेसेके गुमठा आदिसे प्रतिकृल स्थिति है| ओर 
निंदा आ जाये तो म्वप्में जीबमृत्ति आनंदसे रमती है वा दुःस नहीं हेता., जोकि 
गुमडे आदिकी स्थिति वेसीही शैती हे. परतु जीव वृत्तिफ़ा असबंध है. प्लाराफ़ारम 
मुधने पीछे चीरफाडका दुभस नहीं होता, जय स्वप्तमे जागे वा नझया उतरे तय गुमडे 
वा चौरेके आकार होनेसे पुनः दुश्स सना होती हे. इसमे सिद्ध हुवा के घरीर वा 
मनते। डु.स नहीं, झरीर वा मच दुश्यरूप नहीं ओर आत्मा दुश्यरूप वा आत्माफ्े 
दुःख नहीं. कितु जन मनात्मा सबवी जो झरीर तिसमकी प्रतिकूल अवम्थाके साथर्मे 
मनऊ्ा सर्बध है| तत्र मनाउत्तिकी उसके अम्तरसे प्रतिकूल अयम्था होती है, दब उमय 


तन 
> 


बे 


ड्‌ 
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संगद्ध अवस्थाका नाम शारीरिक दुःख है. साक्षी चेतनगें ग्रहण (विषय; प्रकाशित, 
ज्ञेय) दानेसे उसकी सिद्धि होती है. जो अहण ने हो| ते फेनिग्राफकी आवाज जेसे 
जंगठमें हे। रही हे। वेसी है वां स्वप्नमे जीवबृत्ति आनंदमें रमती हे ओर गुमडा खुलता 
है। बेसी है. किंवा पीडा हेनेपर मन जे द्वांतके जेरसे दाव ले-दांतांकार हा जावे 
ते दुःख, मालम 'नहीं दाता: क्योंकि मन तदाकार न हानेसे वोह स्थिति साक्षीभास्य 
न हुई परंतु तदाकार हानेपर साक्षीमास्य हे। जावे ते उच्तर क्षणमें दुःख स्थिति 
आक्रारवाला मैं का अम्यासी पुनः चेतनमें अहण दाता है अर्थात्‌ में दुश्बी ऐसा 
आकार होता है. यह आकार आत्मामें तादात्य हानेसे जीव दुःखी अथोत्‌ में दुःखी 
ऐसा व्यवहार विशिष्ट (प्रमाता-जीच) में हे।ता हे. 5 
पुत्र वा धनका नाश सुनक़े वा देखके, वा पूर्व अनुभृत दुःखावस्थाकी (आरीरिक 
मानसिक दुःखकी) स्मृति द्ामेपर उस अप्तरसे जीवबृत्तिकी मतिकूल (रसायर्णीय संयेग 
वा प्ररृति-स्वभावसे विरुद्ध) स्थिति होती है इसका नाम मानसिक दुःखावस्था है 
क्योंकि शरीरके संबंध बिना हेशती वा रहती है. यह अवस्था जब साक्षीमें अहण हे। 
तब उसका प्रकाश (ज्ञॉन) दाता हे ओर तबही मानसिक दुःख संज्ञा देती है. और 
उपर कटे अनुसार दूसरी क्षणमें में दुःखी ऐसा व्यवहार विशिष्टमें होता है वा माना 
जाता है, जेसा दुख वास्ते प्रकार कहा वेसाही सुख वास्ते येज लेना चाहिये. 
अनुकूल जे शब्द, स्पश, रूप, रस वा गंध उनका संचंध हेानेपर शरीर ईद्वियकी 
अनुकूल स्थिति होती हे उस्त स्थिति वा अनुकूल शब्दादि आकार जो मनकी अप्तर 
पाई हुईं वृत्ति स्थिर हुई उस विषयाकार सहित आत्माक्री विषय होती है इस 
स्थितिका नाम सुख है. 
उसमें शरीर इंद्रियानुकूल असरजन्य मनकी स्थितिके शारीरिक सुख और 
शब्दादि असरजन्यके मानसिक सुख संज्ञा देते हें. मानसिक सुखका दूसरा उदा- 
हरण यह है--इष्ट धन पुत्नादिकी प्राप्तिसे किंबा पूर्वानुभूत सुखकी स्मृति हानिसे 
असर पाई हुई जीववृत्तिकी विक्षेप रहित स्थिर अनुकूल अवस्था द्वाती है और वोह 
जात्मामें विषय (ग्रहण) हेती है ऐसी स्थितिकां नाम सुख है, इस अवस्थावाली 
जीवदृत्ति से जाबे और स्वप्त आवे ते वहां दुःखावत्थाभी पाप्त हो जाती है भौर 
जागती है ता झुखावस्था हे! जाती है इसलिये सुखमी दुःख समान चिर अवस्था 
सिद्ध द्वाती है. परस्परका संबंध हानेसे तनका मनपर, मनका तनपर ग्रभाव (असर) 
पडता है, और दुःख सुखका पयेबसान आत्मामें हाता है अर्थात जो उपरोक्त स्थिति 
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याने दुःख सुख साक्षीभास्‍्थ ने हों ते दुःख सुख संज्ञामी मे हा और 
में दुः्खी में सुखी ऐसामी न दे किंतु जेसे ठकड्का भीरें वा लकड़ी पर रंग 
चढावे' ऐसी 'स्थिति हा. इसलिये दुःख पतंग प्रह्गमें झरीर मदर और आत्मा दन 
तीनेंकेा लिया माता है, ओर सुख दुःखकी विशिष्टमें प्रतीति वा व्यवहार होनेसे 
आत्मा भेवढृत्वका देतु है. ऐसा आरोप किया माता है. सारांग दुःख सुख अपर्य 
अवस्था है और उप्तका विवेक अम्यासीजनही कर सकते हैं 

उपरके वयानसे यहभी नाम लिया हे|गाकि दु।खाभावका नाम सुख़ वा सुखा- 
भावका नाम दुःख नहीं है दव उमयके अभावकालमे इनसे इतर अवस्था द्वोती हैं 
जीर जे। इतर न हे*ते उदासीन अवस्था होती हे. कारण के जीवबृत्तिकी माग्रत्नादि 
रागादि, छतादि, भावादि, समाधि, मूर्छा अनुवृत्ति इत्यादि अनेक अवस्था होती रहती 
हैं. सुख दु/ख भोग हैं वा उपभोग हैं, इसकी जानमी आपके है। गईं होगी. 

दुःख सुख स्वत्ताग्रह हानेसे इनका अनुभव सबके होता है. परंतु निसने 
विवेक और परीक्षा पूर्वक्त जाना है उसके जात्मा अनात्माके स्वरूपका भान और 
मनका सामान्य ज्ञान द्वा जाता 
* आत्माकी दुःख सुख अवस्था नहीं क्योंकि वाह अमूर्त्ता सम और निरवयव तत्त्व 
“हूप है, उसपर मूर्ता पदायौका असर वा उससे स्पर्श नहीं देता. निर्देण आकाशवत- 
इसलिये उसके कूटस्थ कहते हें." जे जात्माका तिराकार चेतन अमूर्तः तत्त्व 
मानके उस्तकी दुःख सुख़ाबस्था मानते हैं वे सत्यपर हां ऐसा कहना मुशक्रिल जान 


पडता है. ॥ ३५८॥ 
स्वतः प्रभाण« 


परतः प्रमाण स्वतः प्रयाणवत्द नहीं ॥३५९॥ स्वतः य्रयाणमें ग्रहण होनेसे 
॥३६०॥ उससे इतर ( ज्ञान ग्राहक साप्रग्रीसे इतर अन्य ) द्वारा ग्रहण परत+ 
प्रमाण- ॥६६१॥| सामान्य संभारदारा ग्रहण स्वतः प्रमाण ॥३६२॥ प्रमात्व 
और अप्रमात्वमें ज्ञानतवती समानता ॥ २६३॥ यथा वचेभान ऋलीगत्‌ पांच 
हजार वर्ष आयावतत देश इंगछिश राज्यमें ब्रह्मानंद और हुं भागेव ऐसे 
जागतमें तथा तद॒त्‌ वा अन्यथा स्वप्त विपे इन उभय प्रद्नीतिमें ॥३६४॥ स्वतः 


अमाणताभी अपेक्षात ॥३६५॥ 
जिसे परतः प्रमाण कहते हैं से स्वतग्ममाण जेत्ता नहीं है ।|३९९॥ वरयेंकि 


जे परत: प्रमाण है बेह स्वतःप्रमाणमें अहण हे। माता है. और स्वत;प्रमाण परतः 
प्रमाणमें अहण नहीं दाता, ॥३६०।] यावत देषाभाव प्रहित जे ज्ञान ग्राहक (इंद्रिय 


व 


बष्धसिदांत. २६९ 








मन, आत्मा, सत्तिकर्ष) सामग्री है उद्से इतर मिसद्वारा जानगुण-व्याप्तिशान-अनु- 
मिति इ.) विषभका ग्रहण द्वेता दवा (माना जाय) उसे परतः प्रमाण कहते हैं ॥३६ १॥॥ 
ओर यावत्‌ ज्ञान आहक सामग्री हैं उनहारादह्दी विषयका ग्रहण होता हा ते इस 
सामग्रीकाही स्वतः प्रमाण कहते हैं. ॥३६२॥ प्रमात्व (यथार्थ ज्ञानमें जे यथार्थत्व 
वा अमार्मे जे। प्रमात्व धर्म से) और अप्रमात्व ( अयथार्थ ज्ञानमें जे अयधार्थपना वा 
अग्रमामें जे। अप्रमात्व धर्म से ) इन देनोंमें ज्ञानत्व धर्म रहा हुवा है ॥३६ श॥। 
यद्यपि प्रमात्वकालमें व्यवहार मान्य (मानव मंटल मान्य) प्रमात्व, प्रमात्व रूपसे स्वतः 
अहण हे जाता है क्योंकि जीवबृत्ति ( बूत्ति ज्ञान ) मे उस समय तदाकार परिणाम : 
पाया है. और देपप वरूसे अप्रम|त्व काल (प्रकार) में अप्रमात्व, अप्रमात्वरूपसे अदहदण 
नहों देता क्योंकि उस्त समय देप वल करके जीववधृत्तिका देपाकार वा प्रमेयाकार 
परिणाम नहीं हे। सका हे, तथापि ज्ञानत्व धर्म देनोंमें रहा हुवा है अथीत्र कोई न 
केई प्रकार भावमें ग्रहण हुये हैं. ' वे ऐसा न मारने ते सफल, प्रवृत्ति वाधक-उपयेग 
काल्‍में और निप्फल प्रवृत्ति वाधक-अमप्तशयके ब्राघ हुये पीछे उस भाव उस प्रकारकी 
साक्षी नहीं मिलती परंतु मिलती ते है. इसलिये सामान्य ज्ञानपना ते उमयमें जान 
पडता है, अलवत्ते- प्रमात्व अप्रमात्व यह देने वृत्तिके भेद हानेसे उनके ग्रहण 
प्रकारमें भेद दे. प्रमात्व साक्षीमें अहण है। जाता है. और व्यवहार पक्षकी रीतिसे 
अप्रमात्व अनुमानका विषय हे। पडता हे. ॥३६२॥ प्रमात्व अमात्वमें ज्ञानत्व हें 
ओर किस भाव था प्रकारमें ग्रहण होते हैं उसका उदाहरण देते हैं.--जैसेके इस बोध 
वचन कालमें कलियुगके १०००) वर्ष बीते है. ऐसा काल है, आयीवत्ती देश है, 
इंगलीश सरकारका राज्य है काई वेघक अपने शिप्यके कहे में वेधक ब्ह्मानंद 
व्यक्ति हुं तूं श्रोता भार्गव व्यक्ति है, इस प्रकार जाग्रत अवस्थामें प्रमात्व विशिष्ट प्रमा 
(यथा ज्ञान) है. और फेर स्वप्तमें यही देशकाल राम व्यक्ति जान पड़े, किंबा 
इससे अन्यथा (वेश, कांछ, राज्य, क्षत्री आदि रूपकी व्यक्ति) जान पड़े. इन उभय 
ज्ञानमें ज्ञानत्व समान है. जे ऐसा न होता ते जागने पाछे स्वम्नका बृतांत न कहा 
जाता-स्मृति न होती, उमय उदाहरणमें तिस तिस्त कालमें प्रमात्व रूपसेही ग्रहण 
हुवा. व्यतिरिक काल्‍में अप्रमात्व था ऐसे विषय हुवा है उसमें विपयका परिवर्तन 
कारण है. ॥३६५॥ 
३६४ इस प्रकारके उदाइरण देनेका आशय यद हैं कि गंब्के काल और कतीका मान 
रहे, पूज्य गुदभीकी प्रसादीडों यदगारी रहे. स्वामीत्री अक्षार्ददजी अपने शिष्य आत्म,नंदवे) 
भागब इस पहुसे चालते थे. 





३६६ उत्तराद-(अहत्वादि), 





जिम्तका स्वत;प्रमाणता (स्यं॑ज्ञान हानेका स्ाथनपना) कहते हैं. वेहमी अर्थात 
आत्मा अपनी ओर परकी पिडियें स्वतः प्रमाण है ऐसा कहना वा माज्ना आपेक्षाते 
कहा जाता है, नहीं ते याने वध्तुतः औरदी अकथ्य प्रकार है,' ३ १५ 


स्वतः प्रमाण (तन करनेमें आप ग्रमाण) और स्वतो ग्रहका बयान, 
व्यवहारदष्टि और परमार्थर्दाष्टिमें अंरमी दाता है. दस बातके थिनेकी अन- 
भवी पुरुषही जान सकते हैं सर्व साधारण नहीं, 
व्यवहारमें यथार्थ ज्ञानके प्रा कहते हैं. (बस्तुतः ज्ञान स्वरूप चेतनका नाम 
प्रमा है) यथार्थ ज्ञानके साघनके करण ( साथन ) याने प्रमाण कहते हैं जेसे के 
मन, इंद्रिय, विपय विपयीका सन्निकर्ष ( योग्य संजंध ) प्रमाण वट्दाने हें. अयथार्थ 
ज्ञानके। अप्रमा कहते हैं, उसके साथन (प्रमाण) मन ईंद्विय बगेरे नहीं मामे जाते किंतु 
अज्ञानादि सामग्रीसे उप्के अप्रमात्वकी उत्पत्ति होती है और उम्तका अप्रमात्व 
साक्षीमें ग्रहण नहीं द्वेता. (शं,) उसकी नास्ति ( अमाव ) पीछे वेह अयथार्थ जान 
ज्ञेय था ऐश्वा क्यों कर ग्रहण हे सकता है और अम या अध्यांस काठमें उसे क्या 
कहेँ ! प्रमा कहें वा अप्रमा कहें और प्रमाका विषय कहेँ वा अग्रमाक्रा | प्रमाका 
विपय कहा नहीं जाता. क्योंकि वाथ करालमें अन्यथा जान पडता है. अभ्रमा काईं वस्तु 
सिद्ध नही देती क्योंकि भ्रम वां अध्यासमी ज्ञानका विषय ते। है, ते फेर क्या 
माज्ना ? (उ.) यह अनिर्वेचनीय विपय हे. जिसने यह बात समझछी हेगी "कि 
यथार्थ क्या! यथार्थ वेत्ता, किसिके कहना मुझकिल है,” वेह इस विपयके कुछ 
संमझ सकता है. ज्ञान स्वरूप ब्रक्षसे इतरका निर्णय दस निणेयएर आधार रखता है. 
तत्त्व दशनके आ. १ और तीनमें अध्यासके समझाया है वहां ठेखिये यहां इसका 
प्रसंग नही है. भ्रृतिवादि इस विपयमें अमी नहीं उतरें हैं. अतः उनकी पद्धतिसे 
दूसका फेसला नहीं दहैे। सकता तथापि दृश्यके पदार्थ क्या जोर केसे,.अह सनुप्य नहीं 
जान सकता इतना उनका कहना बिचार करने येग्य हे ओर जे इृश्यके “इत्यमेव! 
कहते हैं उनके हटके उन पोम्तही रहने दीजिये, 
व्यवहारमें बाह्य विषयके ज्ञान होने वस्‍्ले पांच ज्ञान तंतु ( ज्ञान इंद्रिय ) और 
.. आंतरीय विपयके ज्ञान वास्ते मन ( मगन ) करण कहाता है यही छ्वतः कुदरती 
*६ अमाण हैं किंवा-विषय विपयीका कोई प्रकारसे येग्य अमेद संचंध यह अंतरंग प्रमाण 
है और संबंधसे उत्पन्न हुवा जे ज्ञान ग्रुण ( बृत्ति ज्ञान-वृत्तिका प्रकाशक परिणाम 


बरद्मसिद्धांत- श्ह्छ 





या इम्प्रेशन ) तथा अनुमान ( व्याप्य वा व्याप्ति ज्ञान इत्मादि ज्ञान ) परतः प्रमाण 
कहाते हैं क्योंकि स्वतः प्रमाणनन्य ज्ञान करके उत्पन्न दाने हैं. अतः परत्त; हैं. 





विचारदृष्टिसे देखा जाय ते इंद्रिय मन थरद् ज्ञान होनेमें बहिरंग सहकारी हैं 
साक्षात्‌ प्रमाण नहीं किंतु उससे उत्तर विषय विपयीका येग्य संचरंध अंतरंग प्रमाण है 
और जे। ओर आगे विचार चलावें ते यहमी ज्ञान द्वानेमें अंतरंग सहकारी साथन है 
स्वतःप्रमाण रूप नदी है. उसका कारण यह हे कि नव हनस प्रयोग (मेसमेरीअम) 
किया जाता है. ते विधेयकी आंखें बंध होती हैं दूर परेक्ष देशस्थ पदार्थका रूप 
रस, स्पर्गी, गंध बताता है और परीक्षासे वे सत्य निकलते हैं वहा इंद्रिय विपयका 
या मन और विपयक्रा वा जीव ओर विपयका योग्य संत्रंध नहीं तामी उसका ज्ञान 
हैतता है. परंतु यह वात बुद्धि नहीं स्वीकार सकती और न ऐसा फेाद सृष्टि नियम 
जान पडता है इमलिये वहां बात यद्द हे कि रूपादिका फोटो ईथरद्वारा विधायकके 
मनके साथ संबंध पाते हैं इसलिये ईंद्रिय प्रमाण नहीं परंतु मन ते है, अब ऐसा 
मानमी लेवें ते! विषयाकार मन हुवा और आत्माऊ़े साथ संबंध पाया तब आत्मामें 
अहण हुवा (ज्ञान हुवा) यू' दवा ने यद्द सवाल पेदा द्वाता है कि मन और आत्माके 
संबंधका, मनका, ओर मनके परिणाम (विपयाकारता, रागादि परिणाम) का ज्ञान 
क्रिस भ्रमाण (साधन) से हाता हेगा. जे नहीं द्वाता तो अप्रमाण है. तथा मनका 
सामान्य ज्ञान विवेकी साथकेकां हाताभी है. मन स्वय॑ जड़ है उसके ज्ञान नही है। 
सकता. करण अपना आप करण नही हे! सकता ते फेर मनकुर ज्ञान (संबंधादि) केसे 
हेता है! अंत्में यही कहना और माज्ना पडता है कि आत्माही ज्ञाता (प्माता) 
इृष्टा (साक्षी) है मन, उसके परिणाम, उसका संबंध, आंत्मा और मनका भेद, स्मृति 
इन सबसे प्रकाश करने, अ्रहण करने, वा ज्ञान देनेमें आपही साधन (प्रमाण) है 
इसीका नाम स्वतःप्रमाणपना है उससे इतर कोई अन्य साधन नहीं है. खरा 
ओर तदगतू दृश्य विषय (गंध रूप स्पर्शादि स्वप्तदष्टा जे स्व॒तशप्रमाण रूप चेतन है 
उसमें उसीसे विषय होते हैं इसलिये वहां वही स्वतप्रमाण है और उसमें स्वते!ग्रहद 
होते हैं और साक्षी (स्वयंप्रकाश) होता है. 


(४ं.) जब स्वतःप्रमाण रूप है ते भ्रमसंशयकी अनुत्पत्ति है परंतु उत्पत्ति देखते 
हैं. अतः स्वतः प्रमाण ओर स्वताग्हबादका स्वीकार नही हे सकता (ड,) छोरा 
फारम सुंधाने पीछे मूछोकाठमें मूछितकी वाणी द्वारा उत्तम भाषण झुना नाता है 
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और जाग्रति पांछे मुझे भाडम नहीं, ऐसा कहता है %& कारण यह है क्ि संस्कारी 
संग वा मनका फानेग्राफत्रत्‌ उपयोग होता है. स्वताप्रमाण रूप जे साक्षी उम्तका 
ओग्य संबंध नही है इसलिये उसमें ग्रहण नहीं देनेसे आरण्यरुदनवत था. इससे 
जान पहला है कि जब जीवबृत्ति (विश्रिष्ट मन) विषयाकार हुवा साक्ष्य हो किंवा 
खयदी साक्ष्य हे तब चेतनमें साक्षीत्व, स्वत/प्रमाणत्वका प्रयोग द्वाता है, अन्यथा 
असमें प्रमाता, प्रमाण, प्रमेष (जिय) का उचारण वा आरेाप नहीं कर सकते. अमर जा 
अध्यास प्रसंगमें मन दे।ष वा अर्थाव्यासाकार नहीं हे! स्का. इसलिये अग्रमात्व- 
साक्षीका विषय नहीं दे सका-नहीं दे! सकता, झगनलक्ा पूर्व उत्तर जीर ख्प्त 
सष्टिका विचार करिये, ट्सी वास्ते स्वततोयह अब्दका उपयेग किया गया है. 


सेेक्ति विपयक्ा पुन! विस्तार करते है ॥ घट विषय और यह घट ऐसे प्रमेथ 
और ऐसा ज्ञान है. वा नहीं? जो कहे के नहीं ते अप्रमाण द्वानेसे व्यवहार न 
है। पकेगा. 

जो कहे के पमेयहं ते। मित्त प्रमाणदधारा वे विषय हुये-अद्ृण हुये थेद्द प्रमेय 
है वा नही जो | हों ठो अप्रमाण हुवा ( था अम ठेरा ) और छो कटा के है ते। 
निप्तका अमेय है उसके क्या कहेंगे! सारांश उपर छतेग्नह (२३६, २४१) अंग 
में कहे अनुप्तार अनवस्था, अन्या5न्यआश्रय वा चक्रिका वा अप्रमाणता शीर दृष्ट 
विरूद्द दोष आध्रेगा, अंत किसी न किसीझा स्वत/प्रमाण ( आपही ज्ञान दोनेका 
साधन) माज्नाद्दी पडेगा. कारण के ज्ञान और ज्ञेबका उपयेग मर्वके सिद्ध है. इस 
प्रकार स्वतःप्रमाणपनेकी सिद्धि होती है. वाद स्ववशप्रमाण आत्मा है. उसोगें अपने 
आप प्रमाणता और स्वप्रकाशता सिद्ध दवाती है. घट, चक्षु और प्रकाम् इन तीनसे 
घटमें जेयता हे।ती है. बरटस्थानि्में अक्राश (दीप%) रहें ते प्रकाग्ग्रे अपने प्रक्रश 
करनेकी येग्यता द्वानेसे दे से शेयता दवाती है. भर्थात्‌ चक्षु ओर प्रकाश॥ द्सी प्रकार 
शब्द, स्पर्श, रस गंध प्रकाथ बिना जेयता होती दे, अंदरमें दुःख सुख, 
स्मृति रागादिमें इंद्रिय बिना शेयता होती हैं, अथातत फ्रेवल सन राग द्वेप 
दुःख छुख्ाकाररूप, स्वतः प्रमाणरूप आत्माका प्रमेय-विपय हाता है. यहां करण 
कम सिर 7 कि: कल आप 


अग्रशेजकशी अपनेपर अन्ठी प्रकार परीक्ष की गई 

ते शेययत्‌ प्रणक्षत्र विषय चेतल़ी त्तलासे अभिन्न ्ताकाना मात्र है. चेतनकी रास 
उप्की सचा जान यडती है, उत्त जितना प्रमेग्ता अनिस्£ै, गढ़ दात यदयगाण डर विश 
गेषकीक अनुमपर्स ज्ञान सकाम, इसडटिये पशमयाी चषा नहीं वी ड् 


ब्ञसिद्धांत, ३२९९ 





(मन) अपने वास्ते जाप प्रमाण नहीं हे सकता. इसलिये जात्माकाह्दी स्वत।प्रमाण 
( ज्ञान दोल्ेका साथन ) रूप मात्ना पडा. और आत्मा किसीका श्रमेय नहीं होता, 
परंतु शह॑त्वादि प्रसंगमें उप्तका प्रकाश ते दाता है इसलिये स्वयंप्रकाश (ज्ञानलरूप) 
स्वीकारना पड़ता है याने अपनी सिद्धिमे आपही प्रमाण है. आंत्माका आत्मा 
जाता, अथवा उत्तका ज्ञाता प्रकाशक अन्य, इत्यादि माज्निमें उपरेक्त अनबस्थादि देप 
आ नाते हैं इसठिये स्वप्रकाश स्तयंप्रमाण कहा नाता है. जेसे दुःखादि पसंगम कहा 
बेगे शब्दादि पंच. विषय वास्ते जाज़्ा चाहिये क्योंकि विषय पकडानेगें इंद्रियें ते 
चिमठ हैं वा विषय आनेफ़े मार्ग हैं, मन उनका आकार धरता है वाह सविषयाकार 
दु/खादि समान ग्रहण द्वाता है, इसलिये स्वयंप्रमाण रूप आत्मार्मे छवतेग्रह होते हैं, 
स्वप्रमें इंद्रियादि हारा शब्दादिका ग्रहण द्वोना भान द्वाता दे वस्तुतः वहां सर्व साक्षी 
भाष्य हैं, ऐसेही यहामी. क्योंकि ज्ञानतंतु कर्मतंतुसे अन्य केई इंद्रिय नहीं. जिन्हे 
शरीरसे भि्न इंद्रिय कहते दे। याने थे मनकीही येग्यता है और श्ञानतंतु कर्मतंतु उन 
* * बग्यताके उपयेगके साधन हैं (गेलक हैं). इस रीतिसे (ध्यूल व्यवहार) दृष्टि विना किसीमें 
प्रमाणताही नहीं घटती. परत;प्रमाणवादिसे पूछना पडता दे कि आपका यह मंतव्य 
(सत्र ज्ञान गुणवा अनुमानादिके विषय हैं. देखे १ ८६, ! ८७ का विवेचन.) किसीका 
विपय न हुवा याने भद्ण न हुवा ते। अप्रमाण ठेरा, अमान्य रहा. और जे फ्रिसीका 
प्रमेय हुवा तो भिम्तमें ग्रहण हुवा वेह सब प्रमाण ठेरेगा, जे अनुमानका अनुमानादि 
प्रमाण मानेगे ते स्वतेग्रह (२३५, २४१) प्रसंगमें कहे अनुसार वा यहां उपर 
कहे! अनुसार अनवस्थादि देाप आवेंगे, जे। ज्ञान ग्रुण 'वा अनुमानकेाही स्वतशप्रमाण 
मानागे ते। उत्पन्न वा व्याप्तिनन्य न होगा किंतु उससे पूर्वही स्वतः/सिद्ध व्याप्ति 
जौर उसके झानका प्रकाशक हेगा इसलिये उसके वास्ते उसे उत्पन्न वा उसे अनु- 
मान नहीं कह सकेंगे. इसी प्रकार मगज ( म्रेमेटर ) के इम्प्रेशनमें स्वत/प्रमाणता 
नहीं घठती क्योकि वोह स्वयं परतः ( अनुमानादि ) का विषय है. ( स्वतेग्रह प्रसंग 
याद कीजे) प्रमात्व (धटादिके ज्ञानका यथार्थ पना) कालमेंमी जबतक मन प्रमात्व 
आकार न धरे वहां तक -ज्षेय सत्य वा भ्रम, ऐसा प्रयोग नहीं हे।_ सकता. किंतु 
देषके न होनेसे प्रमात्व खतेस्त्व हानेसे प्रावाहिक व्यवहार दाता है. जब मनकी 
बुद्धि दृत्ति ममात्वाकार घारे और आत्मामें अहण हे। ( अपरोक्षत्व स्थिति है। ) तब 
सतेग्रह फद्दाता है. इसी प्रकार भ्रमकाल्में देपादि निमित्तदश वृत्तिका अप्रभात्व 
आफ़ार न हे वहां तक अप्रमात्वका अहण नहीं हाता किंतु भमकालमेंमी प्रवाहवश 
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प्रमात्य रूप भरता है, इसलिये अप्रमात्वमें वतः प्रयोग नहीं हे। सकता. किंतु प्रमात्वमें 
छत:फा पगाग दाता है. भमामावकाछमें जब मनका अग्रमात्व संत्कारवाला रूप 
(अग था, भम ज्ञान हुवा था ऐसा) हैो।ता है. तक वेसा अप्रमात्व स्वतशप्रमाण 
(अपोश्षृत्व॒ स्थिति) का प्रमेय हवा है. अंतर यह है कि यथार्थ (प्रमात्व) पसंगमें 
ते। दोष न दानेसे साक्षीमं सविपष मन परिणामका अहण होता है और भ्रम 
(अप्रगात्म) प्रसंगमे दोष दैने और विषय न हेनेसे सविषय भेम परिणाम ग्रहण 
गीं दाता, पिंतु संश्कारेरूपमें ग्रहण द्वाता है. परंतु ज्ञानत्व ते प्रमात्य और अप्रमात्व 
उगयां सगान है. येही छत/भरामाण्य दे. है। यद्द घट दे, मि् है, शीतादि सपशे है 
एत्यादिका परता का विषय फएना स्वत; प्रमाणका प्रमेय न मात्ना आश्चर्य दिलाता है. 
(एाग्राहर्गें विशेष ठिस आये हैं.) ] 

गधपि इश्षण पछतिसे आत्गाें स्वयं प्रमाणता प्रसिद् है क्योंकि उसका तेडन, 
उतां रज्षप, उप्तका भशान यह सब अन्‍य करणकी अपेक्षा विना उस्तके प्रमेय-विषय 
होगी एशापि गारीक इंटिसे देसे ते प्रमचेतन-आत्माे रूप प्सगर्मे “जान मर्ज 
मा्ष। ४उप्तों भवाश्य प्रफोशित” इससे अधिक कुछमी नहीं कहा जा सकता. ज्ञाता 
एए॥ गैता। शाह धगाणता, ( छय॑ प्रमाणता ) साक्षी इत्यादि प्रयोग उपाधिवश कहे 
गए हैं गा एयणदारा्भ फ्े एतनाही नहि किंतु गान प्रकराशका प्रयोग करते हुयेमी 


मृद्ि धूत्तिगेत गण राव पता है, श्प्त सष्टिके प्रकाश प्रकाश्य पर ध्यान दोगे ते 


के॥ मांगी था पढ़ते हें या उपर कद है उप्तसे अन्यथा है ऐसा 'वतः देता है. 
(एठिगे हवा शक्ण्म एंरैयें विषयफो अनुभव पर छोड देते है. प्रमाणका प्रमाण, 
॥आाणो) प्रमाण, भेगाणे मगाण एयादि प्रयाग छग॑ प्रमाण नहीं हो सकते, इस 


भाप भारी पा एपर एगेग्रादयारदर्ग ज्षेमे ज्ञानका ज्ञान, ज्ञानफो ज्ञान, शानमें 


आंत शिरैध किया गैसे मांगी सगझ छेना चाहिये. ॥ १९९ मे ३६५ तक ॥ 
(वन) उपर शारगां जे छतभ्भमाणपना (आप जान देने माधनपना) 2 । 
ते। याद मात सोने हपा प्रगात छय उत्पन दाता ह यान लगासिद् द्द या 
आत्मासे इतर मन ईंद्रिय सप्तिकर्ष स्यातति शान इन साम्र्म्राद्धाम प्रवाना जाता ह 
अर्थीत परतसव दे तथादी इस भ्रमात्वी शान आतामेदी आत्मा अदण ऐता है 
याने छताग्रह हैं. िया आत्माने इतर सामग्री करके ऋदण सिने येग्य रा याने परना 
जे उत्पत्ति भृ्ति स्वत मानाने हो श्रम संशय अनुषत्ति जार जे 


अह है. 2523 
परतम्ध्य मानेंगे से अनबस्यादि देते देगि- 
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(3») जैसे काई कहे कि चेद स्वतः प्रमाण है इस स्वत३ प्रमाणतामें उसका 
यथार्थ बाधही प्रमाण हे अनुमानादि नहीं. जेसे च्षुमें रूप ज्ञान दवानेका साधनपना 
(प्रमाणपना) है. उप्तमें यह“प्रमात्व स्वतः सिद्ध है उसकी उत्पत्तिमें अन्यकी अपेक्षा 
“नहीं. इस प्रमात्वका ज्ञान साक्षीमें खतेग्रह होता है, परसे इसका ग्रहण नहीं हे।ता, 
एक आगका अंगारा गतिमें है से अपनी उस गतिका और “अपने आपका मकाशक 
है वा जेसे प्रकाशमें अपने सहित रूपके प्रकाशमाम करनेकी येग्यता है. अर्थात्‌ 

प्रकाशक है वा जेसे में ई इसके प्रमात्वकी उत्पत्ति ओर श्प्तिमें अन्य सामग्री नहीं है. 
इसी प्रकार आत्माकी छतः प्रमाणता (छत्त: प्रामाण्य)की न परतः उत्पत्ति है और न. 
उस प्रमात्वके ज्ञानमें परकी अपेक्षा है. किंतु उसकी -स्वभाविक योग्यता है कि स्वतः 

- प्रमाण (ख्वयंप्रभाणरूप) हे। और योग्यता सहित स्वप्रकाश हे।, # यह प्रमाणता योग्यता 
उसके स्वरूपसे भिन्न काई वस्तु नहीं है किंत॒ ज्यवहारमें समझाने वास्‍्ते प्रयोग हैं, 
इस बातके समझने वाघ्त्ते ध्यवहारिक स्वत/प्रामाण्य ओर परत; प्रामाण्यककी 

चर्चा लिखते हैं. - 
स्वतः प्रायाण्यव[दका पंदन परतः प्रापण्यका खंडन: 

५ एरतेग्राह्मयाद-परत/््रामाण्यकी पढति और स्वतः्ग्राह्मवाद-स्वतश्मामाण्यवादकी 
अप्तमीचीनता पूर्व भागमें कही है तथा स्वतेअहकी सिद्धि इसी उतरार्दायमें कही है 
तथा स्वतः प्रामाण्यका प्रकारमों कुछ कहाहै. तथा इन उमय प्रक्रियाकी परिभाषाभी 
उपर कही है 

अब यहां विशेषत;स्वतः प्रामाण्यकी सिद्धि और परतःप्रामाण्यकी असमीचीनता 
कहते हैं, स्वतेग्रह स्वत:प्रमाण और स्वतः प्रामाण्यके अर्थीमें कुछ अंतर है. तथापि 
रहस्य समान है, उनका अंतर उपरके विवेचनसे आन लिया होगा, 

प्रमा-अवाधित अथंगाचर वा पूर्व उत्तर आवृत्ति ज्ञान प्रमा यथा घटादिका ज्ञाज़- 
ओर यथार्थ स्मृतिमी सफल प्रवृत्तिकी जवक हे।ती है. »< ऐप 

प्रमासे भिन्न ज्ञान अप्रमाु-जेसेके भ्रम संशय, और अयथार्थ स्मृतिभी निप्फक 
प्रवृत्तिकी जनक होती है. 

प्रमा वा अप्रमार्मे ज्ञानल धर्म समान हेता है. परंतु प्रमात्वका यथार्थलमेंही 
प्रयोग किया जाता है. अयधार्थत्वमें नहीं, इसलिये यथार्थत्वका नामही प्रमात्य है 
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+ अडवादि, इम्प्रेशन अपस्थावे। ऐसा जेसा मानते हैं 
है किसी पह्षमें यथार्थ स्मृतिशवक्ों प्रमाणजन्य न द्वेनेसे असा संज्ञा नहीं दी हैं, 


र२७छर., उत्तरा्द-(स्व॒त) परतः प्रामाश्यवादका मेंडन खंडन). 








प्रमात्य और प्रामाण्य प्योय शब्द हैं. ज्ञानजन्य प्रकट्ताके ज्ञातता कहते हैं. 
केई प्रकारका जहां ज्ञान होता है वहां प्रथम यथार्थता वा अयथार्थताकी उत्पत्ति 
और उनका ज्ञान द्वोता है वा पीछे तथा तिनकी उत्पत्ति और ज्ञान स्वयं होता है वा - 
केसे ! इसका विवेचन नीचे अनुसार हैः 
, प्रामाण्य दे। अकारका स्व॒तरुच, परतत्त्व, प्रमात्व अग्रमात्वक्री उत्पत्तिमें, जे। 
स्वतस्त्य वा परतस्त्व है. उसे उत्पत्ति स्वतस्त् कहते हैं प्रमात्व अग्रमात्वके ज्ञान 
हानेमें जे स्वतरूव वा परतस्त है उसे ज्ञप्ति सतस्त्व कहते हैं. 
द्वेप अभावके सहकृत जे। ज्ञान मात्रकी उत्पत्तिकी सामग्री (इंड्रिय मन संत्रंध 
आत्मा) है. तिसकरके जे। प्रयोज्यत्व है. (प्रयाना जानापना है) यही उस्त प्रमाल्में 
उत्पत्ति स्वतह्व है. यथा ईंद्वियांदि करके जे यथार्थता ग्रहण होती है उसप्तकेा 
परिशापामें उत्पत्ति स्वतरत्व कहते हैं, 
ज्ञानग्राहक स्रामग्रीसे भिन्न करके जो प्रयाज्यस्व है. यही अप्रमात्ममें उत्पति 
परतस्त्व है, जेसे भ्रम दशन (रज्जु सर्पादि प्रसंग) में इंद्रियादि तिससे पर देपजन्य 
जे अमदर्शन से अप्रमात्व उत्पत्ति परतस्त्व है. 
प्रमात्व विशिष्ट श्रमा ज्ञानकी देषाभाव सहित जितनी सामग्री है उस्त सामग्री 
करके जो ग्राह्मत्य (ग्रहण होने येग्यपना) यही उप्त प्रमात्वमें जप्तिप्वतस्त्व है. यथा 
प्ताक्षी चेतन करके प्रमा (जञानबृत्ति) का ग्रहण दाता है उसी करकेही तिसके प्रमात्व 
धर्म (यथार्थत्व) का ग्रहण होता है से ग्र,छत्व (यहण द्वेनेयेग्यपना) ही जप्तिस्वतस्त्व 
कहाता है. हे 
,. निर्देप ज्ञानग्रादक सामग्रीसे भिन्न जो स्लामग्री तिस्त करके जे याद्यत्व यही 
-अपमात्वमें ज्प्ति परतस्त्व है. यथा अनुमिति करके अप्रमात्वका ज्ञान, अमकाढगें 
अपमत्वका अग्रहण ज्ञप्तिपरतस्त्व है. यद्यपि भ्रमकालमें प्रमात्व समान ग्रहण हैँ तथापि 
निव्॒त्ति पश्चात्‌ फठका छाभ नहीं देता और अनुमितिह्ारा अप्रमात्वका निश्चय दवाता है 
प्रमात्यवत्‌ साक्षातसे नहीं. ( हा, अप्रमात्वकी अनुमित्तिका प्रमात्ववत्‌ साक्षीमें अहृण 
होता है ) कारण के “दिपसन्यत्व” वा ““निष्फल प्रवृत्ति ननकत्व” वा “अनुत्तरत्वा! 
अम-अध्यासफा लक्षण है. फिंवा “अधिष्ठानसे विषम सत्तावालेका अवभास" यह 
अमका लक्षण है अतः देपादि साक्षीके त्रियय नहीं, दाप सहित ज्ञानकी उत्पादक 
सामग्रीमे - अप्मात्वकी उत्पत्ति देती है अतः सब ज्ञान अप्रमारूप नहीं, यह 
व्यवहारंटछिसे निणय है. (सिद्धांतमें जे। प्रकार है वेह अन्य है.) 
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निर्देष सामग्री (नेत्रादि इंद्रिय मन) से प्रमात्वकी उत्पत्ति स्वतः हेती है इस- 
लिये देषपाभाव जपिक सामग्री नहीं है. देपषाभाव यह परतः प्रामाण्य नहीं हे। सकता, 
देषाभाव सहित साक्षीसे प्रमात्वका शान होता हें. दोप सहित इंद्रिय अनुमानादि रूप 
ज्ञानको सामग्रीसे अप्रमात्यकी उत्पत्ति होती है सामान्य ज्ञानकी सामग्रीसे देप पर है 
अतः अप्रमात्वकी उत्पत्ति परसे मात्री गई है. और प्रमालक्री स्वत्त मानी गई है 
संझ्यय प्रसंगमें देपाभांव नहीं है प्रमात्व अभाव है अतः उपरोक्त भ्रम प्रसंगके समान 
यान लेना चाहिये, ः ह 
- उपरोक्त प्रकारसे प्रमात्वकी उत्पत्ति ज्ञप्तिमें स्वतस्त्वका स्वीकार हे परंतु अप्रमातल 
की उत्पत्तिमें परतस्त्व और जप्तिपरंतस्त्वका स्वीकार है और अप्रमात्यके निश्चयमें 
परत/प्रामाण्यका स्वीकार है 
... इस प्रकार सिद्धांतमें वृत्तिज्ञानका साक्षीसे प्रकाश होता है (साक्षीमें अहण देता 
है) यही साक्षीमें स्वतोग्रहपना है और वृत्ति ज्ञानके प्रमात्वकामी स्वतेग्रह है. परंतु 
कहीं देष बसे निश्चित भ्रम हुये चिनामी” विलक्षण देपसे प्रमा ज्ञानका ग्रहण नहीं 
होता इस वास्ते प्रमा हुयेभी प्रमात्यका अहण नहीं हेता. जेसेके स्थाणु वा पुरुष. 
मृगनल वा सरोवर, इस संश्यात्मक ज्ञानमे प्रमा हुगेमी अहण नहीं हुवा. 
झवतोग्रह--ज्ञानग्राहक सामग्रीसे-(ज्ञानत्वका ग्रहण होना) प्रमात्वका ग्रहण स्वते 
ग्रह कहाता है. यथा यह घट इसमें प्रमात्वका साक्षीमें ग्रहण है, तद्बतू रज्जु सर्पके 
इईं पदार्थके प्रमात्यका साक्षीमें महण है, इसीका नाम स्वतेग्रह है. 

स्वनाप्रामाण्य प्रहजनिर्देप ज्ञानम्राहक सामगीसे प्रमात्यका अहण दावे से 
स्थल प्राणाण्य गह कहता है. सदेज शामग्रीसे प्रभात्वक ग्रहण यही छेता. 

उपरोक्त परतःप्रामाण्यकी असमी वीनता- 

परत; प्रामाण्यवादि झञानझ्रादक सामग्रीसे इतर उत्पन्न हुये ज्ञान मुणके सामग्री 
मानता हे से नहीं बनता, 

(१) इंद्विय मात्र ज्ञान हानेकी सामग्री नहीं है किंतु सन्निकर्ष (संबंध) नामक 
गुण सामझी है. व्याप्य ज्ञान अनुमितिकी :स्तरामग्री है इसी प्रकार अन्य साहस्‍्यादि ग्रुण 
बास्‍्ते घटा लेना परंतु ज्ञान यह स्वयं प्रमात्व अप्रमात्व उत्पत्तिमें हेतु नहीं दे सकता: 
किंतु प्रमात्यक्ी उत्पत्ति-और उसके ज्ञानमें सफलत्व निष्फलत्व मयेम्य है, जे ज्ञानके 
ही माने ते प्रमात्व अप्रमात्के निश्चरमें अनवस्था चलेगी. जो अनवस्था नहीं मानें 
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(क) परतः यआ्रमाण्यका ज्ञान और निश्य जे अनुमानसे माना ते अंनबत्था, : 
कट्े के अनिश्चित ते अमाणपदका त्याग, जो कट्दे के खत; ते पश्षत्याग. | 
' (ख) एथ्वी स्थिर, जलतत्त्व चक्षुतृत्तिका वाह्मगमन, ऐसा गगात्व लाखों वर्ष 
था वत्ञमान विपे परीक्षा द्वानेपर अप्रमात्व ठेरा, सार यह आया कि अमात्व अप्रमाह 
की उत्पत्ति, विषय और सफल निप्फल प्रवृत्तिपर निरभर है वेसाही उप्की जप 
वास्ते दे अर्थात्‌ बुद्धि वृत्तिमें पमात्व अप्रमात्वका आरोप याने वृत्तिका वेसता परिणाम 
देता है वेस्ाही उप्के'ज्ञानका ज्ञप्ति परिणाम है. उभय स्वयंप्रमाणरूप चेतन 
* प्रकाशित हुये प्रकाशमान होते हैं. वा यू” कहे कि उसमें यहण हेते हैं वा यू" बडे 
कि उप्त विपयमें प्रकाश्यमाव हुवा, इस भाव .वा प्रकार वा स्थितिका नाम स्वतोग्रह है, 
* (ग) निल्यके व्यवहारमें बिचारो. पीपलके नीचे छाया बगेरे कारणले भृत् प्रेत 
हैनेका अध्याप्त (निश्चित अम) दे जाय ते वहाँ जानेकी प्रवृत्ति नहीं होती, यहां 
प्रमात्व रुपमें जौर उसके ज्ञानका ग्रहण है. परीक्षा द्वाने पड़े तब अन्य संज्ञा 
जआकार (अग्रमातवके अनुमानाकार) बृत्ति होगी. सारांग, प्रमात्य अप्रम्ात्व विपय ,ओर 
परिवतन बगेरे पर आधार रखता है. नहीं के ज्ञान आहक सामग्रीके आपीन, संता 
भेद इृतिकी कल्पना दे जे सफल निष्फल'प्रवृत्ति वश करती है. इस रीतिसे प्रेमत्व " 
अभ्रमात्वकी उत्पत्ति ज्ञप्ति अपेक्षित ठेरती है. क्योंकि सर्वजृत्व यथार्थ ज्ञातृत्वकी 
सिद्धि नहीं है. 

(घ) स्वमके प्रमात्व अप्रमात्व बिपे उपर कहा है, उसके विचारें ते जेसे उप्तफा 
प्रमात्व अप्रमात्त माना जता है बेसा नहीं किंतु केई विलक्षण प्रकारका मान्ना पहता 
है उसके बिना विरोध (अमात्वक्रे अप्रमात्य कहना) निवारण नहीं दाता. भोर वोह 
बिलछक्षणत्व मन वाणीका विपय नहीं किंतु, चेतनकी अपेक्षासे उसका विलक्षणत्व 
माना जा सकता है ओर बोह साक्षीमें स्वतेग्रह है. 

(ड) स्वतः उमय पक्षमें दोपभी हैं यथा भ्रम स्वतः ग्रहण दाना चाहिये, नहीं 
ते। अव्याप्ति दोष आवेगा. और परतः के देप उपर कहेद्दी हैं. इसलिये व्यवद्ारगें 
यू' कहना पड़ता हे कि या ते उमय अकार हैं यथा प्रसंग लगा छेना, याते अनिश्चित 
है परंतु एकांतकी सिद्धि हानेसे उमय पक्ष (उमय था या अनिश्चित) नहीं बनते 

अत; यह वात अनिर्वेचनीय ओर दुर्वेध्य है. केवछ स्वनेग्रद् याने वृत्ति परिणाम # 
ग्रहण दाना तदनुप्तार स्वीकार और उपयोग होना इतनाडी कद सकते दें वा ते 
प्रकाश जीर तदविस्क्षण प्रकाश्य इतनाही कह सकते हैं. प्रमात्व अग्रमात्वद्धा निश्चय 
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बुद्धि नहीं कर सकती. 





उपसहार- 
उपरके विवादके विचोरके आप समझे होगे कि उपरेशक्त स्वतः अ्रमाणमें जे। 
प्रमात्य से स्वतः प्रामाण्य रूप है और स्वतेग्रहमें जे अ्रमात्व वेह स्वतः प्रामाण्यका 
विपय है. उसय, मन वाणी वा अनुमानके विषय नहीं. क्येंकि चेतनकी महिमा, 
( योग्यता ) मन बुद्धि शब्दसे पर हे. यह आपके पूरे सवालका उत्तर हे. 


(श) जेसे उपर आत्माका ज्ञाता ज्ञान, इष्टा दर्शन प्रमाता प्रमाणरूप 
माला ते जेय-हृइय-प्रमेय रूपमी क्यों न माना जाय १ (उ.) उपर जे। विषय और 
साधन यह दे। भेद प्रकृतिके परिणाम मानें हैं, उसका यही कारण है. अर्थात्‌ श्रधान 
और मनसभी विषय हैं. त्रिपुटीरूप मानें ते स्वप्तत्नष्टिकत्त उपादानका परिणाम मान 
सकते हैं. कूट्स्थात्मा ते उसका प्रकाशकही सिड हेगगा. जे। चेतनका रूप श्रिपुटी 
मानें ते वेह सावयव झरेगा. और उसमें जो प्रमाणता कही है वाह प्रमाता प्रमाण 
प्रमेयचत्‌ नही है किंतु योग्यता हे अर्थात्‌ तर्मसे इतर सब उसके भास्‍्य हैं याने 
सब साक्षीभात्य हें इतनाही भाव हे. (प्रमात्वाप्रमात्य सब इसके अंतरगत्‌ आ 
जाता है.) और स्वताग्रहकामी यही भाव है क्योंकि व्यवहार स्वतेग्रहके बिना 
नहीं हाता. जे। वृत्ति दा उसका परिणाम स्वतेञ्रह न हे। तेः केईमी क्िपुटी व्यवहार 

हीं दवा. आत्मामें जब' वृत्तिके परिणाम अमेद संबंध द्वोके प्रकाशित होते हैं 
(प्रकाश्य भावके पाते हैं वा अहण हेते हैं) तर्ब सब व्यवहार होता है. अन्यथा फेने- 
आफवत्‌ वा अंघ दरशनवत्‌ वा अरण्यरुदनवत्‌ है. ॥३१६५। 


उपरोक्त स्वतः परत: के विचारसे आत्माके स्वरूप वाधमें मदद मिलती दे ओर 
स्वतेग्रहके मनन निदिध्याससे आत्मानुभव हे। नाता है, स्वतः परत) फा बणन उपर 
हुया और स्वत्ताग्रहका कहते हे. 

विज्ञप्ति, 

- यक्ष्यमाण स्वतैग्रह प्रसंग (सू. ३२६६ से ३९४ तक) की परिभाषा।--- 

(१) मनस, मन, वृत्ति, मनावृत्ति, जीवबृत्ति, करण, अंतःकरण, अंतःकरणके 
परिणाम, चित, मन, बुद्धि, अहंकार, चेतनविशिष्टवृत्ति, प्रमाणचेतन यह सब ण्क 
भाववाले शब्द हैं. (२) स्वतेग्रह अर्थात्‌ वृत्ति विषयक्रा स्व॒प्रकाश आत्माके सांथ 
संबंध हुये उसमें प्रकाह्यत्व भाव द्वाना अर्थात्‌ परकी अपेक्षा विना वृत्ति वा वृत्तिके 


२७४ उच्ताद्ध-(परतशपाणरी अयमाीनता), 





के उमराही म्थतेयट माता पटनेसे स्वत प्रामाण्य माता परेगा, 

(३) अप्रमाल उत्पत्तिम अनुमानतें। छोर माना है परतु बह अनुमान ओर 
हमे ज्ञानमें प्रमाल अपमाल स्वतः माज़ा पड़ेगा नहीतो अनुमानप्ी तनयस्था चरेगी 
ज्ञाकि जनुमयक्रे मिमद्द हे- 

जे अप्रमात्कफ़ी उत्पत्तिमें मामान्य मामग्रीसे टतर ठोपफे। जाग्ण मार्ग तो उस 
डोपके ग्रमाल उत्तत्तिका स्वत, माना पढेगा तढ़ते उसी ज्नभिरें स्वतस्तत 
म्वीजारना पड़ेगा 

(३) हरेक पशारके अनुमानगें न २ अनुसार हानेसे उत्पत्ति स्वतस्तल ओर 
क्षप्ति म्बतस्त्व मात्रा होगा. उसके जिमा अनुमानफीदी सिद्धि ने हैगी, 

(2) परत/प्रामाश्यके प्माल अप्रमालके उत्पत्ति भप्तिमें स्वतम्लवद्दी माता पड़ेगा, 
जन्यथा अमान्य रहेगा वा अनयम्था रहेगी 


(६) व्ययमाय (यह घर ऐसा ज्ञान) के तनुव्ययमाय ( घटा में सानता ई 
ऐसा ज्ञान ) जिपय करता है ऐसा माज्नार्मी अनुमयक्रे पिख्दत है, एक जन्‍म ए्क्ही 
ज्ञान छेता है अनेर नहीं यह मर्य तत्र ढडेरा मन्‍के। अनुभगसिद्ध £. जतः ज्ञानवरे 
ज्ञान तिपय उस्ता है यह यांत असि् है. “यह चल हे और तल्फे में जानता हू,” 
यहा पहेले ज्ञानकें अमाव हये अनुब्ययमाय ज्ञान हया है. साथ साथ (मम्रज़ादीम) 
नहा है, फारण के पस्तःचादीके पतमें आत्मा पिपे ज्ञान गुण एक है जनेर नहीं हैं, 
ट्मडिये एफ क्षणमें अनेझ ज्ञानी हस्ती नहीं मान सकने जर न एफ्क्रे समसात्म 
अनेक जाये मान सकते हैं. 

(१) अनुब्यवसाय नामऊ गुण अपने सुणी (जात्मा) के पिपय मरे यह मंतम 
हाम्यननज है (दा) यथा दीपक प्रक्राझ्म सेल बाससे उत्पन हुवा उनकेही प्रकाझता 
हई तदन्‌ आात्माज्ञ उत्पन्न स्रुण जात्माज प्रकाशऊ है ऐसा क्‍यों न माना जाय! (उ) 
डीपऊ, तेल बातया गुण नहीं है किंतु यनसे अन्य दे नेढ बात उप्के उत्तेजक हैं 
तदव दाछ्ठतमें गा ले। याने आपका इछ्ठात प्िपन दृष्ात हे. टसलिये लय जात्माके 

प्रजा हानेमें कोई सामग्रा नहीं ते उमर प्रमात्व अग्रमात्व ग्रहणकी तो यानही उप ? 
परतु जात्मा ओर उमा प्रनाल है तेध्सदी, अतः अचप्तमाही स्वप्रक्ाशय स्वरूप हे 
(तद्दत उमज्ञ प्रमात्व है) उममें वृत्तित अपेलानन्य प्रमात्य चपम्रमात्वादि प्रसाधित 
थाने ग्रहण हेने हैं ऐसा माताही पटता है. 
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,... (७) प्रर्त/बांदि घट और घटज्ञान यह देनें एक कालमें अनुव्यवसायके 
. विषय मानता है अतः परतःपक्ष नहीं, 

धटके ज्ञानके में जानता हूं. ऐसा माज्ना शब्द मात्र है क्योंकि घट ज्ञानाकार 
वृत्तिही घंटके जानता हूं, ऐसा परिणाम धारती है और एक ,कालमें एकके दे परि- 
णाम नहीं हे। सकते यह नियम है. किंवा परत/बादिकी रीतिसे आत्मा मनके संयेशग 
पीछे घटज्ञान उत्पन्न हुवा. अब घटके मैं जानता हूं ऐसा दूसरा ज्ञान ग्रण उसी 
क्षणमें कहांसे आ गया | असिद्ध है, अतः उक्त कथन शब्द मात्र है. 

(८) बालक ओर देवानेके। छोडके विचारे[. अज्ञातमें सकंप ज्ञातमें निप्कंप प्रवृत्ति 
दै।ती है. तहां ज्ञातमें अनुभानहदी कारण नहीं है. यथा_क पुरुष घरमें घट रख आया 
है. नोकरसे कहाता है के 'छे आ? यहां घट, वा धटका ज्ञान, यह क के अनुमानका 
विषय नहीं है किंतु स्मृतिनन्य है. स्मृति ज्ञान स्वृतिसे भिन्न नही द्वेता भौर 
अनुमिति ज्ञान ते अनुमेयसे भिन्न होता है. ततः 'नछ” और “नढके में जानता हूं! 
यहां प्रमात्य अनुमान जन्य याने परतः नहीं है, 

(१०) जहां दुःख होता है वहां अनुमानका अवसर नहीं है याने १रतः नहीं है. 
-  (!|) स्वप्कालमें रुपये छेना देना, दुःख वगेरे होता है, मरे हुयेके 

जीवता देखते हैं इत्यादि व्यवहार निश्चयपूर्वक ग्रहण होता है. जागने पीछे उत्तमें 
अस्त वा आांति वा अन्यथा बुद्धि दाती है, यहां प्रमात्व अग्रमात्वका विरिध है 
जिसे प्रमात्वकूपसे माना गया और वेसाही व्यवहार हुवा उसेद्दी अप्रमात्व कद्दा 
जाता है, तहत जाग्रतके त्याग ग्रहण वास्ते स्वप्रमें दुद्धि है जाती है अतः उमयका 
विरोध है, अवस्थांतरमें अप्रमात्वका स्वतःग्रहण हुवा है परतः नही. क ने स्व के 
रुपये दिये, कालांतरमें कर से पूछा तो उसने कहा के ख के रुपये दिये थे. यह 
ज्ञान अनुमानका विपय नहीं है. स्वम्तते मागके ऐसा केाईं नहों कहता कि मुपे 
अनुमान हुवा था, तद्दत उसके प्रमात्वके वास्‍्ते अनुमान होना नहीं फहेगा. अब 
और उसके अप्रमात्व वास्तेमी यही कहेगा कि वेह भ्रम था, अन्यथा था. निदान 
जाग्रतमें स्वप्तका अप्रमात्व और उसका ज्ञान जे उत्पन्न हुवा है उसमें विपयका 
परिवर्तन कारण है, अनुमान कारण नहीं हे े रे 

/ २) जे दृश्य जान पडता है वोह यदि स्वश्वत्‌ अन्यथा हे ते वत्तमान 

प्रमात्य उत्पत्तिका कारण ज्ञान ग्रुण नहीं रहेगा किंतु विषयके आधीन मात्ना पड़ेगा. 
जेसाफे जाग्रतके पदार्थ स्वप्तमें जान पडते हैं, (१३) इ- 





रण उत्तरा्ड -(परत/प्रमाणफी जममीनीनता). 





(क) परतः प्रामाश्यका ज्ञान जोर निश्चय जे अनुमानसे माना ते अनवस्था, जा 
कहे के अनिशित ते प्रमाणपदक्का त्याग, जे। कहे के स्वतः ते पत्षत्याग: 

[ख) एथ्वी स्थिर, जल्तत्त्व चश्नुवृत्तिका वाह्मगमन, ऐसा शमात्व छाखें बर्षसे 
थो बर्बमान विये परीक्षा द्वानिपर अप्रमात्व ठेरा, सार यह आया कि ग्मात्य अप्रमात्व 
की उत्पत्ति, विषय और सफल निष्फल प्रवृत्तिपर निरभर है वेस्ताही उसकी न्नप्ति 
वास है अर्थात बुद्धि बृत्तिमे प्रमात्व अप्रमात्यक्ा आरोप याने बृत्तिका बेसा परिणाम 
द्वाता हे वेसाही उसके मानका ज्षप्ति परिणाम है. उभ्र स्थवयंप्रमाणरूप चेतनमें 

» प्रकाशित हुये प्रकाशमान होते हैँ वा यू” का कि उसमें ग्रहण होने हैँ वा य' कड़े। 
कि उप्त विपयमें प्रकराथयमाव हुवा, इस भाव वा प्रकार वा स्थितिका नाम छत्तोग्रह है, 

(7) निलयके व्यवहारमें विचारी. परोपलके नीचे छाया बगेरे कारणसे भ्रूत अ्रत 
होनेझा अव्यास (निश्चित भ्रम) दे जाय ते बहां मानेकी प्रवृत्ति नहीं देती. यहां 
प्रमात्व रूपमें और उसके ज्ञानका अहण है. परीक्षा हाने पीछे तब अन्य संज्ञा 
आकार (अग्रमात्यके अनुमानाकार) द्ृचि हे।गी. सारांश, प्रमात्य अप्रमात्व विषय ओर 
परिवतन बगेरे पर आधार रखता है. नहीं के ज्ञान आहक सामग्रोके आपीन, संज्ञा 
भेद बृत्तिकी कल्पना हे जे सफल निप्फल' प्रवृत्ति वश करती है. इस रीतिये प्रम्ात्व 

अप्रमात्थेकी उत्पत्ति ज्ञप्ति अपेक्षित ठेरती है. क्योंकि सर्वेक्ञत्व यधार्थ बतृत्वकी 
सिद्धि नहीं है- 

(घ) स्वम्के भमात्व अप्रमात्व बिपे उपर कहा है, उसके चिचारें तो जेसे उसका 
प्रमात्व अप्रमात्व माना जाता है बेसा नहीं किंतु कोई विलक्षण प्रक्वारक्ता मान्ना पटता 
है उसके विना विराब (प्मात्वका अश्रमात्व कहना) निवारण नहीं दाता. भार वाह 
विलक्षणत्व मन बाणीका वियय नहीं क्ति, चेतनक्री अपेक्षासे उपस्तका विछक्षणत्व 
माना जा सकता है. जौर वोह साक्षीमें स्वनेग्रह हें. 

(ड-) स्वतः उमय पक्षमें देपमी हें यथा भ्रम स्वतः ग्रहण होना चाहिये. नहीं 
ने अच्याप्ति दैप आवेगा, और परत के देप उपर कहेही हैं. इसलिये व्यवहारमें 
यू” कहना पडता है कवि या ते उमय श्रकार हैं यथा प्रसंग छूगा लेना. याने अनिश्चित 
४ परंसु एकांतकी सिद्धि हानेसे उमय पक्ष (उमय था वा जनिश्चित) नहीं बनते 
अत$ यद बात अनिवेचनीय और दुर्वाध्य है. केवल म्वतेग्रह याने वृत्ति परिणामका «» 
ग्रहण होना तदनुसार स्वीकार ओर उपयोग हाना इतनाही कद सकते हें वा ते 
प्रकाओ और तदविलक्षण प्रकाइय इतनाही कद सऊते हैं. प्रमात्व अपमान्वका विश्वम्न 


धो 
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बुद्धि नहीं कर सकती, हि 
उपसंदार- 
उपरके विवादके विचोरके आप समझे होगे कि उपरेक्त स्वतः प्रमाणमें जे। 
प्रमात्य से स्वतः प्रामाण्य रूप है और स्तेग्रहमें जो प्रमात्व वोह स्वतः प्रामाण्यकां 
बविपय है. उमय, मन थाणी वा अनुमानके विपय नहीं. क्योंकि चेतनकी महिमा, 
( योग्यता ) मन बुद्धि शब्दसे पर है. यह आपके पु सवालका उत्तर है, 


(श) जेसे उपर आत्माका ज्ञाता ज्ञान, दृष्ठा दर्शन प्रमाता प्रमाणरूप 
मूला ते। ज्ञेय-हृश्य-प्रतेय रूपमी क्यें न माना जाय १ (उ.) उपर जे। विषय और 
साधन यह दे भेद प्रकृतिके #रिंणाम मानें हें, उसका यही कारण है अर्थात्‌ प्रधान 
और मनसमी विषय हें. त्रिपुटीरूप मानें ता स्वप्नसष्टितत्त उपादानका परिणाम मान 
सकते हैं. कूट्स्थात्मा ता उनका प्रकाअकही सिद्ध होगा. जे चेतनका रूप प्रिपुटी 
मारने ते वेह सावयव झरेगा. और उसमें जे। प्रमुणता कही है वाह प्रमाता प्रमाण 
प्रमेबवत्‌ नही है किंतु योग्यता है अर्थात्‌ अह्मससे इतर सब उसके भास्य हैं. याने 
सब साक्षीभास्य हैं इतनाही भाव है, (प्रमात्वाप्रमात्व सब इसके अंतरगत्‌ जा 
जाता है.) और स्वतेष्यहकामी यही भाव है क्येंकि व्यवहार स्वतोग्रहफे बिना 
नहीं देता. जे धृत्ति था उसका परिणाम स्थतेग्रह न हे। ते केईसी जिपुर्टी व्यवहार 
नहीं हेता, आत्मामें जव' वृत्तिके परिणाम अमेद संबंध देके प्रकाशित देते हैं 
(प्रकाश्य भावके पाते हैं वा ग्रहण हे।ति है) तब सब व्यवहार होता है. अन्यथा फेने- 
ग्राफबत्‌ या अंघ दशनवत््‌ वा अरण्यरुदनवत्‌ है ॥३१५०॥ 


उपरोक्त स्व॒त३ परत: के विचारसे आत्माके त््वरूप वाधमें मदद मिलती है और 
स्वतेग्रहके मनन निदिध्याससे आत्मानुभव हे। जाता है, स्वतः परतः का वणेन उपर 
हुवा और स्वत्तेग्नहका कहते हैं 

विज्ञप्ति, 
चक्ष्यमाण स्वतेय्रह प्रसंग (सू. शे६े६ से ३९४ तक) की परिभापा-- 

(१) मनस, मन, वृत्ति, मनोर्वृत्ति, जीववृत्ति, करण, अंतःकरण, अंतःकरणके 
परिणाम, चित, मन, बुद्धि, जहैकार, चेतनविशिष्टवृत्ति, प्रमाणचेतन यह सब एक 
भाववाले शब्द हैं. (२) स्वत्तेग्रह अथीत्‌ धृत्ति विषयका स्वप्रकाश आत्माके स्ांथ 
संबंध हुये उसमें प्रकाश्यत्व भाव दाना अथोत्‌ परकी अपेक्षा विना वृत्ति वा वृत्तिके 


र्छट उत्तरा््-( रागादि ). 
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परिणामक़ा ग्रहण द्वाना, प्रकाशमें आना, पकटाना, भावमें आमा, उनाोेमें थाना, 
आत्मासे आत्मामे ग्रहण द्वोना प्रतितीमें आना, जेय होना, प्रमेय होना, विपयका 
प्रमात्व वा अप्रमालका वेध होना, स्वतः श्रमाणरूप जे आत्मा उसका विपय टाना 
व्यवद्वार करने वा व्यवहार देने येग्य होना यह सत्र णक्र भाववाले शब्द हैं, 
(३) जमेद संबंध थाने अनिर्वेचनीय अमेद संजंध, जनिर्वचनीय तादात्य 
संबंध, अनिर्वंचनौय ओतप्रोत संबंध, अनिर्वेचनीय समान ( साथसताथ ) सबंध 
अनिर्वेचनीय संयोग संबंध यह सब एक भाववाले शब्द है (४) स्वफग, क्षानप्रकाश, 
समचेतन, चेतन आत्मा, प्रत्यगात्मा, स्वयंप्रकाश, चिद॒प्रकाश, ज्ञानस्वरूप-साक्षी 
चेतन, कूटस्थ, अक्रिय चेतन, निरीह चेतन, स्वतापरमाणरूप चेतन, भंतःऋरण 
बिशिष्टचेतन, अत।क्रण उपहितचेतन, अंतःकरण अवच्छिन्न चेतन, अंतःकरण 
अनबच्छिन्न चेतन यद्द सब एक नाम हैं ह 

इन चारेकि जहां जे येग्य शेमित हे वहां वेह भब्द येनन छेनां चाहिये. 

| *._ स्वतोग्रह 

विपयका स्वप्रकाश सोथ योग्व अमेद संबंध हुये विपयमें प्रकाइयत्व भाव 
होना स्वतोग्रह ॥३६६॥ अहमाकार हृत्तिक। स्वतोग्रह अहंत्त ॥३६७॥ हीरकबतत 
॥३8६८॥ अपूर्व अभ्यास्त होनेसे अन्यथा अवभास ॥३६९॥ शब्द यंत्रवततू 


३ 


॥३७०॥ तदूत्‌ रागादिके संबंधर्म ॥३२७१॥ ही 


स्वप्रकाश स्वरूप चेतनमें येग्य अभेद संबंध हुये किसी विपयमे प्रकाश्यलमाव 
(ज्ञेयत्व प्रमेयत्व इृ्यत भाव ) होना (याने प्रकाशित द्वाना-आत्मप्रकाशमें ग्रहण 
ह्वाना ) ऐसी स्थिति भाव था प्रकारका नाम स्तेग्रह संज्ञा है. ऐसे असंगेंगें 
खतः याने आत्मासे ग्रह आत्मामें ग्रहण होनेने स्मतेग्रह् कहाता है ओर इसलिये 
व्यवह्ारमें आत्मा विपे स्वत वा स्वयंप्रमाणरूप है, ऐसा प्रयोग हेगता है, क्योंकि 
अन्य करणकी अपेक्षा बिना प्रकाईइय याने करणमी उसका प्रमेय हुवा है ॥३६६॥ 
(हं.) व्यापक समचेतनके साथ विपयका अमेद संजेघ समावत; है क्योंकि व्याप्य है 
ते फेर हरेक पदार्थमे प्रकाश्यमाव क्यों नही होता ! (उ.) इसीके समाधानांर्थ सूत्रमें 
योग्य पद है. याने अनड जो मनस याने जीव वृत्ति उस द्वारा जे संत्रव हो से 
किंवा, जीव बृत्तिका संबंध येग्य संबंध कहा जाता है. सर्व सामान्यके साथ ऐसा 
संबंध नहीं है. ॥३६६।॥ सम्रकाशरूप चेतनमें येग्य अमेद सरवध हुये अहमाकार बृत्ति 
का प्रकाइ्यभावका ाप्त होना याने प्रत्यगात्मामे अहण होना अहंत बह्दाता है, 


के 





ह 
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॥३६ ण। जेसे रसाब्णीय प्रयेगमन्य केयटा विशेष प्रकाशकरे साथ योग्य अभेद 
( तादात्य ) संबंध पानेसे हीरा कहाता है वेसे अंतःकरण कि जिसकी अहंवृत्ति है 
वोह चेतन संबंधसे सचेत जीव जान पडता है. उसकी अहंत्ववृत्ति चमत्कार 
वाली है ॥३६८। जीबबृत्तिम मेंपनेका अपूर्य अभ्यास हे गया है. इसलिये 
इसके तादात्म्य संबंधी आत्मामें मैंपनेका अन्यथा अवभास याने संसर्गाध्यास है 
अर्थात्‌ आत्मामें अहंत्व-अभिमान प्रतीत हेता है. वस्तुतः आत्मामें अहंत्व नहीं है 
किंतु वाह ते अहंत्वका लक्ष्य स्वरूप है. ॥६६०९॥ जेसेकि फेनाम्राफसे अनाने 
ओताकी ज्ञानशक्तिका फानेग्राफक्े (में ते शरण त्तेरी इ) शब्देमें तादात्य देनेसे 
कानमें आये हुये (ज्ञान साथ मिलनेसे) उसमें “बुद्धि पूवेक कोई जीव गा रहा है” 
ऐसा अवभास है जाता है, ऐसे अहंबृत्तिके साथ आत्मा ज्ञान स्वरूपका तादात्म्म 
दवेनेसे अन्यथा ( में आत्मा-आत्मामें मेंपना ) ऐसा जवभास्त होता हे.॥ ३७६ ॥ 
जेसे अहत्व वास्ते कटद्ा वेसेही राग द्वेप, इच्छा, प्रयत्न, दुःख, सुख, ज्ञान, संस्कार, 
इम्प्रेशन, यह सब अहंवत्‌ अंतःकरणकीही अवस्था-परिणाम हें इनका स्वप्रकाश 
चैतनमें योग्य अमेद संबंध हुये इनका प्रकाश्यभावमें आना याने आत्मामें ग्रहण 
हेना रागत्वादि कहते हैं.१७१|॥ कारण के आत्मामें ग्रहण हुये बिना कुंमवायु 
वत हैं, और आत्मा रागी, हवेपी, दुःखी, सुखी इत्पादि अध्याप्तके वास्ते अहंवृत्तिवत 
ज्ञातव्य है, (॥.) क्‍या रागादिभी घटादि समान इदं रूपसे अहण देते हैं ! 


(उ.) मनस और उसके रागादि परिणाम इईं भावसे (हद पद करके) 
अहण नहीं होते किंतु इदे भाव बिना स्वतः ग्रहण है। जांता हैं. ऐसी आत्मामें स्वतः 
प्रमाणता है. जेसे अहंत्व वास्‍्ते ३१८ में कहा वेसेही यहां रागादिके लिये दृद्देभाव 
बिना अपरेोक्ष होना जान लेना चाहिये ॥३७३॥ इरि. आत्मा करके जीवका 
अस्तित्व है. और उप्त स्वतः सिद्ध अस्तित्वमें अ पदके प्रयोग करनेका अम्यास- 
अध्यास दवा रहा है. वस्तुतः में पदके लक्ष्यमें अस्तित्व है, उसमें मैपना नहीं हे. 
इत्ादि सू. २९०-२९१ के विवेचन में कहा गया है. ऐसे अहमाकार रागादि 
आकारवृत्तिका ग्रहण जहंत्व रागीत्वादि कहाता है. (इसी प्रकार तु, वोह, 
यह बास्ते घट सकता/है. परंतु इदंभावसे ). (शै.) मावत्व, ग्रहणत्व अपरोक्षत्व'क्या ! 
(उ3.) इस अदभत्‌ अकथ्य अबाच्य विषयके भावार्थ जाज्ने वासस्‍्ते नीचेके ३ सूत्रका 
विवेचन ध्योनर्म ठीजिये:- (सूचना) अगछे १७२ से ३९४ सूत्र तक ग्रह पदका 
उपर लिखे अनुसार यह अर्थ कर छेना. “स्वप्रकाश चेतनमें येग्य अमेद संबंध हुये 


२८० उत्तराझू -(उपभेग), 











, पितः ग्रहण हाना-” और ग्रहण है।ना, अमेद संबंध और स्वप्रकाश इन परोंका 
भावार्थ उपर कही हुई विज्ञप्ति (सं. ३६५ के पूर्व ) अनुस्तार कर छेना चाहिये 
विस्तारभयसे झगे जगे नही ठिखेंगे. . « 


सविषष तदाकारवाडी अथवा केबछ जीव! न्तिका स्वतोग्रह अपरोक्षल 
॥३७३२॥ ' ज्ेयत्वादि प्रयोगक्रा द्ेतु ॥१७१॥ यथा सामग्रीजम्य परिणायका 
स्वतोग्रह प्रभात और अप्रपात्व ॥३७४॥ 

- अर्थ स्पष्ट ॥३७१॥ से अपरोक्षत्व, गेयत्व, श्ञानत्व -- ज्ञातृत्व, रश्यत्व, दरशनत्व, 
दृएटत्व, भेग्यत्य, भागत्व और मेक्तृत्व, करणत्व, कर्मत्व, कर्तृत्व, प्रमेयत्व, प्रमाणत्व, 
प्रमातृत्व इन १५ का हेतु दाता हे. अर्थात्‌ अपरोक्षलसे त्रिपुटी व्यवद्वार द्वाता है 
४३७३॥  जेसी ज्ञान ग्राहक सामग्री दे उस अनुसार जीवबूत्तिका परिणाम, उप्त 
परिणाम अहणके। प्मात्य और अप्रमात्व कद्दते हैं ॥|३७४॥ ' 

अपगेप्नत्त हे 
' आपरोक्षत्व क्या! विपय, इंद्विय, ज्ञानतंतु, मन, आत्मा, या इनका संबंध वा 
. कया) ॥ विपय ज्ञेय हानेसे और इंद्रियादि अपरोक्षत्वकरे साधन हैनेसे उनके 
अपरोक्षत्व संज्ञा नहीं दे सकते ते-फेर वोह क्या? ट्सके समाधानमें लक्ष्य प्रकारसे 
कुछ विवेचन करते हैं. (नीचेका विवेचन, विषय रूप शरीरके अंदर है वा 
बाहिर है इन देनों पक्षमें ठग सकता है.) घट वा किसी बिंदु का जहां अपरोक्षत्व 
हता है वहां ऐसा प्रकर है,-- 
अंत;करण विपयके प्रकाश हेामेमें आडमी है ओर प्रकाश पामे तथा उपयोग 
देनेमें करणमी है. विषयाकार न दा तब तक आड जेसता ओर तदाकार हे! तब 
अकाश् दाने और उपयोग होनेमें करण है- इसी वाम्ते उसके अज्ञान और उसकी 
सूत्तिका जविद्या तथा प्रकाशक परिणाम (दिया) भी कहते हें. (जेसे वाक एएवाले 
दीपकके प्रकाशर्में जे सामने वस्तु हें उसके लेने जाता है, आप &रीर) 
जे प्रकाशक्ी आहइमें हे। ते वस्तु नहीं देख पडती और आइमें न हे। किंतु 
वस्तु के आकार दे ते उसके प्रकाशित दाने वा प्राप्तिमें हेतु हे। जाता 

'है.) जेसे कुंडेके नीचे दीपक हे।, ठकड़ी कुंडेका तोड़े तो दीपक स्वेप्रकाश 

हुवा लकड़ीके प्रकाशता है और दुसरे पदायाका प्रकाशता है वेसे विषयके 

आवरण भंग हेनेमें वृत्ति (लक़डी) निमित्त है. आवरण अथात्‌ योग्य असंबंध 


+ ज्ञान, सामान्य ज्ञान, विशेष शान, सन्निक्ष भद्दण इल्लादे ज्ानत्व 





ब्रग सिद्धांत- * म८१ 





भाव ( अप्रतीति-अज्ञान ) था योग्य संबंधाभाव | तथा दीपककी रोशनी 
आकाशमें व्यापक है परंतु नहीं जान पड़ती. जब उससे कोई अथडाता है तब 
अथडानेवाली वस्तु प्रकाशित होते हुये रोगनी प्रकराशय संहित प्रकाशमान द्वाती है 
इसी प्रकार नत्र मन कुछ आकार रखके वा विषयाक्रार द्वोक्रे आत्मासे संबंध पाता 
है तब इस प्रकाइयम्हित आत्मा प्रकाशमान होता है.,अब अपरोक्षत्वकी तरफ चलिये. 
उक्त विषय (घट वा बिदु) वा अन्य विषयकी आकारवाली किरणें चक्षु द्वारा अंदर 
जाती हैं (अथवा चक्षुश्रृत्ति वाहिर आके घटाकार होती है) तब उसके साथ मनका 
संबंध हेता है. ओर मन तदाकार हुवा ( इम्प्रेशनरूप हुवा ) क्षणमर स्थिर हीता है 
(जिसे जडवाद इम्प्रेशन कहता है), जे। स्थिर न हे ते विषय अपरोक्ष न हा. इस- 
लिये वेसा-पसविपयाकार मन आत्मार्म अमेद संबंध हानेसे आत्माके प्रकाणमें प्रकाशित 
हैा।ता है. (अर्थात्‌ दूसरेकी अपेक्षा बिना स्वप्रकाश चेतनमें ग्रहण हाता है; कारण के 
आत्मामें स्वतः प्रमाणपना है ) ओर उन सहित आत्मा ख्व्प्रकाश होता है इस 
अवश्थामें विषय, मन और आत्मा स्थिर होते है इस अवस्थाका नाम अपरोध्षत् हे, 
इस समय विपयका नाम वा प्रमात्य, अप्रमात्व वा ग्रमात्व ज्ञात वा अग्रमात्व अज्ञात वा 
यह, तु, वाह, में, यह घट ऐ या अन्य, में घटके जानता है इत्यादि भाव ज्ञात वा 
जज्ात णपरेक्ष वा परोक्ष नहों हेति, इस कफाछमें जात्मा वा मनका भाव 
परिणाममी नहीं है, इस समय सविपय मन खतोग्राह्य है. आत्मा स्वतः 
प्रमाण रूप हे इसलिये स्वतैाग्रह होता है यह स्थिति स्वाभाविक सो 
क्षणभर दोत्ती है. आटकके अम्यासीके विशेष कारुमी रह सकती है. यह 
स्थिति केवछ' अनुभवगम्य है. मन वाणीकी विषय नहीं होती. आजतक शब्द 
वाणी वा बुद्धि इसका बयान न कर सके. और होती है सबका, इसलिये आत्मा 
अलुपत सयंप्रकाश हुवेभी अचित्य है यह स्पष्ट हुवा.- । 
जेसे संसक्रत फानाग्राफ संस्कृत हे। जानेसे उसमें वक्ता समान ध्यवहार होता 
है, जैसे जीवबात्ति सुपत्ति वा तुयो अवस्थामें वेसी स्थितिसे संस्छत हेनेसे उसमें 
चेस्ता व्यपहार होता है, वेसेही प्रस्तुत स्थितिकालमें जीववृत्ति वेसी संस्कृत # हे 





संस्कृतको अर्थ केई प्रतिबिंच लेना मानता है, परंतु चेतनका प्रतिघिंत्र नहीं हे! सकता, 
किंतु जीव इत्तिक्री योग्यता, पूर्वास्थाससे अपूर्च प्रकार बनता है. जेसे जन्मांधके आकाशका 
आइडिया नहीं द्वाता: परंतु जे आंख खुल जायें तो उसकी मनोदृत्ति देश संस्कृत हो जानेसे 
उसका अन्य माव अन्य प्रहार द्वे जातः है, ऐसे संसकृतका भाद छेता चाहिये. 


२८३२ - उचरार् -( उपभोग ). 





जानेसे याग्यता ओर 'पूर्वाम्यासके बढसे उत्तर क्षणमें यह घट' इस ज्ानाझ[रके पाती 
है, (यहां घट भावाकार ते संस्टत है. ओर “यद्द घट” ऐसा इब्द अम्यासित है) 
जोर जआत्मामें पुन।--अहण (अपरेक्ष) होती है, फेर उसी प्रकार तीसरी क्षणमें 
“में घटके जानता हूं” ऐसे,( ज्ञानाफार ) आकार धारती है, ओर आत्मा्में 
प्रकाशित होती है. सब अंग आत्मा विशिष्ट अर्थात्‌ तादात्म्य है, इस वासे उप्तके 
उक्त वध्यवद्वार परिणाम प्रमाता (जीव) में जान पते हैं, इसलिये श्रमातामें विषयी 
, (यह घट, में जानता हूं) व्यवद्यार होता हे. मनस करण कद्ाता है. घटादि ज्ञेय-प्रमेय 
यद्दे जाते हैं * और व्यवहारके अनुकूल ह्वानेसे चेतनके स्वयंप्रमाण वा स्वतःप्रमाण 
ओर स्वभ्कान् कहते हैं. तथा यह घट ऐसा 'प्तामान्य वृत्तिज्ञान बट्के जानता डे! 
ऐसा विशेष बृत्ति ज्ञान यद्द विषय यहाते हें + और आत्मामें यद्द ज्ञानवृत्ति स्वतेगदद 
होती है और आत्म बिश्विष्टता है इसलिये आत्माके विपयी याने प्रकाशक कद्दा नाता 
है वा साक्षी कहते हैं. जे उमय (झेय ओर ज्ञान परिणाम) आत्मप्रकागमें अहण न 
दें ते उनका अस्तित्वही सिद्ध नहा अथवा व्यवह्ारही न दवा. अरण्यरुदनबत्‌ या 
छोराफारम सुंधने पीछे जे! रोगीकी बाणीदवारा आज्ञात व्याख्यान छवोता है ऐसा 
शुन्यवत्‌ निष्फछ हो. 
जैसे रंग रूपका अपरोक्षत्व कहा वेसेही शब्द स्पर्भ रस गंधादि क्षणिक तथा 
गतिके संबंधमें जान छेना चाहीये ओर उसके व्यवहारकीमी वही रीति है. 
जहाँ अन्य विषय बिना केवल मनऊाही उपरोक्त (अहं, रागादि, चित्तादि, रुतादि, 
भावनादि, किंवा स्मृतिरूप) अथवा सुपुत्ति वां तुर्वोरूप किंवा प्रमात्व, प्रमात्व ज्ञातता 
अथवा जनुमानरूप ज्ञानवृत्ति, अथवा अन्य ज्ञानरूप वृत्ति परिणाम स्वप्रफाशमें अभेद 
संबंध हुये स्वतः अहण होते हैं. वहांमी आपरेक्षत्व पूर्वी समान है अथांत्‌ मन परिणाम 
और अंताकरण अवच्छित्न आत्मा यह देनेंदी अदमृत-अपूर्व-स्थितिमें है उस' पीछे 
पूर्व कहे अनुसौर मैं रागी, मैं स्मृति-स्मरणकत्ता, में भावना इच्छावाला, में कर्ता, 
मुझे कुछमी खबर नहीं थी, में सुखसे साया था इत्यादि रूपसे विभिष्टमें व्यवहार 

















»« विषय ओर तदाकार वृत्ति अवच्छिन्न चेतनकी तादात्यता है इसल्यि धट ज्ञान अंडर्मे 
प्रत्यक्ष है. तीनाया अभेद तदब्ान प्रलक्षमे, प्रयोजफ हैं और शनगन्‌ (शप्ति) प्रत्यक्षया 
सामास्य रुपये ठक्कषण चेतन मा है. और मिपग्गत्‌ प्रलक्षल ते प्रमाता सत्तासे विलक्षण 
पना मान है. 

+देाष सामग्री मे देनेसे और मथ्टि नियमराठुकूल सामग्री दानेसे तिसके नियम अदुस्तार 

मात्वकी स्वतः उत्पत्ति और प्रमात्व ज्ञातताक' स्वतः ग्रहण द्वता दे. 


ह ड़ 


बमसिद्/ांत, २८३ 








हाता है. परंतु उन परिणामेंका इई रूपसे व्यवहार नहीं दवा सकता क्योंकि इईंत्व 
आकार परिणाम धरनेवाला मन है. से उस समय अहंत्वादि आकार हे भीर भिप्त 
मिस समय इईत्वाकारका पाता है उप्त समय अहंत्वादि परिणाम (आकार विपय) 
नहीं है. इसलिये मनके परिणाम इई॑त्वके विपय नही देते. इसी चास्ते अहंत्वादि 
सीमाबाछे रूपमें विषय नहीं हो सकने. और जहां आपरेक्षत्व हुये पीछे विषय है 
वहां इंृत्व प्रमात्यादि रूप भाव आकार मनका परिणाम दो सकता है. इसलिये 
उनमें दर्दत्व और प्रमात्वादिकां व्यवहार द्वेता हे. है 
(श.) ग्रहण आत्मामें और उसका व्यवहार अन्य ( वृत्ति वा जीव ) में" यह 
केसे ? और वाहभी_ क्षणक्रमसे ऐसा कक्‍्यें कर हे। सकता है. (उ.) अपरोक्षत्व 
स्त्रितिमें वृत्ति संस्छत हुई है धृत्तिकी अनटरूप योग्यता, उसका अभ्यास, और 
उभयका तादात्यय रहनेसे विशिप्टमें व्यवहार दाता है, ऐसा ईशारा उपर कई जगे 
आ चुका है. और एक कारमें एकसे दे काय नहीं देते इसलिये विशिष्टमेंही 
क्रमसे कार्य हेते हैं. यह उत्तर हे. 
विपय संबंध विनावाले मनके परिणाम (क्रिया, करण, कनृ त्व व्यवहार) उपर कहे. 
ह | संयेगियों औरक्रिया कर्ताका प्रत्यक्ष हे तेही संयोग ओर क्रियाका प्रलक्ष दाता 
है. नहीं ते नहीं. जीवब्ृ्त्तिद्वारा पलक, जिव्हा, प्राण, पेट, ओोष्ट, मूलड्वार इत्यादिमें 
गति होती है. उसका प्रत्यक्ष नहीं हेता भर हाथ पांव अपरोक्ष हानेसे उनकी क्रिया 
का अपरोक्ष ज्ञान होता है. ओर उपर कहे अनुसार कर्नृत्व व्यवहार होता है. (ययपि 
अस्थिर रूप हानेसे ज्ञान समान गतिका अपरोक्षत्व नहीं होता तदपि सामान्यतः होता 
है). गतिका अपरोक्षत्व हे| वा न हे। परंतु जब मनद्वारा गति होती हे तब वृत्ति चेतन 
विशिष्ट हानेसे “ में कर्ता, मेने किया ” इत्यादि व्यवहार प्रमातामें होता है. मन 
विना है। ते (जेसेके सुपृप्तिमं प्राणाा आवागमन वेसे) विशिष्टमें व्यवहार नहीं 
हेतता, चित्त बुद्धि मम और अहंकार यह अंतःकरणके परिणाम हैं यह कह, देना ते 
सहेल है, परंतु इसका समझना समझाना कठिन है, यथा वुद्धिका स्वरूप नहीं कहा 
जाता. ध्यानमें आनामी कठिन है. तथापि जे अपरोक्षत्व और स्वतेग्रह प्रसंग अनु- 
भवर्भ आ,जाय ते अधिकारी वुद्धिका स्वरूपमी समझ लेगा. 
अपरोक्षत्व त्रिपुटी ज़्यवहारका हेतु है. यह उपरके विवेचनसे जाना हेगगा 
कारणके मनेवृत्ति वा विषय (परमाण-प्रमेय) के अपरोक्षत्व हुग्रे पीछे त्रिपुटीका व्यव- 
हार होता है. उत्त जिना नहीं. 


र्ट७ उत्तराद्ध-(उपभाग), 


शक काहमें एक बच्तसे दा का परिणाम, दो किक शी परत 77 (दा परिणाम, दे क्रिया, दो ज्ञान, शानवृत्ति 
जोर क्रिया) नहीं हे सकते, यद्द स्पष्ट नियम हे. इसहिये घटके तदाकार काढमें 
घटाकारता और उसके ज्ञानाक़रता (वा अमात्व अप्रमात्यादि) यह दे कार्य नहीं हे। 
सकते, परंतु जपरोक्षत्व ते उस कालमेंमी हाता है, इसलिये अपरोक्षत्व, मनका परि- 
णाम (आकार) वा इम्प्रेशन नहीं किंत उपरोक्त श्रकारका नाम अपरेक्षत्व है, उस पीछे 
वृत्तिका ज्ञान परिणाम (यह घट-में जानता इं) होता है. ऐसे हे।नेमें उक्त कारण 
निमिच है (संस्कार उदवेोधक ओर भावनादि असंगयाद कीमिये). जब कुछ लिख रहें 
हैं वहां लिखना और उस लिखे हुयेका सामान्य ज्ञान हाता रहना यह देने काम 
एक नहीं, बाणी पाठ कर रही दे और मन संकल्प कर रहा हे। यद्वां वाणीका पाठ 
स्तेय्रद् महीं देता, संउत्प स्वतेग्रद दाता है. इसलिये संकल्प और उसका ग्रहण 
(अपरोक्ष हाना) एकक्ा काम नहीं' किंतु संकल्प मनका परिणाम है चाह आत्मामें 
विषय होता है. इस मक़ारका नाम अपरोक्षल है. जब पंचरंगी तमवीर देखते हैं तहां 
उम्रकी बिंदु ब्रिंदुका क्रमणः अपरोक्षत्व द्वाता है, क्योंकि मन एक काठमें अनेकाकार 
नहीं थार सकता. जोर जे ऐसा क्रम न हे किंतु वृक्ष, रंगीन इत्यादि रूपमें सामान्या- 
कार दे तो वहां सामान्याकारका अपरोक्षत्न होता हे. इसी अकार जे! वारीकी पर 
उत्तरें ता मनके परिणामके प्रदेश प्रति अपरेक्षत्व भाव आता है, इस परीक्षके परसंगमें 
आत्मा और मनका ठीक अनुभव है। जाता है. आत्मा करिसीका विगय नही, और 
स्वयेप्रकाश स्वरूप है तथा प्रफाश समान खुद्द वृत्तिमें स्वयंप्रऊाशमान शैता है, इस- 
 ठिये उसके संबंधर्म स्वतः परत/ग्राह्म कहनेकी अपेक्षा नहों, माने अपरेक्षत्व उसीका 
स्वरूप दय नही, ऐसा है तथा भिसे ब्रिषुटी कहेंगे बेह उसीका स्वरूप द्वाय 
नहीं, ऐसा है, परंतु जिसको प्रतीति होती है. से ओर जो प्रतीत हाता है से 
भर जिसे प्रतीति संज्ञा देते हें सो केवल आत्माका स्वरूप नहीं है कितु चेह 
» अतीत (ज्ञान मात्र) स्वरूप है. अनुभव रूप बुछ्ििक़ा काममें छीजीये, उपर कह्दे अनु- 
सार अन्य प्रसगेर्मेमी अपरेक्षत्रक्ना विवेक कर छेना चाहिये. जेसाक़े मूत्र ३९४ तऊ 
अहण प्रसंग्में है ॥१७३|॥| भमफाल ग्रसंगमें जेसे सू, ३६३ से ३३६० तक 
प्रकार लिसा है वेसे प्रमात्व अप्रमात्वका अपरेश्षत्व योज लेना चाहिये, ॥३७४॥ 
स्वतोग्रह 
अनुकूल या प्रतिकूछ म॑स्कारवत्‌ त्तिका सविषय स्वतोग्रह भोग ॥३७५॥ 
यथा धारोरिक दुःख छुख ॥३७६॥ दिपय विना तदरुप भावक्ा स्वतोग्रद 
उपभोग ॥३७७॥ यया परोक्ष अपरोक्ष दृष्ठ अनिष्टमें ॥३७८॥ ज्ानादि रूप 
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धत्तिका स्वतोग्रह बाहत्यादि ॥७९॥ योग्यता और अपूर्त सखथारी होनेसे 
॥३८०॥ फछके दोनो हेतु ॥३८१॥ बिएि एमें व्यवहार होनेसे ॥३८२॥ चेतनमें 
अगृह्ित हृचि अंधवत्‌ ॥३८३॥ अहंका बाच्य ज्ञातादि ॥३८०७॥ उसकी परीक्षा 
अनुभवंस ॥३८८॥ अनुकूल (इ्ट) अथयां प्रतिवूल (अनिष्ट) विपयमे अस्तर 


पाई हुई ( सह्झत ) तदाफ़ार' ( सम्कार धारण ) वाली वृत्तिका उस बविपय 
सहित आत्मामें ग्रहण होना (अनुभव होना, ज्ञान होना) भाग कहा जाता है 
॥३७५॥ जेसे कि शारीरिक ( अरीररूप विपयद्धारा ) दुशस सुसरूप परिणाम 
अहण भेग होता है ॥३७६॥ विपयके बिना असर पाई हुईं अनुकूल वा प्रतियृल 
सस्कार (दिपयाफार) भाववाली वृत्तिक़ा आत्मामे ग्रहण टे।न[ उपभेग कहता हे 
॥३७७। जेसे परेक्ष इटट भनिष्ट वा अपरेक्ष इट अनिष्ठ, दशन श्रवण स्मरण, 
प्रसगमें मनेउधत्ति (दुःख सुख रूप परिणाम) अ्रहण होती है उत्ते मानसिक छुस सुस 
भाग अर्थात्‌ 3पभाग कहते दे ॥३७८॥ ज्ञान, दशन, भाग, करण अह ऐसे सथर्ग 
(जानत्व, बशनत्व, भागत्व, करणत्व, अहंत्व सातिगति आसारबाली वृत्तिस आत्मामे 
अहण होना ज्ञात, दल, भेय्तृल, कत्ल, प्रमातृत्व, कहाता है. ( क्योंकि इसका 
में रूपसे विशिष्टमें व्यवहार हाता है) ॥३७९॥ अजड हेनेसे उपरोक्त सम्झृत 
जीववृत्तिमे सामिमान ज्ञानादि रूप हेनिकी योग्यता हे और अपूर्य सस्कार (अम्यास 
है इसलिये ऐसा होता है ॥३८०॥ ग्राह्म (मन परिणाम ) और जिम्तमें अहण 
हुवा यह देते ( याने मनप्त और आत्मा दाना ) फलके हेतु हे. अर्थात्‌ कतुलका 
हेतु चेतनविशिष्ट अत।ऊरण #% (मनस्र वृत्ति) ओर भेफ़्तृत्तका हेतु अतफरणविभिष्ट 
चेतन * (आत्प्रा) कहा जा सकता है ॥३८१॥ क्योकि देनाफा विशिष्टमे 
व्यवहार देखते है. जे। ऐसा न द्वेता ते भिन्न भिन्न जान पडता ॥३८२॥ 
चेतनमे व्रत्ति अहण न हे। तो अबेके समान हे! ॥३८३॥ अर्थात कर्म (गति) और 
भेगका आफार ग्रहण न है| ते फेनेग्राफ जगलमें गा रहा हे। उस समान निप्फल- 
अनुषयेगी रहते. परतु सफल उपयोगी हेते है. ओर आत्मामें सामिमान, शानादि 





* सनरा परिणाम स्थिति विशेष अथोत्‌ दुख सुख रूप परिणाम भेग्य, उनका सान दाना 
( आत्माम ग्रइण द्वाना ) भेग इप्तलिये विशिष्ट जीव भेक्ता मनकी गतिरुप स्थिति विदेष 
क्रिया, उसका ज्ञान (आत्पाम ग्रहण देना ) क्मे इसलिये विश्विष्ट जीव कर्ता ह्वप्रकार उमय 
हेतु द्वेनेसे जीवम कर्तृत्व भावतृल तादात्य मावम इनका विवेक नह हेता अभ्याससे जुद्दा 
जुद्दा भान है| सकता है 


भ्टर्‌ " उत्ताद्द-( स्मृति ) 


अर्थात ज्ञावृल्लादि हैं नहीं इसडिये देनेंमें व्यवहार किया नाता (वा हेता) 
॥३८३॥ अहंका वाच्य ज्ञाता, दृष्ठा, भाक्ता, कर्ता, अर्थात्‌ विशिष्ट जीव 
॥३१८०॥ जौर जादल्ादि व्यवहार, विश्विष्टमें पीछे दाता है, इसलिये जीवके : 
हृष्टा, अनुमंता, उपज्ञाता, उपकर्ता कहते हैं. और उनमें लक्ष्य भाग कूटस्थात्मा 
करण भाग (मस्त) व्यवह्रका साधन है ॥३८०॥ प्रत्तुत विषयकी परीक्षा झक 
विना अनुमवसे ज्ञाव हे। सकती है। (अम्यासडारा अनुभव-परीक्षा कर्तव्य! 
॥३८९॥ सू. ३७७ से ३८५ तकका विवेचन उपर (भावनादि, अत्तिल, इम्प्रेद 
प्रकार, स्वतेय्ह, अपरोक्षत्वादि प्रसंगमे) सबिस्तृत हो चुका है, इसछिये य 
नहीं लिखा: ३७५ से ३८५ तक ॥ 


समेद ग्रहण मकारी स्वरूप अनुभव ॥|३८६।॥ समभेद ग्रहण प्रकारवाला स्व- 
रूप अनुमव कहाता है, ॥३८३॥ जीवबृत्तिके अनेकधा परिणाम होते हैं. (१) 
किसी विपयके आकार होना ( जैसे घटाकार ). (२) दे! वा अनेककी समानताकै 
आकार होना ( यथा अनेक घटेंके सामान्य प्रत्यय घटत्व ), (३) दे वा अनेककी 
असमानताके आकार ( जेसे छाल पीत, शब्द रस, छेंब्रे गाल इत्यादिमें जे वेलक्षण्य 
(भेद) उप्त वैलक्षण्याकार ) होना इन तीनों परिणामें-(आकारों ) का आत्मामें पूर्ववतत 
: स्वतः ग्रहण दाता है. ऐसेही दृस़राके ,र्विंवर प्रतिविंबका भेद स्वतेग्रहण द्वाता है. 
परंतु वृत्तिके परिणामेक्रि भेदाक्ार बृत्ति नहीं है| सकती तथापि उन ( रामांदि ) का 
परस्परमें जे। भेद है से भेद तथा पूर्वोक्त (घट रंग शब्दादि) की जे 2850५ |] 
असमानता है उनका जे। रागादिके साथ जे भेद है से भेद ओर आत्मासे 
“जे आत्मासे वेलक्षण्य (भेद) है से भेद आत्मामें स्वतःही अदण होते हैं, ऐसेदी पूर्वके 
विपय उत्तरमे उत्तरके पूर्वेमें जे छूगते हें यह प्रकार आत्मामे स्वतःही ग्रहण हेलि 
हैं, इत्मौदि विपयोंका स्वतःही अहण प्रकार से अनुभवक्रा स्व॒रूप है यह बातर्मा 
बहुत बारीक और थवाच्य है. शब्द वा बाणीमें नहीं ला प्डने. इसलिये स्वतः 
|; ( स्वयं प्रमाण स्वरूप ) स्वयं प्रकाश स्वरूप हानेसे, आत्माकों दी अजुभव 
स्वरूप कहके पीछा छुडटा छेते हे. आत्माकी इस अपूर्य अव्णनीय येग्यताड़ा वन 
नहीं हे। सकता, बच्तुतः अनुभमेमें अंतर नहीं होना चाहिये परंतु इसमें बुद्धिप्रधान 
की बीचमें ठोंग आ छगती है टसलिये कहीं कह्दी मत भेद है| नाता है जेसे मसमके 
आसमानी काचसे देखें ते। आसमानी प्रकान्, ऐसा अनुमव होता है वेलेही यहांमी 
कुछ मंतर पदनेकी सामग्रीदे. (उत्तर फिल्ेसाफीमें मतमेदका नमूना दे उसमें बांचेगि,) 


] 
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जहां जुदे प्रकारके दे। विषय हें वहां वृत्ति तदाकार हुई इस तद्ाकारतामें 
विलक्षणता थी उस विलक्षणताका आत्मामें ( स्मृति भेदबल ) स्वतःग्रहण हुवा, ऐसे 
उसका अपरोक्षत्र द्वाने पर याने आत्मा धृत्ति परिणामका अभेद्‌ संबंध हुये प्रकाशित 
होने पीछे अदभृत्‌ योग्यताबाली वृत्ति वेसे संस्कारवाठी जेसे पूर्वमें कह है वेसे 
( अपरेक्षत्व दाने पीछे अदमूत संस्कार छेके बृत्ति यह, में, इत्यादि आकार प्राती है 
चेसे ) उस्त विरक्षणतारूप-है। जाती है वेह पुनः आत्मामें अहण होती है. उसके 
पीछे भेदका व्यवहार होता है. ऐसे प्रसंगमं यदि अपरोक्षत्वकालम केाई देप वा 
निमित्तमे अन्य रूपमें भेद प्रकाशित हुवा ते बसे संप्कार द्वानेसे बृत्तिकार्मी अन्यथा 
परिणाम दहे। जायगा. ग्रहणमें होने पीछे बुद्धि वृत्ति उसके इत्थम भावसे व्यवहार करेगी 
इसलिये अनुमबेमं अंतर पहके उप्तके यथा अयथा् यह दे! माम पठ “गये, जहाँ 
मनके परिणामके जुदा छुदा रूप (राग-द्वप-यू' नहीं यू इत्यादि ) होते हैं उमके 
भेद अहणमेंभी वही रीति हे. जेसे पानी उसका वरफ यह उमय परिणाम और ' 
इनकी विलक्षणता प्रकाशमें स्वृतःग्रहण होती है, वेसे वृत्तिके परिणामांकी विरक्षणता 
आत्ामें स्वतश्ग्रहण होती है. ऐसे अपरोक्षत्व हुये बृत्ति (पूर्वोक्त रीति अनुसार) 
चेसी संस्कृत द्वेनेसि. उस भेदरूप भाववाली द्वोके आत्मामें प्रकाशित होने पीछे 
उप्त भेदका व्यवहार द्वोता है जैसे के पहले राग हवा, पीछे द्वेप हुवा, राग दपमें भेद 
है वेह अनुभवगम्य है इत्यादि व्यवहार होता है. वृत्तिने जे भेदका रूप धरा है 
प्रेह् अपरोक्ष जेसा है. क्योंकि उस कॉलमें विषय (रागादि रूपवाछा परिणाम) मेजूद 
नहीं रहता है किंतु-पूर्वोत्तर परिणामका भेद जो आत्मामें अदभृत्‌ अकृथ्य अ्रकारसे 
अहण हुवा »< उसका फेटे द्वाय नहीं, ऐसा कुछ है. इसी प्रकार दूसरे बिपयों 
की और वृत्ति परिणामके भेदगहणकी रीति है परंतु नरा अठपटी हे तेमी अधिकारी 
उपर कहे अनुप्तार समझ लेगा (शंका. भेदेंके भेदकी अनवस्था चलेगी (उ.) उक्त 
( बिपय भेद, बृत्ति परिणाम भेद, इन उभयका भेद) तीसें प्रकांस्की भेदवृत्ति 
' आत्मार्मे अहण हुईं है. इस सिवाय अन्य भेद प्रकार नहीं है. यदि वृत्तियोंके असंख्य 
भेद मानों तोमी ““वेलक्षण्य, ” इतनाही है. से जब जब वेसा द्वेता है वोह विषय 
दे के व्यवहार होने योग्य होगे ते हाताही है. नहीं ते नही. जेसाके आपने अपनी 
१०० बर्षकी आयुमें वृत्तिऑँके और विपयेंके भेद अनुभवे हैं. भेदेके भेद इल्यादि 
कथन वा वृत्तिका उत्तर वेलक्षण्य पदसे दवा जाता है, इसलिये' उक्त शंका नहीं बनती, 








> आत्मसे ईंतर इश्टा ज्ञाता मंता नहीं. 
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हद टैज़ा हे हर लो देही प्र 
गदर होता दे कार हा देदी अक्षर दब दादस 


कप 


दये हाकदी तरद दागा, दस इदे अशााले ऋानलका 
हट ऋ्गगताओ खारका प्रतिद्रित खान पटदा मत 

खामादिक दा के अदम दाने दे बेसेद्ी प्ले देखेका 
माषप) कर ठेलेा अम्यास हे साता है आर ब्मीमें पहले राग, ह््सि 


का कट 
पदडे द्रव, पीछे सगे, ऐसे अनेक मंग्रागॉसि सवमाविकछ ढाता है, ऐसे अम्बाससे आगे 
व्यामेका ध > 


2] 


ब्रीद्ध यरनिक्ा अम्यास हो जाता हक, जैसे के साबास्म वरावचित करे समय प्र 
अम्यनपढ़ अतिड्छित बवरायास्व बुढ्ा जाते हू वेसे विपवक्रा पूर्च उत्तका अम्वास 
पढ़ आानेने पर्वका उत्तर, उत्तरको पृ छऋर ल्या जाता है. इत्यादि प्रकारके अन्‍्यातत 
बी पविद्वत्तिका नाम बुढितृत्ति $, अमेक नम्मामिं अनेक अम्यामवा्ी दादी हैं. 
द्षाक्षि यद घरीरत भिन्न है, दसटिये ईद्विय और झरीर तथा इनके काय और मेदको 
गठेग करमेवात्ा उक्त (रूचि) पर्दाव उनमे भिन्न है. ऐसा बिवेक बताते है (०९- 
३०६) छेसे प्रगगार्मि विशिष्ट (जीव) का ग्रद्ण हेता दे क्योंकि मेदादिका ग्रदण 
त्याग खत; दाता दै। और पीछे बुद्धि वृत्ति संम्शत हुई उमक्रा व्यवद्वार करती 
हू था व्यवदार विशिष्टमदी दाता दे. इसलिये उक्त रुक्षणबाला जीय ( अताकरण 
अवस्छित वा मनस विशिष्ट चेतने ) मन ईंद्विय, झरीरे, बिपय जीर उनके भेद तथा 
काका विषयक हाोनेसे उनसे भिन्न दे ऐसा कद्ा जाता है भर ऐसादी अनुभवगम्य 
द्वाता है ु 
भेद शब्द ेके संक्षेपर्मे यद्ध अनुमव प्रकार कहा है, जो प्रस्तुत सत्र ग्रहणोंक्ा 
सर्गीग करें तो त्ीसग उचरर्छ हो जाय. # इमठिये इसी रीतिसे सर्व भरद्ण प्रसंगोंमें 
जय प्रकारते बैल ठेना चाहिये... 
तस्काराकारीका स्वनोग्रड स्मृति ॥३८७॥ अक्ञानाइतका स्वतोग्रह सपृ्ति 
॥3्८८॥ ईंद्रियाे संपंधरंद्ित करणरूपाका स्वनोग्रह प्रयाणछपता ॥६८९॥ 
चूसके भेद बहें गये ॥३%०॥ संस्कारमरव परियाणरा स्वतोग्रह परिमाणता 
॥३९%१॥ एवं अस्प पर्तंगमेंभी ययायीग्य ॥३९२॥ प्रतांताका हेतु ने निशिं 


# तहिया पक वियय छोमी एूए पिता नामी छुक प्रयमें पृण में हा, यंग शब्द, इतना 


> पविनारवादा गंभीर विवए दै वि मष्मश्चिदात अम चार वॉन्युममेंमी पृ ने हो; ने पेर ऐसे 


हल एँपर एव) विषपर डिये भा यटा गाए ? 


ब्रह्मरिद्धांत, ह २८५९ 
॥३९३॥ शुद्ध - सत्वा निरालेबा सेस्फार निरोधवती हत्ति परिणापहा छताग्रद 
तुर्मा ॥३१९४॥ 

- पूर्व रृए- श्रुताकार (उक्त अपरोक्षत्वाकार ) जे जीव बृत्ति उसका आत्मामें 
स्वतः ग्रहण हाना स्मृति कहाती है ॥३८७॥ स्मृति, र्मृतिज्ञाबसे भिन्न नहीं किंतु 
साक्षीमास्य है. यथार्थ अयथार्थ स्मृतिका प्रकार उपरेक्त यथार्थ अयथार्थ अनुभव 
बत्‌ येज लेना चाहिये ॥८७॥ जीव वृत्ति असंनंध ( येग्य असंचंध भाव वा ओम 
संत्रंध नही, ऐसी स्थिति अर्थात्‌ अज्ञान ) कालमें आवृत समान स्थिर द्वेती हे ऐसी 

बृत्तिका आत्मा ग्रहण सुपुप्ति कहता है. ॥३८८॥ जागके ऐसा कहता हे कि 
# मुझे कुछ खबर नहीं थी” “ से सुखसे सोया” इससे अधिछानसे * इतरका 
* असंबंध ( अज्ञान) और अनुकूलावस्थाका प्रकाशमें प्रकाशित हेाना स्पष्ट हे जाता है, 
क्येफि अनुभव हुयेकी स्मृति द्वाती है अनुभव हुये बिना स्मृति नहीं होती. यद्मपि 
भूमि गतिमान द्वेनेसे सुपृप्तिकाठमे शरीर ओर मनकीमी गति मान सकते हैं, तथापि 
निहाजमे सेये हुये शरीर समान है अर्थात स्वतंत्र और ज्ञात गति नही है. (३५२ 
भी यादुमें होगा ) ॥३८८।॥ जब मनस दृत्ति इंद्रिय और उनके विपय बिना परिणाम 
( सक्रिय ) रूपसे स्वयं अकेली स्वत+प्रमाणरूप आत्मामें ग्रहण है। तब उसमें प्रमाणता 
- (करण) का प्रयेग होता है ॥३८९॥ अर्थात्‌ वोह करण प्रमो-ज्ञानकका करण, अनुभव 
हेनेमें साधन है ॥३८९॥ उस वृत्तिके भेद उपर (२८८ से ३१३ तक) कहे हे 
( ओर प्रस्‍्तुत असंगमें चर रहे हें) ॥३००॥ परेक्ष रही हुई किसी वस्तुका अणु, 
बिमु, मध्यम, हत्व, दीर्घ, मूते, अमूत्ति, साकार, निराकार इत्यादि परिमाणवाली है, 
ऐसा सुनके अथवा सस्कार उदभेदक सामग्रीनन्य संप्कारते स्वय॑ अनुमान करके 
तिप्त परिमाण आकार हुई तृत्तिका आत्मार्मे ग्रहण परिमाणत्व है ॥३९१॥ जपरोक्ष 
बस्तुके संश्घमें भी ऐसाही प्रकार है क्योक्रि आकार थहण हे बेसा अपरोक्षत्व हेनेसे 
चेप्ता माना जावे वेसा व्यवहार हेता है. वृत्ति, जेसी वस्तु थी बेसा आकार धर सकी 
वा नहीं इस वातके पद्देले दरभीयानमे छेनेकी मरुरत नहीं हे. % ( प्रमात्व अप्रमात्व 
यथार्थ सत्य, और यथार्थ अयथार्थ अनुमव ग्रसंग याद करीये) || ३८ १॥ इसी प्रकार 
परिमाणसे इतर पसंगेमिं बथायेग्य जान छेना चाहिये॥ अर्थात्‌ वृत्तिका जेसा परि- 
+ प्रस्तुत स्वतेग्रह प्रबंग (स्‌ ३६६ से स॒ ३५४ तक ) के सृताफे आ4 बृत्तिमाव वियेखन 
भेफ़ा सप्राघान विस्तार पृ्रेंक मूल प्रथम है. यहा तो सार सार संक्षेपममें कहा है. 


“# देत रहित अपेश्नलमें प्रमालकी उत्पत्ति और स्वयंग्रदण दोनापना हैं, सदोप (श्रम) 
में नही भोर परोक्षमं असत्‌ जयातिकी संभावना हे, 
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'थाम-वेप्ता अपरोक्षत्व और व्यवहार है इत्यादि ॥३९२॥ इस प्रकाझ्य अहण मतमेद्र 
हेनेक़ा हेतु दा जात है नहीं के वेसाही है ऐसे निश्चित-यथार्थ, ॥३९३॥ क्योंकि 
मजुप्यका अम्ाण अपूर्ण है यह पूर्व कहा है. ॥ निम्न किसीने सुनके वा अनुमान 
मात्रसे जीवका जेम्ता (अणु आदि) परिमाण_ माना, ते वृत्तिमी तदाकार होके ग्रहण 
होती दै इसलिये ममातामें “यूही है” ऐसा निश्चित व्यवहार होता है. टी प्रकार 
अन्य ग्रसंगें (ईशा साकार निराकार, अवतारी अनवतारी) सगुण निर्मुण, मोक्ष वंधा 
भाव वा भावामाव उम्र था वा वेसवी, मेक्षसे .आइच्ति अनावृत्ति, मोक्ष नहीं,, 
शब्दादि इम्प्रेशन वा शुण वा द्रव्य, सृष्टि उत्पत्ति स्थिति लय वा उत्पलादि नहीं 
इत्यादि परोक्षापरोक्ष प्रसंग)में य्रेन लेना चाहिये, ऐसा ग्रदण म्तातरका हेतु है नकि 
निश्चितार्यही ॥ (ं.) परिच्छिन्न इत्त विभु परिमाण जाकार नहीं है। सकती (उ.)' 
अहँत्वाकार समान, अपरिच्छिन्न रूपमें विषय होती हैं इसलिये विभु परिमाणाकारकी 
भावना है। सकती है और अकल्पितवत विमु जान पटती है बात; प््ीमही हे. 
(ञं.) परेक्ष विषय प्रसंगमें कद्ाचित उपर कहे अनुसार अनिश्चितता द्वे परंतु अपरोक्ष 
प्रसंगमेंमी ऐसा माने ते। सर्व अनिश्चित ढवानेसे ्वत्ति न होगी और न जीवन, (3.) 
अपरेक्षत्व॒ यथार्थ हो वा नहीं, सफल प्रवृत्तिका जनक है। वा नहीं, परंतु अपरेक्षत्व 
द्वेनेसे मृग तृपणिकाऊे समानभी प्रमाताकी सजत्ति होती है इसलिये इस शेकाका अब- 

सर नहीं तथाहि अग्निक केई ब्ब्य, अणु, ग्रुण, विभु, भक्ति, इस्पे शन, देव, जड़ 
वा अन्य अकारकी मार्ने परंतु उपयेगमें उसका जे फल सर्वका असिद्ध है मिम्तका 
जपरेक्षत्व हे रद्म है उसमें संदेहनहीं दाता. इत्यादि प्रकारबारंमे इतर अन्य विपग्रे।मिं 
अनिश्चितताका प्रयोग हे सकता है तथापि उपरोक्त मध्यस्थक़ो दरमीयानमें 8 ते मानव 
मंडलकी पराक्ाष्टा (सीमा)तक निश्चित अनिश्चितका विवेक दवा जाता है. इत्यादि उपर 
कट आये हैं, इसलिये शंकर अवसर नहीं, विश्वास, अनुमान, व्याप्ति, ज्ञान और 
विज्ञान यह  फ्रृृत्ति निवृत्ति और सफल निष्फल प्रवृत्तिके हेतु विमान हैं इसलिये 
भी उक्त शेझाझा अवमर नहीं दे (छ.) तुम्हारा कथन मंतव्य्मी इस प्रमंगफ्रा विषय 
(वृत्तिका माव वा परिणाम मात्र) क्यें न माना लाये? (उ.) मात्ना चाहिये, परंचु 
विश्वात्त वा मनमुखी रूपसे नहीं अर्थात मध्यस्थके अनुकूल है| ने। बाघ हाने तक 
निश्वित् मन्तिमें कोई कारण या ठोप नहीं जान पदता, क्योकि समर (मूल) के सम 
कारमें भ्रम दे ऐसा केई नहीं कद सद्या. और अनुमव परीक्षा सिद्ध धमका कारन 
यथार्थ नहीं फट स्द्ता. (सूं १९७-२०३ का व्यास्यानर्मा याद करीये ) इस 


के 
प 


क 


अर 


बह्मसिद्धंत, २०१ 





प्रसंग जे शेधक हैँ उनके २४८ ओर ४३६ सूत्रका व्याख्यान ध्यान छेने पीछे 
निश्चयपर आना चाहिये. ओर जे विश्वास वश हैं किंवा विधवासके आधीन रहने 
ओरग्य है उनके उनका विश्वास रहे, उनको जिज्ञासा और योग्यता विना उनके 
दर्मीयाममें पडनेकी नरुरत नहीं है. ॥३६३॥ (जीव बृत्तिकी मूरछो, सुपृप्ति, उदा- 
सीनांदि अवस्था जेसी स्थिति न हे किंतु). मर विक्षेप रहित शुद्ध अवलेवन रहित 
ओर सर्व संस्कार निरुद्ध हुये सचेत स्थिर दवा, वृत्तिका ऐसा परिणाम आत्मामें ग्रहण 
हुयी अवस्था कहाती है ॥१९४॥ यह स्थितिभी अधिकारीफे आत्म परीक्षाके लिये 
उपय्रेगी हेती है. विवेकी योगी वां विवेकी अम्यासरीही इस अवस्थाका प्राप्त 
कर सक्ताहे ओर प्राप्तिपर आत्मानुभवी हे! जाता है. यह अवस्थाभी मन बाणीका 
विषय नहीं हे. इस अवस्थामे उठनेपर जेसा मूछों आदि अवस्था वा ख़पसे 
उठने पीछे जबाब मिलता है वा चित्तमें माना जाता है वेसा उत्तर नहीं मिलता 
वा नहीं माना जाता है किंधु आश्चर्यवत्‌ चुप उत्तर होता है. कारण के वहां 
उक्त ब्रृत्तिका आत्मामें अ्रहण होके विरक्षण अपरोक्षत्व होता है, वेसी ,थृत्तिमें 
(प्रकाश समान) आत्मा स्वयंप्रकाश हेतता है बृत्ति उसमें छय हेकके रही हुई हेतती 
है. ऐसी संस्कृत घ्रूत्ि उस अवस्थाके लिये कुछ बनाके कहे, ऐसे शब्द नहीं 
मिलते. परंतु गृगेके गुड आस्वादन समान अनुभव मात्र हानेसे चुप रहना पडता है, 
जेसे गातखारके।| मोती मिले उत्त समय मिलना न मिलना इत्यादि भाव स्पष्ट नहीं 
हेता, जलमे बाहिर आने पीछे होता हे ऐसा कुछ वहां ॥ जेसे नमककी पूतली 
समुद्रकी थाह लेने जावे परंतु म्वयंही गल जावे, ऐसा कुछ होता है॥ जेसे अभिका 
अकाश वा मनुष्य सन्मुख हे। तबभी देनेंका विषय न हेते हुये उन विवाका रूप 
क्रिरणोंने जे धारण किया वाह रूप अंदरमें विषय (अपरोक्ष) होता हे और विबमे 
आपरोक्षत्व व्यवहार दाता है. (वस्तुतः अपरोक्ष जेसा है) वेही वा अन्य देानां घष्ट 
भागमें परेक्ष हों और सामने काच है| ते उभयक्रा रूप किरणांने जे रखा वोह 
काच द्वारा ग्रहण (अपरेक्ष) होता है तब हम कहते है कि अप्निकी ज्वाला वा अंगारे 
ऐसे ऐसे हें. ओर आनेवार मनुष्य ऐसे रंग रूप चस्तचाठा हे, इस रीतिसे पराक्षफा 
सह अपरेक्षित्व प्रत्यक्ष जेसा हुवा (नहीं के धूम देखके जेसे परेक्ष अभिका अनुमान 
द्वाता है वेसा हुवा) पहेले उदाहरणमें ते उभय ( विषय किरण ) का साक्षात तार 
(संबंध) था जोर पिछलेमें तार तृटके काचद्वारा संबंध पाऊे विषय हुवा है इतना , 
अँतर हानेसे अपरेक्षबत्‌ पदक़ा प्रयोग हुवा. इसी प्रकार परोक्ष सुखके प्रतिविंबका 


हक 
ः 


श९२ उत्ताद्धे-(ृच्युत्थान), 


उपग्राग होनेसे उप्तमें अपरेक्षवत्‌ प्रयोग हाता है, उपर कहे हुये अपरेक्षत्व (हुर्या) 
काठमें मच और आत्मा इन देनेंका साक्षात्सं्ंब है इसलिये पहेली स्थितिका अप- 
- रेक्षत्व पद ठगता दे और पीछे मनका तदाकार (उक्त स्थितिका माने मतिर्विव हाय 
नहीं ऐसा) रूप होता हे उसके अपरेक्षवत्‌-कहा जाता है (विचारिय्रे). इस प्रकार 
जेप्ता, आत्माका अनुभव है जर्थात रुक्ष्याल्क्य हे, इस रूपकमें आत्माका वा चित्तका 
प्रतिविब आभास होता है ऐसा नहीं मान लेना. किंतु इशंत एक देशमें देता है; 
पेस्ता जानके स्थितिका लक्ष्य छेना' चाहिये. अर्थात्‌ कोई अकथ्य ग्रकासे अनुमब 
होता है जिसे विषय-ज्ञान बा मत किंवा अविषय-अज्ञान वा अमत नहीं कह सकते. 
अपरोक्ष काहमें वृत्ति व्याप्ति होती है. उस वृत्तिमें जात्मा स्वप्रकाशमान द्वौता है 
उप्त पीछे वृत्ति उक्त स्थिति आकारवाली है।ती है इसलिये वृत्तिमें तो अपरोक्ष और 
जात्मामें अपरोक्ष जेस्ता व्यवहार द्वाता है. क्येंकिहरकराई अपरोक्षत्व क लगें ट्दृत्वा- 
दिका भाव नहीं होता भर पीछेभी आत्मा तथान्‍मन, इरई॑त्व व्यवद्यारफे विषय मही 
होते इसलियेभी अपरेाक्वत॒का व्यवहार दाता है. % & 
कि 





$#(नेट)-यदि आप न्याय, वेशेपिक, सांल्‍्य, येग,, बेदांत इन दुर्शनेंकि अनु- 
भव्रेकि। मिछाओगे और सू. ६८१ से ३९४ तकके अलुभवका सुकावछा करेंगे ते 
ज्ीवात्माऊ़े संबंधर्मं सबका एक लक्ष्य-एक भाव जान पड़ेगा. अंतर इतनाहीके चेतत 
आत्मा अनेक वा एक. मन अणु वा मध्यम, तहां वाद्य व्यवस्थाकी हृष्टिसे अनेकत्वका 
कथन हा, और सक्ष्मत्वकी इप्टिसे अशुत्वका कथन दवा, ऐसा जान पड़ता है. क्योंकि 
उनके आश्यका श्रृतिसे मिलाना है. रागादि आत्माक़े लिग (वा गुण ) आत्मा कता 
नहीं परंतु भाक्ता वा कर्वा भाक्ता इत्यादि कथन सब अनाखी प्रकारसे मिल नाते हैं जेसे 
छाल बस्र और काच संबंधमे 'काच लाल है? वा संसर्गसे लाल जान पटता है. ऐसे 
द्वे पक्ष दाने हैं, परीक्षेके विना निश्चित नही कहा नाता, ऐसेही वहां आत्मा ओर 
गन (अंतःकरण) के तादात्म्य संपंधसे एकक्रा रागादि आत्माक़े गुण-धर्म वा लिगका 
पंरेक्ष निश्चय द्वाता है. दूसरेके रागादि मनके धर्म हें ऐसा निश्नय होता दे._परंतु 
डेनेकि बिना ऐसा नहीं दाता यद्व उभयक्ता मान्य है. परीक्षकका चाहिये के आत्मा 
कौर मन (पुरुष मरृति) का अनुगव करे. अर्थात्‌ आपदी फेसला हो जायगार जिमु- 
स्व, समत्व ओर सक्रियत्व परिणामतव इन उमये भेदसे किंवा छुर्याद्टारा जाने सर्ेंगे. 
अनुमत् न होने तकद्दी मतभेद दे विवाद और तकरार दे आअनुमव पीछे नहीं, 
ऐसी हमारी मान्यता है. 
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अन्ञान« 

अन्ञान अर्थात अप्रतीति- “ज्ञानका अमाव,” इसका नाम अज्ञान नहीं है; 
क्योंकि ज्ञान होने पीछे जब प्रतीत न है| तव खभाव -पदका प्रयोग हे। सकता है. 
अज्ञान, कोइ भावरूप तत्त्व पदार्थमी नहीं है क्योंकि नाश होता हैं, और उसका 
परिमाण (अणछु, विभु, मध्यम) सिद्ध,नहीं हेतता. अज्ञान, अपनी हयातीमें ततप्रकार 
ततभावमें विषय हेता है, और उसके अभाव कालमें उसका अभाव विषय दता है. 
जेसे' भ्रम, भम कालमें श्रम रूपसे नहीं जान पडता वेसे अज्ञान नहीं है. % अज्ञान, 
चेतन * नही है, इसलिये अज्ञानमें अज्ञान अज्ञानके अज्ञान नही द्वाता, अज्ञानका 
अज्ञानभी नहीं हे! सकता, क्योंकि उसकी सिद्धिमें उसका ज्ञानही कारण होता है. 
“तत्त्व दर्शन”'में कही हुईं जे स्वरूप संज्ञा हैं उस १३० तराजु (द्रव्यादि बगेरे १३ 
संज्ञा) में तोलेगे ते। अज्ञान कोई पदार्थ सिद्ध नहीं हेशता किंतु अमुक प्रकारकी सादि' 
सांत स्थितिका नाम जज्ञान है यह सिद्ध होता है. 


ज्ञानके स्वरूप नात्रेसे अज्ञानका स्पष्ट वाध हे! जाता है. ज्ञान-विपय विपयीके 
योग्य संबंधजन्य जे। भाव अर्थात्‌ प्रतीतिका नाम ज्ञान है यद्यपि ज्ञान गंदके कई 
अर्थ हैं. (१) प्रतीति (२) वृत्तिका परिणाम ज्ञान वृत्ति, (३) ज्ञान स्वरूप आत्माका 
नाम ज्ञान (४) इत्यादि, तथापि यहां प्रतीतिका वाचक है. विपयी ( मिसके वा 
जिसमें प्रतीति हे) और विषय (जे प्रतीत हे-जैय) के येग्य असंबंधवाला जे, भाव 
उपका नाम अज्नान है. जेसे आकाश यान (बलुन) का अज्ञान है अथौत बलुन और 
विपयीका येग्य असंत्रंध (जेयका ज्ञान हे। सके ऐसा संबंध न हे किंतु ज्ञान न हा सके 
ऐसा असंनंध हे) इस असंबंधसे जे। भाव (बलुनकी अप्रतीति) विषय हेतता है इसका 
नाम जज्ञान है. बलुन देखने पीछे अदृष्ट हे! गया तहां येग्य संबंधका अमाव हुवा 
इस संबंधाभावसे जे भाव (अप्रतीति) हुवा उसका नाममी अज्ञान कह सकते हैं. परंतु 
“येग्य संबंधाभाववाला जे भाव” ऐसी स्थितिके अज्ञान कहने समय भावार्थ खेलना 
चाहिये. क्‍योंकि इसका उपयेग पहेले छक्षण समानमी कर सकते हैं [) जहाँ स्वरूपतः 
वस्तु नहीं ओर केई कारणसे मान छी जाय ते वहां अज्ञानके लक्षण नहीं घटते क्योंकि 
“येग्य असंबंध” चाकयका प्रयोग नहों दवा सकता- किंतु वोह अम हें॥ मत वस्तु 





ज्ञात प्रकारका स्माथ न हाता वा उपयोग न द्वा सकता मूल, परत अशात, दाषत्रश 
अन्यथा प्रतीति श्रम. परंतु अशात, याग्य अतर्वंधभात्र वा याग्य संरंधामाव अशानू, परंतु ज्ञात, 
जा हात नहीं ता प्रम वा मृद है, 


७०% 


२९३. उत्तराद्य-( अज्ञान ), वि 


यदि काई “मैं अपने स्वरूपके जानता हूं? ऐसा कहे वा मानें तो जेसे 
पूर्वमे “में अपनेके नहीं नानता”” यह बृत्ति स्वाभाविक थी बेसेही यह प्रयोगमी 
विश्वास कथन मात्र है अर्थात्‌ संस्कारवश फेनेाओफके शब्द समान है, ऐसा भाव- 
सकते हैं. इसके सिवाय यहमी कह सकते हैं कि “में अपनेके नहीं जानता”, इस 
प्रतीतिका विषय याने अज्ञान अनादि नहीं है कारणके अनादि जे ज्ञान सखवहूपात्मा 
उसके जज्ञान हेना ऐसा मंतव्य ते! प्रकाश तम्र प्रयोग जेप्ता है तथा आत्मा 
अवाच्य है वाचा रहित है. इसलिये आंत्मामें आत्माका अज्ञान कहना बने नहीं, और 
अविद्या नामी परिणाम अथवा अंतःकरणरूप परिणाम सादि हैं, जोर उप्तका अभावमी 
दता है इसलिये अन॑त नहीं है किंठ सांत है. साराश जज्ञान स्थितिवाढा विशिष्ट 
भाव अनादि न द्ेनेसे अज्ञानमी अनादि नहीं है, 


“जे अपनिके नहीं जानता ” यह साधारण प्रयोग ते फ्रानेग्राफ़त अव्द समान 
आम्याप्त वा अध्याप्त मात्र है. जेसे मेरी नाक मैं नकटा, मेरा शरीर मैं पुष्ट, मेरी आंख 
मैं काना, पेट खाली मैं मूखा, मैं ब्राह्मण में चांडाल, इत्यादि अ्यास वा अध्याप्त 
मात्र हैं तोभी उसका व्यवहार विशिष्टमे हाता है. ऐसे ही 'मे अपनेके नहों मानता' 
यहमी अध्यासत वा अम्यास्त मात्र है जोर उप्तका विशिष्टमे व्यवहार होता है. परंतु 
श्रोताके ज्ञान संयुक्त ( तादात्म्य ) फेानिग्राफके शब्द समान आत्माऊ़े साथ तादात्म्य 
हैानेसे अन्यथा प्रतीत हेता है. इस अन्यथा प्रतीतिका विवेक करें ते उपर कहे 
अनुसार परिणाम आता है. 

* अब सुपुप्तिम जो उज्ञानावृत्त (स्थिति) शब्द कहा है उसके समझ सकेंगे, ओर 
जायके “मुझे कुछ ख़बर नहीं” वा “ में सुखसे सेया ” इसका विवेक कर सकेंगे. 
अर्थात्‌ जिस क्षणमें स्तव्ध अंतःकरण और आत्माक़ा योग्य असंबंधभाव है तब अज्ञान 
और निम्त क्षणमें स्थिर मनस और आत्माका साधारण येग्य सबंधभाव है तब सुख 
ओर जब उपर कह्दे अनुसार योग्य संबंधभाव हे। तब्र तुर्या ऐसी स्थिति होती दे. उनसे 
उटने पीछे उत्त अनुभूत्र स्थितिमे संल्छझत मनस उस आकारबाढाय होता है अर्थात्‌ 
स्मृति होती हे. (अपने अज्ञान वा ज्ञानका स्व्ख्प छुबकि अनुभव बिना समश्नना 
मुझ्नकिल है इसलिये दुर्गा असंग, पीछे विवेचनमें आया हे). 

/ उपर कड़े अनुसार ज्ञाव और अज्ञान एक प्रजारकी स्थिति विश्ञेष हैं. परंतु 
वर्जमानमें अज्ञानके ज्ञानाभावमी मान छेते हैं इसलिये कुछ विशेष लिखते हैं, . * 


क्‍ कट ड के 
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-प्रथम तो अभाव केाई चस्तुह्दी नहीं, बेलक्षण्यकाही नाम अभाव हे, यह पूर्च 
में कहा है, अतः ज्ञानाभाव अज्ञान नहीं, 
२-प्रतीत हानेसे उसे भावरूप माने ते। उसकी अभाव संज्ञा रखना ताठावके 
म्रगगल कहने समान है... 2 
३-ज्ञानामाव अज्ञान, ऐसा फद्दतेही ज्ञाता अपने ज्ञानामावक्रा प्रतियोगी और 
अनुयागी ठेरेगा परंतु यह असंभव है. क्योंकि अमावका आश्रय और प्रतियेगी 
भिन्नही होता है. | 
४-अनित्य (घटादि) विषयके उत्पत्ति पूर्व ज्ञातामें उसके ज्ञानका अभाव कहना 
बनें नहीं ओर उत्पत्ति पीछे (श्रवण करके) उसके ज्ञानामावकी उत्पत्ति मानें ते उसमें 
काई प्रेमाण नहीं है, और न उसका उपादान सिछ होता है. 
५-जे ज्ञेय नित्य (ईश्वर परमाणु) ओर ज्ञाता अनित्य ते श्ञाताकी उत्पत्ति पीछे 
ज्ञानाभाव उत्पन्न द्वेनेमें नं. ४ वाले देप हैं. 
६-जे ज्ञेयके! नित्य मानके उसे अनुयेगी और श्ञाताका नित्य मानक्रे उसे 
प्रतियोगी मानें ते जेसे परमाणुम ईश्वरके ज्ञानकां अभाव (वा अपने ज्ञानका अभाव) 
अनादि अनंत (नित्य) है घेसे' नित्य मात्ना पडेगा. क्योकि उमय अनादि हेनेसे ज्ञाना- 
भावमी अनादि. भौर अनादि, सरांत नहीं हे। सकता अतः नित्य ठेरा, परंतु अज्ञान 
का ते अभाव होता है इसलिये अनादि नहीं हानेसे प्रतियोगीत्व अनुयेगीत्व नहीं 
हुवा, तथा ज्ञानाभाव वस्तु नहीं किंतु अवस्था ठेरी क्योंकि अनादि वस्तुका अभाव 
नहीं देता, अवस्था (वा कार्यो)मोंकीही उत्पत्ति तथा अभाव होता हे. 


७-जे ज्ञानाभाव अनांदि तो अणु वा विभु॒ परिमाण ठेरेगा, परंतु अमावका 
परिमाणही सिद्ध नहीं हेतता यह उपर कहा है, तथा जे ज्ञाता विभु ते उसमें अणु 
परिमाणवाल्य और जो ज्ञाता अणु ते उसमें विभ्रु परिमाणवाढ्रा अभाव नहीं बन 
सकेगा. विभुमें अणुरूप अज्ञान सर्वत्र न होनेसे व्यवस्था न होगी और भण॒, 
विभु जज्ञानका आश्रय नहीं हे। सकता. जे मध्यम मारने ता सादि सांत ठरेगा- 
अर्थात्‌ निल्ममें नित्यके अज्ञानकी असिद्धि रहेगी. सारांश, अभावका परिमाण नहीं, 
परिमाण रहित काई वस्तु नहीं होती. इसलिये ज्ञानाभाव केई वस्तु नहीं. अर्थात्‌! 

” ज्ञानाभावका अज्ञान कहना अछीक है. 
यहां तक आत्मानुमव हानेकी शैलीकायाने वृत्तिके परिणाम जीर उसझे स्वते- 
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हे। और "नहीं है! ऐसा मान लिया जाय ते बेहमी अ्म है (अज्ञान करके हुवा है) 
क्योंकि असंत्‌ (शल्य) और जभान (अप्रतीति) यद दे झव्द उसमें नहीं बन सकते. 
किंतु सत्र दे और माढूम न हे तब जभाने पदका प्येग है। सकता है, वस्तु है। 
वा अतीत दहे। तब /राग होता है, अनहुईमें राग द्वाना भम है, इस प्रकौर अज्ञानसे 
हेनिबाले असत्वापादक, अभानाप्रादक जे। भाव उसमें विवेक कर्तव्य हे. 
हां तक पर संबंधी अज्ञोनका संक्षेपमें बयान हुवा, आगे स्वेसंजंधी प्रसंग है. 
४प्ें अपनेको नहीं जानता” इस प्रतीतिका निषय अज्नान है. यह प्रसंग अत्यंत 
' विचारणीय है. जिसमें स्रह प्रकार वा भाव अहण हेतता है उ्त (ज्ञान स्वरूपोके लिये 
#मेय कहानाव कि “में अपनेके नहीं मानता” ते अनवस्थादि देष जावेंगे. और दृश 
हृश्य भिन्न, यह नियम आइमें आवेगा. इसलिये अज्ञान निम्त स्वयं प्रकाशक विषय 
दे उप्त अवाच्यके लिये जर्थात्‌ अंतःकरण अबच्छिन्न चेतन वा आत्माके लिये ते 
यह प्रयेग व्यर्थ ठेरा. और चेतन (ज्ञान स्वरूप) के अपना जज्नाव है वा ज्ञान है 
अह दोनों प्रयोग उसमें अधटित है यह उपर कहा गया है क्योंकि ज्ञान स्वरूप है. 
(आत्मा अद्वितीय अनुपम है अतः योग्य इृष्टान्त नहीं मिलता) इसलिये मै का वाच्य , 
जे जीव अर्थात्‌ अविधा वा अंतःकरणविभिष्ट चेतन वा चेतबविशिष्ट अविद्या वा 
अंत:करणमें इसका भयेग करें ते आत्मा, मनस॑, वा विशिष्टमें अपना अपनेमें यरेग्य 
असंत्रंध कहना नहीं वन सकता. क्योंकि अपनेमे अपना असंबंध यह पद॒ही निरर्थक 
है. ते फेर में अपनेके! नहों जानता, इस प्रतीतिके विपयक्री वया व्यवस्था देगी 
तहां संक्षेपमें यह है कि--- 
पस्कारी मनप्त ( अंतःकरण ) जब दूसरे संस्कार बिना अफ्रेला निरुद्द परिणाम 
रूप दा तब किया स्वरत रूप (अपने रूपमें) हे तब किंवा धृत्ति व्याप्ति प्रकारसे 
आत्माकार दा तब आत्म प्रकाशमें विशेष रूपसे प्रकाशित हाता है. इस म्थितिका 
नाम योग्य धर्बंध भाव है. ऐसा न हे वहां तक स्व ज्ञान प्र्तेग्में योग्य अप्तंध 
भाव है, क्योंकि उपर कद्दे अनु्तरा मनस परिणामका संघ ते हैंद्दी, परंतु इस 
रूपका बेधक रॉबंध नहीं हे. इसलिये संबंध पदका विशेष अप है. सारांझ, जब 
शेग्य संचंधभाव हे तव उपर कहे अनुसार अत/करण (बुछ्धिरूप गुफा) में आत्मा 
स्वयप्रकाश होता है और मनस प्रकाशित हेता है-आत्मामें ग्रहण होता है तब चिदर 
अयी (वेजिष्टमाव) का भंग हे। जाता हें-इष्टा इइय जुदा छुदा रूपमें दा जाते दें 
(सद्द अरुथ्य अपूर्व स्थिति द्वाती है) पुनः मनस संस्कारोंका रूप द्वाता दे तय पुनः 
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विभिष्ट (तादात्प्यत्व) माव हे जाता है अर्थात जेसे जलके! जुदा करें तब ओक्षमन 
हाईड्रैेनन उभय जुदा रूपमें हेते हें और फेर शामिल करें ते जल जरूरूप हा 
जाते हैं. ऐसे पुनः चिद ग्रंथी तादात्म्य रूपमें हे जाती है. इस प्रकार अधिकारी 
अभ्यासीके बारबार हेनेसे जीवश्ृत्ति (मनप्त) अपूर्व (पूर्वमें ऐसी संस्कृत कमी न हुई 
ऐसे) संस्कारवाली देती है. ऐसा संस्कृत मनस (बुढिबृत्ति-जीवबूत्ति) जेसे संस्कृत 
होने पूर्व “मैं अपनेके। नहीं जानता” ऐसे कहता था, अब्र नहीं कथा, कारण के 
जब उक्त स्थितिममें मनस प्रकाशित हुवा था तब मेंपनेका प्रयोग नहीं हे सकता था 
(जैसे स्वाभाविक मे, में, कहता है वेसे नहीं कर सकता) और चिदग्रंथी हुई तब में 
का प्रयोग हुवा, ऐसे संस्कारका भाव अपूर्व रीतिसे हे चुका. इसलिये में भाव 
विशिष्ट (जीव)में, है ऐसा (मे का अस्तित्व उपर कहा गया है) संस्छृत हा गया. 
इसलिये ४ में पनेकी नहीं जानता” ऐसा प्रयोग (परिणाम) तदाकार भावमें नहीं 
कर सकता. और “मे अपने स्वरूपके जानता हुँ” ऐसा प्रयोग इसलिये नहीं कर 
सकता के जे प्रयोग करनेबाला हे वेह अपना आप बिपय नहींहे और न चेतनके 
विषय करता है यहां में का रक्ष्य कूटस्थात्मा है. ऐसा ढक्षणांवृत्तिसे कद्दे तो बन 
सकताभी है; क्येंकि संस्छत हुवा है. कोई इस प्र८ंगका, यू" कहता दे के मनत्त जब 
प्रकाशित हुवा तब आत्माके स्वरूपका उसमें आभास (प्रतिबिंव) दाता है, ऐसा हेगनेसे 
“में अपनेके जानता ईं” “मे.आत्मा स्वरूप हुँ” ऐसा ढक्षणासे प्रयाग हाता है॥ 
यह आभासवादकी शेलीमी समझाने मात्र है, वस्तुतः ऐसा नहीं है क्ये।कि आत्मा 
(ब्रह्म) का आभास व प्रतिबिब नहीं हे! सकता अर्थात्‌ आभामप्तका उपादान जड 
प्रकृति (शेषा वा रोशनीकी किरणें) है वोह आत्मा-चेतन,जेसा रूप धारनेमें अशक्त 
है, गढ्ी श्र पक्की, दशा अंत/करण गदिमान है. इसलिये प्रतिब्रिर बा आभास 
क्षण क्षणमे बदलेगा (यथा घट गमनसे घटगत्‌ गैलाकाञ्ष बदलता है) अतः स्ृति 
बर्गेरेका व्यवहार न होगा ओर बंध मोक्षकी व्यवस्था न होगी. 


निदान उपरेक्त विषय ऐसा अनिर्वचनीय अपूर्व और अद्भृत है कि उसका 
अनुभव हेनेपरभी आश्येमें रहना पडता है. बुद्धि वा युक्ति उसके नहीं पकड सकती, 
मैंने जे कुछ उपर कहा है वाहमी सच पूछे ते अपूर्णही है, जेसा है बेसा नहीं 
कहा गया है. अनुभव हे।नेपर स्वयं मान सकेगे. स्थूछ शरीरमें इतमाही कहना बस - 
है कि अपनेके! कोईमी नहीं जान सकता, इसलिये अपना ज्ञान वा अन्नान 
कृथन मात्र है. 
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यदि केई “में अपने स्वरूपके' मानता हुँ! ऐसा कहे वा मानें ते जेसे 
- पूर्वमें “में अपनेके नहीं जानता” यह वृत्ति स्वाभाविक थी चेसेही यह प्रयेगमी 
विश्वासब् कथन मात्र हे अर्थात्‌ संस्कारबश फेनेबराफके शब्द समान है, ऐसा मान 
सकते हैं, इसके सिवाय यहमी कह सकते हैं कि “को अपनेका नहीं जानता”, इस 
प्रतीतिका विषय याने अज्ञान जनादि नहीं है कारणके अनादि जे। ज्ञान छद्नपात्मा 
उसके सज्ञान दाना ऐस्ता मंतव्य ते। प्रकाण त्म प्रयोग जेस़ा है तथा आत्मा 
अवाच्य है वाचा रहित हे. इसलिये आंत्मामें आत्माका अज्ञान कहना बने नहीं, और 
अविद्या नामी परिणाम अथवा अंतःकरणरूप परिणाम सादि हैं, और उसका अमावमी 
दाता है इसलिये अनंत नहीं है किंतु सांत दे. सार्राग अज्ञान स्थितिवाढा विशिए 
भाव अनादि न द्वोनेसे अज्ञानमी अनादि नहीं है. 


# मैं अपनैके! नहीं जानता ” येह साधारण प्रयोग ते. फेनागरफ शब्द समान 
अभ्यास वा अध्यास्त मात्र है. जेसे मेरी नाक मैं नकटा, मेरा शरीर मे पृष्ठ, मैरी आंख 
मैं काना, पेट खाली मैं मूखा, में धाह्मण में चांडाल, इत्यादि अम्यास वा अध्यास्त 
मात्र हैं तोमी उसका व्यवहार विशिष्टमें द्वाता है. ऐसे ही 'मैअपनेके नहीं नानता! 
यहमी अध्यास्त वा अभ्याप्त मात्र है और उसका विशिष्टमें व्यवहार द्वाता है. परंतु 
श्रोताके ज्ञान संयुक्त ( तादात्म्य ) फेनिआफ़के शब्द समान आत्मक्रे प्ताथ तादात्य 
हेनेसे अन्यथा प्रतीत द्वेता है. इस अन्यथा प्रतीतिका विवेक करें ते। उपर कद्दे 
अनुप्तार परिणाम आता है. 

अब सुपप्तिमें जे अज्ञानावृत्त (स्थिति) चव्द कहा है उसके समझ प्केंगे, जोर 
जागके “मुझे कुछ खबर नहीं” वा “ में सुखसे सोया ” इसका विवेक कर प्केंगे. 
अर्थीत्‌ जिप्त क्षणमें स्तव्ध अंतःकरण ओर आत्माका योग्य असंबंधमाब है तब अजान 
जऔर जिप्त क्षणमें स्थिर मनस्त ओर आत्माका साधारण योग्य संभंधभाव है तब सुख 
ओर जब उपर वद्दे अनुसार योग्य संत्रंधभाव हे तब तु॒र्या पेसी स्थिति दवाती है. उनसे 
उटने पीछे उस अनुभूत स्थितिमे संह्छत मनस उस आाकारवाला होता है अर्थात्‌ 
स्मृति होती है, (अपने जन्नान वा ज्ञानका स्वरूप तुयकि अनुभव बिना समझना 
मुशकिल है इसलिये तुर्या प्रसंग, पीछे विवेचनमें आया है). 


£ उपर कहे अनुसार ज्ञान और छत्नान एक प्रकारकी स्थिति विशेष हैं. परंतु 
वत्तेमानमें अज्ञानफे ज्ञानामावर्मी मान छेते हैं इसलिये कुंछ विशेष छिसने हैं, ” 


हि 
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-प्रथम ते अभाव केई वस्तुद्दी नहीं, वेलक्षण्यकाही नाम अभाव है, यह पूर्व 
में कहा है. अत+ ज्ञानामाव अज्ञाव नहीं 

२-प्रतीत हवानेसे उसे भावरूप माने ते उसकी अभाव संज्ञा रखना तालावके 
म्गजल कहने समान है. | ग 

३-ज्ञानाभाव अज्ञान, ऐसा कहतेही ज्ञाता अपने ज्ञानॉभावका प्रतियोगी और 
अनुगगी ठेरेगा परंतु यह असंभव है क्योंकि अभावका आश्रय और प्रतियोगी 
भिन्नदी होता है, 

४-अनित्य (घटादि) विपयके उत्पत्ति पूर्व ज्ञातामें उसके ज्ञानकर अभाव कहना 
बने नहीं और उत्पत्ति पीछे (अ्रवण करके) उसके ज्ञानाभावकी उत्पत्ति मानें तो उसमें 
केई प्रमाण नहीं है. और व उसका उपादान सिद्ध होता हे, 

१-े ज्ञेय नित्य (ईश्वर परमाणु) और ज्ञाता अनित्य ते ज्ञाताकी उत्पत्ति पीछे , 

ज्ञानाभाव उत्पन्न होनेमे नं. ४ वाले देप हैं. 

“जे ज्षेयके नित्य मानके उसे अनुयोगी ओर श्ञाताका नित्य मानके उसे 
प्रतियोगी मानें ते। जेसे परमाणुमें ईश्वरके ज्ञानका अभाव (वा अपने ज्ञानका अमाव) 
अनादि अनंत (नित्य) है वेसे नित्य मान्ना पडेगा, क्योंकि उभय अनादि हेानेसे ज्ञाना- 
भावमी जनाद्रि. ओर जनादि, साँत नहीं हे! सकता अतः नित्म ठेरा, परंतु अश्ञान 
का से अभाव होता है. इसलिये अनादि नहीं हानेसे प्रतियोगीत्व अनुय्रेगीत्व नहीं 
हुवा, तथा ज्ञानाभाव वस्तु नहीं किंतु अवस्था ठेरी क्योंकि अनादि वस्तुका अभाव 
नहीं हेता, अवस्था (वा कार्यो)ओंकीही उत्पत्ति तथा अभाव होता है, 


७-जे ज्ञानाभाव अनांदि ते अणु वा विभु परिमाण ठेरेगा, परंतु अमावका 
परिमाणही सिद्ध नही होता यह उपर कहा है, तथा जे ज्ञाता विभु तो उसमें अणु 
परिमाणबाछा और जो ज्ञाता अणु ता उसमें बिसु परिमाणवाल्रा अभाव नहीं बन 
सकेगा. विभुमें अणुरूप अज्ञान सर्वत्र न हेनेसे व्यवस्था न होगी और अणु, 
विभु अज्ञनका आश्रय नहीं हे सकता. जे। मध्यम मानें ते सादि सांत करेगा, 
अर्थात्‌ नित्ममें नित्यके अज्ञानकी असिद्धि रहेगी. सारांश, अभावका परिमाण नहीं, 
परिमाण' रहित काई वम्तु नहीं होती: इसलिये ज्ञानाभाव कोई वस्तु नहीं. अर्थात 

> ज्ञानाभावक्रा अज्ञान कहना जलीक है. 


* यहां तक आत्मानुभव हेनेकी शैलीका,,याने बृत्तिके परिणाम और उसके स्वता- 
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रे 


ग्रहण हानेका क्यान हुवा. (३६६ से ३९४ तक ॥ संग्रति-अब आगे तुर्यातीतके 
स्वरूपका दक्षणावृत्तिसे स्मरण कराके आत्मवित््‌ जीवनमुक्तका वणन हे।गा.- 
जीवनपुक्त, 
हुयी अतीत शेपापत्ति निर्विशेष शेप ॥ ३९५॥ मनका मन चेतनकवा चे- 
तन ॥ ३९६ ॥ उसकी मद्दिमा अग्राह्य ॥३९७॥ तुर्यात्ते वेगवश इच्तिक्रा उत्थान 
भाषा उच्चारवत्‌ ॥३९८॥ अबछ संस्कार ग्रदण होनेसे जीवनव्यवहार ॥१९९॥ 
जे उक्त तुर्या अवस्थासेमी रहित ( कार्यरूंप ब्क्लांडफे न रहने पीछे जे उपादानरूप 
शेप रदे ऐसी अव्यक्तकूप वा अन्यथा अन्यथा करते शोष रूपवाली हे ऐसी अव्यक्त 
रूप जे शेपा उस्त) शेपाका स्वामी ( अधिष्ठाता आधार) और नविर्षिशेष ( नेति 
नेति करते हुये जे शेप रहे से ) शेष है ( अर्थात क्ूटस्थ परमात्मा है. हुर्योवस्थामें 
यही प्रकाशमान होता है ) ॥३९५॥ से मनका मन है ( जर्थात्‌ उप्तमे मन ग्रहण 
द्वाता है वा स्वयं प्रमाण-स्वतश्ममाणस्वरूप है )से। चेतनका चेतन है ( अर्थात्‌ जीवेमें 
जे चेतनता जान पड़ती है वेद उसकी चेतनतासे है) ॥३९५६॥ उप्तकी महिमा 
( उप्तकी येग्यता उससे इतर अन्य नहीं जान सकते इसलिये ) अग्माश्न है ( वोह केसे 
सधिष्ठानाधार है, केसे सत्ता स्फु्णी देता हे, अक्रिय हुबा केसे प्रेरक है, मनेंद्रिय 
बिना केसे ज्ञाता दृष्टा हे इत्यादि योग्यता (वा उसकी शक्ति ) अंगम्य है, ) + 
॥६५९७॥ उपरोक्त तुर्याबत्थासे जीव बृत्तिका वेगवश (पूर्व संस्काराम्यासवद्य ) 
उत्थान होता है ( बृत्तिकी प्रवृत्तिमे भावना होती हे जे। ऐसा न है। ते उत्थानकी 
अपेक्षा न दे )-जेसे सेते हुयेके। यकदरम जगावें ते जञागनेबाला अनेक भाषा 
जानता है| ते मी ( जेसे ) पूर्व दढाम्यासवाली भाषामें उसकी अनायाम भ्वृत्ति होती 
है वेसे तुर्याबाले पुरुषका पूर्व हृढ संस्कार अनुसार उत्थान द्वेता है (अर्थात्‌ उत्थान 
वाह निमित्त है) ॥३९८॥ उसके पीछे जे जो जेसे जेसे प्रबछ्क संस्कार हवे 
आत्मा ग्रहण हवेनेसे उन उन वेसे वेसे संस्कार अनुसार प्रद्ृत्ति द्वाती है अर्थ 
विवेकी जीव ( विशिष्ट ) का व्यवहार होता है. ॥३९९॥ 
नोट/--मनस और आत्माके अनुभव द्वोनेकी दृछ्सि कुछ सूचना छिखते हैं 

प्रो आँसों बिना देखके कानों विना सुनके उप्त अनुप्तार परीक्षा करके पुनः उपरोक्त 

अवच्छेदवाद ( विशिष्टवाद ) के छक्षणा वृत्ति द्वारा देखना चाहिये. आँख कान बिना 





+ सवनाग्रद वा कार्य व्याप्ति दा सामान्यतेइट्से कट्टी वा मानों जाती हें. 
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का आशय यह है के जेसे अमलीकी स्थृतिसे भुखमें पानी आ जाता है, अमछी 
अंदरमें सामने जा खड़ी दतीं है, केनेनकी स्मृतिसे जिव्हा कटु द्वे गई दवाय नहीं 
ऐसा भाव होता है. बदन कांप उठता है. ट्सप्रकार मनके तदाकार (हज़ुर कल्व 
हेाके ) करके अनुभवकी चश्षुसे देव, मनसे बिचारें. उपरोक्त विशिष्टमें भाग त्याग 
'करें याने अतःकरण भागके ट्यागक़े प्रत्मगात्मा धक्का लक्षणावृत्तिसे समझीये. 
वे देनें सूचना यह हें।-- 

(१) मनसलिंग, ॥ 

(१) शरीरके अंतरगत्‌ एक ऐसा पदार्थ है कि सुपुप्ति मृछोदि प्रसंगके 
सिवाय क्षण क्षणमें फिरता है, संकल्प विकल्प करता है तब उसके झव्द कान वेद 
करमे परभी सुने जाते हैं और उस समय उसकी गति जानी जाती है. बिना झब्द, 
कमी आंखमें, कमी त्वचामें, कमी रसनामें, कमी हाथमें, कमी पांवमें आता है, कर्मी तंतु 
हलाता, कमी किसीका आकार घपरता , है. उदासीन वेठे हां तब जअकस्मात अंदरमें 
श्यामश्वेत वाल्याली तप्तवीर सामने होती हे. जे उसका इदम्‌ रूपमें स्थायी ज्ञान 
न हो ते वेह छत्वी इसीका परिणाम है, किरण जेसे प्रतिबिंब रूप धारती हैं बेसे 
उसने छवी रूप घारा है, उस छवीसे उसका सामान्य स्वरूप जाना जाता हे. 
क्योंकि अन हुई वस्तु नहीं देख पड़ती और अनुपादान वस्तु नहीं होती, इसलिये 
उसीका रूप समझमें आ जाता है. दीपक पर त्राटक करें और आँख बंद करें ते 
अंदरमें चलता हुवा दीपक जान पड़ेगा, उप्तके पीछे पीछे जे चलता है वा वही 
पदार्थ है. जोर फेर दीपफके दशन बिना जब अंदरमें दीपक देख पडता है वे। इसीका 
परिणाम है. दृष्ट पदार्थेके भेदका जे आकार घरता है वोह यही है, अंदरमें 
मकानका नकझा बनता हैं उसकी छकीर पर जे दे।ड़ता है वाह यही हे. अदरमें 
आकाश बिपे जब कुछ लिखते हा ते आंकार जान पडता हे, उसकी कलम याने 
आकार करनेवाला और अंकनाय गति करनेवाला यही है, चक्रोंमें जे रोशनी जान 
पड़ती है उसकी सीमा पर फिर कर तदाकार होनेवाला यही हे. ढुःख (पीडां ) 
का रूप धरनेवाछा यही है. प्राणका नाकके वाहिर वा अंदर विना किसी द्वारा रोक 
देता वा छोडता है वोह यही हे. यह: तेजस प्रयाग समय सबजेक्ट्के वा येगीकां 
विशेष रूपमें ज्ञान पडता हे, यह मगज़ ( ग्रेमेटर ) रूप वा उसका परिणाम नहीं 
है. कोइ इसके अंत/करण (मन, बुद्धि, अहंकार वा चित्त ) कोइ मनस, कोई जीव, 
केई ईंश्वरका स्फूण वा आज्ञा, कोई आत्माकी स्फुरणा, काई सूक्ष्म शरीर, केई सेल, 


४ ३०० उत्तराद्ध -(लद्यात्मा), 
केई रुह इनसानी, केई क्षणिक विज्ञान, कोई चित केई कुछ केई कुछ कहता 
है परंत अम्यासी मान सकता है के वेद मध्यम परिमाणवात्य हे, किरणेकि समान 
जज्ञात है, जब केई आकार धरे तव किसी ज्ञान प्रकाशमें ग्रहण द्वाता है याने 
इंदृरूप विभा उप्तका अकथ्य प्रकारसे भान है। जाता है. (उपरके छिंग शेधके 
अनुभव करिये) | 








(९) “दष्ष्यात्मा.? 

(२) मनकी क्रिया जिस्त प्रकाशमें जानी जाती है, संकल्पोंकी संधि मिप्तमें 
अहित होती हैं, मनकी ग्ेरहामरीकी जिससे साक्षी मिलती हैं, हरेक ज्ञान वाध 
(बुद्धि बृत्ति)में जे। विदित (स्वयंप्रकाश) दाता हे, दुःस सुसका जे साक्षी है, जे। 
कान विनाका है परंतु शब्द उप्तमें ग्रहण देते हैं, जे चक्षु विनाका है परंतु उसमें 
रूप ग्रहण दाता है, ऐंसेह्वी रसना, त्वचा, प्राण बिनावेमें रवाद, स्पश गंध अहण 
हेते हैं. शब्दादि उसके प्रकाशमें प्रकाशित हुये जाने जाते हैं. मन बुद्धि उमे नहीं 
जानते परंतु यह उसके विपय हैं, वोह सबको जानता है, उसे कोन जान सके; 
जिम्तके वाणी नहीं है, वेठता नहीं हे, परंतु वाणी भीर पद उसमें ग्रहित हे।ते हैं, 
अंतःकरणकी वृत्तियें (में, स्मृति, निश्चय, संकल्प) जिसमें प्रकाशित हुये व्यवद्ार द्वाता 
,है, अह॑त्वादि वृत्तियांका जे गूंगा साक्षी है, आकाश समान एक रस है, आकाशसेमी 
सूक्ष्म धनरुषे है, तमाम ज्ञान, अज्ञान, प्रकाश, तम और संशयमी जिसमें प्रकाशित 
हुये व्यवद्ार येग्य हाते हें, जे अचल है परंतु मन जहाँ जाय उसके पहेले वहां 
माजुद पाता है, मनके आगे पीछे अनुभवाता है, मन उसमें समुद्रकी मछली समान 
चेतन जैसा हुवा जीता और फिरता है-स्वप्में जे घरीरक्का सिरकटा हुवा, और 
पीठमें गेलीका जख्म जे देखता है से। अभिमान बिनाका यृगा साक्षी वही है. 

लिखनेवाढा ओर लिखे हुयेके देखनेवाला यह देनों सबके एकरूंप जान पड़ते 

हैं परंतु बस्तुतः जुदा झुंदा हैं, संकल्प कर्ता और उसका श्रोता यह देने सबके 
एकरूप जान पहते हैं, परंतु वस्तुतः जुदा जुदा हें, फेने!ग्राफके गायनमें अजामफेः 
जे। चेतनता जान पड़ती है, वहां उप्तका ज्ञान ओर भव्द, तादात्य हें इसलिये वेसा 
जान पडता है. वस्तुतः शब्द, ज्ञान शून्य है, अभिमान रहित ज्ञान मानरूप अन्य दे. 
जे। दुःखी है वाह एक भान पडता है, वस्तुत ऐेसा नहीं हे, दुःस दृश्य उसका दृष्टा 
साथी अन्य है, छऔीर दुख भेण अन्यकी अवस्था है, जतर अम्याम्त करनेवाले अभि: 
कारी (इंद्र)की जीवबृत्ति उप्त ्रकाअके आकार द्वोना (वा ग्रहण करना-जाज्ञा-विपय्र 


£ 
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करना) चाहती है तब्र वेह यक्ष समान लुम ओर जब जीवबृत्ति ऐसा नहीं करती तब 
अलुप्त-स्वप्रकाश रहता है, अर्थात बुद्धि-जीवबृत्ति उसे ग्रहण नहीं कर सकती किंतु 
उप्तकी विषय होती हैं. में पता, तु पना, सोपना, यहपना, जिप्तमें प्रकाशित हुवा 
ग्रहण होता है, आत्मा वा अह्म नहीं है, नहीं गाठूम द्वाता है, उप्से इतर है, 

प्रतीत द्वाता है, किवा बह्म ( जात्मा ) है वा नहीं ऐसा संशय है, इत्यादि बाघ 
वां बरृत्ति नि्तमें प्रकाशित हुये स्वतः्यहण होते हें से वेह अछुप शान प्रकाश है, # 


उपरोक्त लिंग समझके उनके लक्ष्यका रक्षणा वृत्तिसे अनुभव करीये. सूत्र ३८६ 
में कहे हुये बृत्तिके परिणामेंका बेंक्षण्य वृत्ति और आत्मलरूपका वेलक्षण्य (भेद) 
जे लक्षणासे ध्यानमें आ गया ते उपरोक्त लिगके लिगीकी परीक्षा हे। जायगी. 

. - सार यह है कि मिस्के सविवेक अनुभव है, उसके प्रमाण, लक्षण ओर युक्तिकी 
अपेक्षा नहीं होती. निम्तका अनुमब नहीं है, उसके लिये प्रमाणादि यथायेग्य कामके 
नहीं क्योंकि हठ द्वोनेसे अपने प्रश्न और दूसरेके उत्तकेही नहीं समझ सकता, 
याते विश्वाससे मान लेगा वा ते संशयमें रहेगा, इसलिये इस अ्षपडेमें न उतरके 
जैसे तसे कोईभी योग्य प्रकारसे मनस ओर आत्माका अनुभव कर लेना चाहिये, 
उससे प्र्चे संशयका समाधान दे जायगा, प्रमाण लक्षण और युक्तिकी अपेक्षा न 
रहेगी जीव ब्या, बंध क्या, बंध कब हुवा क्यें हुवा, कब और केसे निवृत्त हा 
है, निवृत्तिके साधन क्या, मोक्ष क्या, मेक्षसे आवृत्ति वा अनाधृत्ति, ज्ञान क्या, 
अज्ञान क्‍या, अज्ञान कबसे हे ओर कब कैसे निबृत्त दाता है, मे क्‍या, में पना क्या, 


# मेरी आंख में काना, मेरी नाक मे नकथं, मेरा शरीर दुतछ में मोटा तामा 
इत्यादि विरुद्ध असद्‌ व्यवहार अध्यासबलसे दाता है, उमय अर्थात्‌ मनसविशिष्ट 
चेतन था चेतनत्रिशिष्ठ मन॑ तादात्य्य हानेसे हीरा वा जल समान एक जान पडते'ः 
हैं इसलिये एक दूसरेके धर्म एक दूसरेमें जान पडते हैं. इसीका नाम चिद्प्रेंथी है / 
(बंध है). जत्र जुदा जान पड़े तब अविद्या वा अंतःकरण भाग विनाका चेतन कुटस्थ 
शुद्ध है, ऐसा स्वत$ग्रहण हे।ना बंध निदृत्ति है. विषय, सुख स्वरूप नहीं, विषयोंमें 
सुख नही और बिपये करके सुख नही, किंतु विपय संबंध बिना सुपृप्ति अवस्था 
और तुर्या अबस्थामें सुख हाता है, वेह आनंद क्या, उसके विचारना चाहिये. 
परमें जे प्रियता है वा झरीर, ईंद्रिय, आणमें जे प्रियता है वाह उनमें नहीं 
किंतु अपने वास्ते हैं इससे जान पडता दे कि अपना आत्माही प्रिय स्वरूप हे, 





इ३०्गे - उत्तरा््य-(जीवनमुक्ति). 


कतेव्य, शञातव्य, और प्राप्ततव्य चया, भावी क्या, इत्मादि वालेंका अपरेक्ष रूपसे 
समाधान हे। जायगा, वहां तक मितना कथन अवण है. वोह यथा अधिकार वश 
योग्यता बुद्धि विलास हैः चुँ कि परंपरा रहेनेके लिये उसकी आवश्यकता है. इस- 
लिये यथा देश काल स्थिति उसके नाना रूपमें कहते सुनते चले आग्रे हैं. भीर 
भावीगे ऐसेही द्वेगा, इसी वास्ते झलियेंमें अंतर है, ॥३९९॥ 
सेंगति---उपर कहे हुये बिपयके उपरोक्त अधिकारी (सू, २९५से २९ ०तक 
का विवेचन ध्यानमें लीजीये) अम्यासीके| अंतःकरणकी जसंख्य बृत्ति, (परिणाम), 
स्वतेग्रह, भर अपरोक्षत्वसे संह्छतवाले अदमूत परिणाम,. मनके अनेक अभ्यास, 
मनस्त॒ तथा आत्मा इन सबका, और मनस तथा आत्मा इन देनेंसे मिलके जे। चिंद 
अंथी दछ्वाती है उसका अर्थात्‌ विशिष्टका भान द्वो जाता है. मनस तथा आत्माके 
तादात्य तथा जुदा हेनिका अनुभव हो। जाता है ( यह प्रकार साक्षात्‌ रहता है) 
मन किस तरहसे विशेषण ओर किस प्रकारसे उपाधि है. यह बात ताहइय ध्यानमें 
आ जाती है और तुर्याके अम्याप्तसे पुनः उपरोक्त विपयकी परीक्षा हे। जाती #. 
ऐसा होनेसे उस (जीवनमुक्त) का ज्ञान और व्यवहार बिलक्षण होता है, से। आगछे 
४ मूत्रोंमें कहते हें)-- 
का जीवनमुक्त 
जीवतेददी स्ववाभाव और अमरत्वका अनुप्रव जीवन मुक्ति ॥0० ०॥ तदान 
निर्दासन निष्काम शांत और निरंकुश ॥४० १॥ प्रारन्ध भोग तक प्रवाह रुपते 
इच्छवादि रुपमें प्रश्धक्ति ॥?०२॥ हृत्तिके निरोधसे व्यवह्वारका निरोध ॥2०३॥ 
देह अभाबके पूर्व याने जीवनमेंही जपने फेानेग्राफ जेसे संस्कारी नकछी 
स्वत्वका अमाव ( मरण ) जोर अपने अहंत्वके लक्ष्य (याने अपना त्नच्चा अत्तित्व) 
कूटस्थ प्रत्यगात्मके अमरत्वका याने चेतन सम है और अबिनाशी है ऐसा अनुभव 
हैः जाता हैं इस अदभूतू घ्थिति अवस्थाकानाम जीवनमुक्ति हैं, इस अक्रथ कहानीका 
अनुभव उक्त अप्रिकारी अभ्यासीका हे माता हैं [8० ०॥ यहां रहस्य है, जेसे कोई 
राज्याधिकारी उन्मत्त हुवा अपनेके राजा मानके तेसा उपयोग करने छग नाता है 
किया काई राजा शरात्र पीके में कंगाल, गरीब ऐसा बकता है, मानता है. इन 
देनेके अपने सच्चे अह्त्वके लक्ष्यका पता नहीं द्वाता. वे अपने अहंत्वके लक्ष्यका ते 
क्यों किंतु अईत्यके वाच्यकार्मी नहीं जानते, इसी प्रकार अज्ञनी अभिमानी जीवेंका 
अहंत्व है, उनके अहंत्वके बाच्य जीर रुक्ष्यकी ख़बर नहीं है किंतु प्रबाह रूपमें 
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संस्कारी फानेय्राफ समान है. इस अहंत्वका अभाव ओर उसके रुक्ष्य कूटस्थका 
अमरत्व, ऐसा इस सुत्रक़ा भाव है. ॥४००॥ ; 
दिस जीवन मुक्तिवाला अर्थात्‌ ऐसे अनुभववादा (अनुभवी) जीवनमुक्त वासना 
रहित, निष्फाम, शॉत, और अपने वास्ने निरंकुश देव जाता है ॥४०१॥ उसके 
प्रारव्घका जब तऊ वेग है, तब्र तक उसके भाग तक उसका प्रवाह रुपसे व्यवद्वार 
( प्रवृत्ति निवृत्ति रूप क्रिया ) होता हे. वोह प्रवृत्ति निवृत्तिकृप व्यवहार इच्छित, 
अनिच्छित वा परेच्छित ऐसे तीन प्रकारके रुपमें प्रवाहसे द्वाता है (नहीं कि अज्ञानि 
थे समान रागद्ेप वासना कामनासे) ॥9 ०१॥ (जे, उसके प्रारव्ध निवृत्तिके दे। ते 
ग्रेगादि साथनढारा) वृत्तिके निसिष दोनेसे उसके व्यवद्वारका निराध होता हे ॥ 
(साधारण प्राण यात्रासे इतर उसकी दूसरी प्रवृत्ति नहीं दाती) ४०१॥ 
चारों सूत्नोंका विवेचन--निदिध्यासका अम्यासी पहैली पहेल तुर्या अवस्था 
हानेपर संस्कार वेगसे उठता है ओर अनुभव पीछे कुछ ओर ही नवीन रंगत दे जाती 
है अर्थात चिदमंथी भेग द्वानेसे जीवनमुक्त हे जाताहै. उसके व्यवहार यद्यपि अमुक्त 
जेस्तेही जान पटते है तथापि उनमें रात दिन जेतता अंतर द्वाता है, और वोह अंतर मुक्त 
ही जान सकते हैं, वेह जधिकारी ही इस दब्ाका प्राप्त दाता है कि उसके संचि- 
तादि भादी प्रतिबंध नहीं हों वा नष्ट दे गये हां, और निष्कांम हेनेसे क्रियमाणका 
बंधन नहीं होता. शरीरका ओवन व्यवहार देखनेसे सिद्ध हुवा के प्रारव्ध भागसे, 
ताज होगा, सार यह हे कि मन आत्माका जुदा जुदा साक्षात्‌ होने ओर विशिष्टका 
अवहारका भान हेो। जाने तथा चिदग्रेथीके भिदा जानेसे उसके शेप संचित ओर 
ग़सनाका मूल भुने बीमके समान हे। जाते हैं वा नट्ट प्राय है| जते हैं, इसलिये आगे 
छनेके येग्य नहीं होता अर्थात्‌ ऐस्ला पुरुष निर्वासन दे! जाता है और इसलिये कर्म 
रैते हुयेभी उसके कर्मके क्रियमाण संज्ञामी प्राप्त नही होती (सच पूछे ते म्ारव्ध 
प्राग संबंधमेमी कुछ और भेद है). स्वत्वामावसे असुक्तोंके समान व्यवहार परमार्थका 
उसपर अंकुश नहीं रहता. यद्यपि सचितामाव, १ वासनाक्षय,३ क्रियमाण संज्ञा न होना, रे 
एव अभाव हुये व्यवहार केसे हे। सकता है,” अपना मरण (स्वत्वासाव) और अपना 
अमरत्व यह उभय विरेघी इसलिये ऐसा द्वाना असंभव, इन पांचों बातें वास्‍्ते शंका 
हे। यह स्वाभाविक है क्यों कि कर्ममाग अवश्य है और स्वत्वके विना व्यवहार नहीं 
हता, तथापि चिदग्रंथीके भंगके अनुभव हेने पीछे यह-पांचों बातें स्वयेही अधिकारी 
अनुमव कर छेता है. हृदयग्रंथीका मिदना कया, सर्व संशयके नाश हेनेका अर्थ 


हू 
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क्या और परावरकी ज्ञान रूप अभिसे कर्मका क्षय (दग्ब) होना क्‍या यह खयं छ्मेध « 


दै। जाते हैं. सब पलेशेंका मूल जे। अविद्या (परूपाशान-अविवेक-विपरीत ज्ञान) 
अन्यथा उपयोग उसके नए हानेसे तदमन्य अन्य क्लेशोंका नाश दो जाता है 
जर्थात अस्मिता (आत्मा बुद्धिका भेद श्रतीत न दाना, ऐेक रूपसे भान होना) राग, 
टूप (पूर्ववेत) अभिनिधेश्ञ (मर जानेका भय, मेरा शरीर विछाप करता हुवा वा कुदेश, 
कुकाल वा कुस्थानमें मरेगा ते मेरी दुर्गति होगी वा उत्तर अन्ममें दुर्दझा होगी 
इत्यादि) इन छेशेंका असाव हे। जानेसे वीतराग हुवा ज्ांत हे। जाता है. 


व्यवहार दृष्टिमें ते यूमी कह सकते हैं कि नकली स्वत्वके अभावसे उच्च दशाके। 
ग्राप्त दवा गया है, अतः व्यवहारका अंकुश नहीं रहता. शम दम निम्तका स्वभाव है। 
गया है ऐेप्ता अम्यासी, जीवनमुक्त प्राप्तोक जे साधन उनके उत्तम मानके 
सदाचार नीति और परोपकारी सत्य कर्ममें प्रवृत्त हेता हुवा दूसरेंफे। उपदेशरूप 
हेता है तथा बेसादी वेध फरता है यह उसका उत्तम निप्काम चरित्र है. (वा प्रत्यु- 
पकारका अंत है). ब्रिलाकीकी मितनी घासना हैं उन सबके अभाव है। जानेसे कामना, 
तृप्णा, इच्छाका अभाव है जिप्तमें इसलिये वेह र्थितप्रज्ञ हे। जाता है जोर इसी 
वास्ते उसका व्यवहार इच्छितादि रूपमें होता है. बुछ ते प्रारब्ध वछसे इच्छित 
अनिच्छित अवृत्ति हाती है यथा दवरीर यात्रा्थ खानपानादि और विसीके प्रारव्ध 
निवृत्तिके होते है, इसलिये ऐसा जीवनमुक्त पुरुष, क्रिया येग वा सांस्ययेग हारा 
मृत्ति निरे।ध करता है व्यवहारमें गवृत्त नहीं होता, विर्सीके प्रभृत्तिके पारव्ध हेसे हैं. 
भर केई प्रवृत्ति परेच्छित होती है यथा समष्टि कर्म विपे परसंबंधार्थ प्रवृत्ति और 
फ्रियमाण रूप हे।ती है यथा परार्थ निष्काम भ्रवृत्ति, परंतु इन सब प्रवृत्तियोंमें कर्त- 
स्वाभिमान नहीं द्वाता- इसलिये तीने 9१कारकी भ्शृत्ति वाले समान प्रबाद्द रूपसे 
हे।ती हैं माने स्वामाविक चेष्टा हाय नहीं. यह चेष्टायें ज्ञानके पूर्वफालमें जेसे होती 
भी वेसे रूपवाढ़ी अथीत्र वासना एप्णा सदमाव, जज्ञान वा मोह जेसी नहीं. इन 
प्रवृत्ति निवृत्तिओंके स्वरूपका चाधमी रववैध हे।ता है. जे वेसा है| वेहही इस बात 
के समझ सकता है. निदान जेसे फ़ल्दार आम्रके पक्षका मूल उस्ड जाय तेोमी कुछ 
, कार उसका उपयेग (फछ मिलना) हेनेसे छेक उसके पहेले जेस्ताही तर ताजा « 
“ मानते हैं, जेसे कुलछका चक्र वतेन उतरने पीछेमी वेगवद्य येडा काल पूमतां 
'है पीछे शांत हेताहे; इसी प्रकार जीवनमुक्तकी प्रवृत्ति (प्रवृत्ति वो निवृत्तिरप प्रवृत्ति) 
द्वाती है. परंतु प्रारव्ध विचित्र होते हैं इसलिये प्रवत्ति निवत्तिका खास नियम, 
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मर्यादा नहीं कही जा सकती. किसीकी भ्रवृत्ति जीवनमुक्ति (चतुर्थ भूमिका) से आगे 
पांचवी छटी सातवीं भूमिकाकी तरफ होती है. (जेसे जटभरत हुये) यद्याप जेसे 
गाय भेस बकरी वर्गेरेंके ध्तमें चिकनाई समान है तथापि रंमतमें फेर हे, ऐसे चेतथी 
भूमिका वाले (जीवनमुक्त) और आगे भूमिकावालेके रुक्ष्यमें मंतर नहीं तथापि वृत्तिके 
विशेष सुखमें ते भेद होता है. किसके प्रतत्तिके भारव्य होते हैं जेसे, राना जनक, 
महारोजा रामचेद्र तथा श्री रृप्ण मद्दारान अबतारी महा पुरुष हुये हैं. वशिष्ट, विश्वा- 
मित्र, दुर्वीसा, अष्टावक्र, याज्ञवल्क््य, चवन इत्यादि ऋषियेंके चरित्रोंसे जान सकेगे 
कि ज्ञानीके प्रारव्ध व्यवहारका नियम नहीं कहा जा सकता, किसीके आचरण, भज्ञानी 
बालक वा उन्मत्तजेसे, किसीके कंगाल, किसीके श्रीम॑ते जेसे हेतेंहें, केईके बाह्य दु।ख.फेईके 
बाह्य सुखवाले द्वेते हैं (श.)ज्ञानीका छलोराफारम सुंधावें तब वा रोटी न मिलें तब उप्तका- 
अल स्वप्रकाश चेतन कहां भाग जाताहे ! इसीका नाम ज्ञान (उ.) मनही बंध मेक्षका 
कारण है, यह आपका उत्तर है. मूछीदि प्रसंगमें चेतन ते पहांका वहांही जेसेका 
तेसा है, परंबु उसके साथ मनसका येग्य संबंध न होनेसे विशिष्टमाव नहीं द्वेता, 
इसलिये ज्ञानाज्ञानादिका व्यवहार नहीं दाता, आपकी शंका मन वा विशिष्ट 
व्यवहार संबंधी है. चेतनमें लागु नहीं दे। सकती. (शै.) उत्तम वा नीच मनस जहा 
_ जहां जायगा वहां वहांके चेतनके विशिष्टता प्राप्त हवानी नानेसे चेतन विगडता रहेगा 
अर्थात्‌ मोक्ष न हागा. (उ.) यहमी मनस संबंधमें हे, चेतन निर्लेप हे. मनस मथुरा 
जाय था नरकपुरमें जाय, :आकाश समान चेतनके बाधा नहों, मनसकी करनी 
उसके वास्ते नहीं हे, मनस वास्तेही है, अतः उक्त शंकाही नहीं बनती. ९शं.) ज्ञानीके। 
भी जब प्रारव्धवश दुःखादि भेगने पडे ते। अमुक्तसे अंतर क्या हुवा? (उ )कख 
रेप चेगरी थे, सियाशिने उसका चाश जाये आत्यान दी. क, की स्व 'पानीके। गईयी 
क अपने पुत्रके झुछा रहा था, जवाब न दिया. ख अपना बारा जानफे आ हाजिर 
हुवा, के के सिपाही अंदर जाके छाया, के वाला के मेँ गंगाज़ी गया तब बरेगार 
करना छोड आया हूं, सिपाहीने कहा के गामका संबंध छोडता ते बेगार न देते, 
निदान दे। चाबुक देके आगे धर लिया, मार्गमें क अपने पुत्र खीका शोक करता 
सिपाहीके मनमें गाली देता हुवा जा रहा है. ख संतेपके साथ सिपाहीसे बातें करता , 
जाता है, दूसरे ग्राम पद्मांचनेपर क बेगार डालके तुरत पीछा छोटा, मार्ग बिपे अधेरेमें ' 
पेरमें कांदा छगा, ! क्लास गया के पेरके दर्दने न चलने दिया, बेठ गया, पडके 
मन रूदन करता था. खके सिपाहीने आठा दिया, खाके रातफ़ो सिपाही 
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पाप्त रहा, बडी सबेरमें अपने गामक्री तरफ चला. मार्गमें क की दुर्दशा देखी 
गाममेस गाडा गया तब्र आया. ज्ञानी अज्ञानीमें क़् ख़ जितना अंतर है. में ज्ञानवात 
हुं इतना हेनेसे प्रारव्धका सिपाही उसे नहीं छोड सकता. प्रारांश एक वाधितानु- 
वृत्तिसे ससंतेष भेगता है और एक रोपीट्के भागता है, ||१०० से ४०३ तक! 

पविदेहछुक्ति.--- अब आगे विदेह सुक्तिकां वर्णन है; 

आत्म अनुत्कांति ॥४००॥ उक्त बीना वढके अमांग हेनेक़र वेगका, 
अभाव हेनेते ॥४०५।|॥ और चोयेक्नो अपेक्षा न होनेसे ४०६ ॥ 
बयवानिय्रम अन्यत्र उपयोग ॥ ४०७ ॥ शरीरादिबत ॥ ४०८ ॥ अतएव 
दिदेद मुक्तित भेद नहीं ॥ ४०९ ॥ पतेग्रानवत्र तडांभी ऐसा दर्थनते 
॥ ४१०॥ और अंतमतितत्‌ गतिसिमी ॥ 9?१ ॥ निरंकुश द॒प्ति होनेसे 
॥४१२॥ अतएव ज्ञाममे मुक्ति और निरंकुश दृघ्ति ॥9/ १॥ 

उप्त जीवनमुक्तकी अंतमें याने प्रार्धभेगके चरीरत्याग देने पीछे 
अनुत्कांति दवाती है अधात्‌ चिढ्मेयी (जीव) का पुनः जन्म वा यानी पेबंध वा 
प्रदृति अर्थ गति नहीं होती, उप्तके मना रसतायणीय मिश्रण भंग द्वामाने 
में उसके मन और प्राण, झरीर समान छिन्नमिन्न हे जाते हैं ॥| ४०४ ॥ वयेंकि 
मं. ३२३ में कड़े हुये एप्णा, संस्कार जोर इश्य (प्रछृत्ति-विषय) इन तीनेंका बल 
नहीं हाता याने गतिकारक देतुओंका अभाव हो जाता है ॥ ४०५ ॥| जार उच्त 
सुन्नोक्त चोथे वछ (वेत्तनाकर्षण) के उसकी अपेक्षा नहीं है इसल्यि उपर गति 
नहीं होती ॥ तथा द्सकोमी उधरकी अपेक्षा नहीं रही हे इसलिये नहीं सिंचाता 
॥ ४०६ ॥ जेसे अनड (पढार्थी) का नियम है उस्त नियम अनुसार क्षीण हुये 
मनसके अवयवेंका दूसरी मगे (दूसरे मनसेमें खिंचाके) उपयेग हाता है ॥४०७॥ 
जैसे जुदा पड़े हुये तमस्‌ (गरमी, विनली, अकाम) के अणुओंका जीर मरे जछे 
हुये भरीरके अशुओंका दूसरी जगे उपयोग होना है चेसे छिन्नमिन्न हुये मनसके. 
अणुवैंका दूसरी नग्रे उपयोग द्वाता है ॥ किंवा सुने हुये अन्नर्वरीन वा बडके 
जबंधी चीन, डाढी वा डाढी समान उपयाग होता है अधात रसायणी पंग्राग 
विगढके उप्तके अणछु पुनः वड्के अंगेमें जिंचाते हें वेसे ] ४०८ ॥| इसलिये देह 
त्याग-चिदगयी भंग हुये पीछे इस मनसकी कुछ अन्य स्थिति थाने उन्नति था 
अवनति होती हा, ऐसा भेद नहीं है ॥ ४०९॥ (टसबातऊा सबृत क्या (-डतर- 
क्योंकि जेप्ता जीवनसुक्ता चरतेमान जिपे अतुमव है| रह है वेसाही देह त्याग 
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पीछे होना है ऐसा उसके ध्यानमें जा जाता है ॥| ४१० ॥ 
*(.) अत समयमें वतेमानवत वासना क्यें म हे संस्कार क्यों न स्फुरें! अर्थात्‌ 
पुनर्मन्मादिकी प्राप्ति क्यों न दे। ! (उ.) जीवनमुक्त वास्‍्ते अंतमतिवत्‌ गति, ऐसा 
' भेद नहीं हाता ॥ ४१ १॥ क्योंकि वेह निरंकुश तृप्त है (जे होना है वेह 
उसके ताइश्य हानेसे निमंय और तृप्त होता है) ॥ ४१२ ॥ इसोवाप्ते ज्ञान 
(स्वरूप, मनस, वा प्रछृति पुरुषके ज्ञान चिद्रग्रेयी के भंग) से मुक्ति ओर 
निरंकुश ठृष्ति हती है (यह येगी विवेकी अनुभवी सुक्ष्दर्शीओंका सिद्धांत हे) से 
समीचीन है ॥ ४१३॥ वि.- , 
उत्क्रांतिवाद (इवेलेशन थीयरी) का सिद्धांत यह है कि इच्छाकां अमाब 
उन्नतिकी टाच (शिखर) अर्थात्‌ अंतिम स्थिति वासनाका अभाव, वा अज्ञानाभाव 
वा सरूपज्ञानभाव मुक्ति, ऐसा अनेकेंका मत है. इस प्रध्न॑गमें उनके दरमीयानमें 
न छेफे णपरेक्षवत्‌ व्याप्तिसे अनुत्क्ांति जनाते हेँ;- 


(!) पत्कार, (२) प्ररृति-विषयांका फेस याने जीवका उसमें खिंचाना 
(३) विपयेंकी इच्छा (वासना-तृप्णा) (१) चेतनका स्वाभाविक आकर्षण, यह चार 
चिदग्रंथी और उसकी प्रवूत्तिके निमित्त हैं. अज्ञानकालमें पहेले तीनोंका बल 
विशेष हता है इसलिये नानातरफ जाता है. विवेक संस्कार दवानेपर वेराग्य होनेसे 
प्रकृति (विषय) के। तुच्छ जानके उससे उपेक्षा होती है, चेतनकी तरफ झुकता 
है ऐसा दहानेसे प्रकृतिका एक स्वाभाविक आकर्षण मात्र शेप रहता है, तृष्णामंग 
उसके विरुद्ध चेतन त॑रफकी जिज्ञासा हुई. यह उभय बल तथा चेतनाकर्पण 
स्वाभाविक बरू यह तीनें एकतरफ हे। गये, इसलिये प्ररृतिका चर पूरा दाव नहीं 
दे सकता पीछे जब विवेकखस़्याति हुई तब चिदग्रेथी भंग हेनेसे, वनावटी स्वत्वका 
अभाव है। जाता है. उप्तसे वासनाका मूल उखड जाता है, आत्मास्वरूपके अमृत्व 
से मुक्ति तककी इच्छा नहीं होती, ऐसी निबेल रही हुईं मंबीका प्रकृति' अंश 
(अंत;करण-मनस) शरीरके साथ शरीरवत्‌ छिन्नमिन्न हे नाता है अपने उपादान 
रूप द्वा जाता है, उस पिंडकी चेतनकेा अपेक्षा नहीं, इसलिये मनसके परमाणु 
उसके समातीयमें खिंचा जाने हैं. चेतन जेसा का तेसा शुद्ध रहता हें. दम बातका 
अनुभव॒विपेकस्याति द्वोनेपर हे। जाता है. चेतनकी सत्ता पूर्ववत्‌ उपयोगमें रहती 
है, और चारों बठके अभावमे मनस छिन्नभिन्न हे। गया. आगे प्रवृत्ति (जन्म वा - 
गमन) नहीं हाती 2०४ से ४०६ तक ॥ 


३५९ उत्तर्धे० मतमतिकाग), 





प्रनसरा विक्रास-अविकास- 

(दक्का ) नो अंतमें मनस साशवान है ते दारीरयत शरीरके साथ छसती 
उत्पत्ति नाझ मात्ता बस था. क्योंकि स्वितिकालर्ग यथावाग्यता चेनसके प्ैजंधने भी 
स्‍्यवहार शे चुडा. इस मंतब्यमें चेननयादमी रहा जीर अन्य छंडाकूद ने रही. 
(3.) जे मनसे शरीरसे भिन्न है - उसका पुननर्न्ग हाता दे यह देने बातें परीक्षा 
प्िद्ध ने होती ते ऐसा गान्ता उचित ही था, परंतु देन बातें परीक्षा सिद्ध हैं दम 
लिये जीवफा शरीरमसे भिन्न दी मान्ना पटता है. गानाकि यह परीक्षा लासें बिड़ानों 
मेंमे फिसीक्रोदी होती है तथापि किसको ते है. स्वरुपतः ते यू” है. इसलिये 
छानार वैमे मान्ना पडता है, हैं 

(ह,) जब्र यू' है तो यया फेर सनस अगुपयेगी ही रहेगा ! (ड.,) नहीं. 
परेतु मबके (१) मनसके द्वाने हुयेमी व्यापफ चेतन नगतमें जेसे सामान्यत: 
उपयेगी है बेसे मदसके छिन्नमित्न हुये पीछेमी उपयोगी रदेगा (२) मनस मध्यम 
(उत्पत्ति नाशवाला सावयव) है (३) संस्कार बासनाके बिना प्रवृत्ति नहीं होती 
(४) जीवकी इच्छा वासनाका अमाव दे! गया (५) जीवत्व जानलिया गया, 

'भह पांचें बातें अनुमबसिद्ध हैं तो फेर सुमुक्षुका इस विपयर्मे उत्तरनेकी 
अपेक्षा नहीं रहती. क्योंकि गत्‌ दुःस भागों लुका अन हुये समान नहीं हो। 
सकता. वर्तमान बंध प्यों है क्‍यों कर जावे, केसे फेर न हे, इनमेंसे दुःखनिवृत्ति 
और फेर न होने का उपाय है| चुका. ते फेर “क्यों है” इस जाज्ेक़ी अपेक्षा नहीं 
रहती. पेरमें कांड ढगा दे और तकलीफ हैेग रही हे। तब येनफेन प्रकारसे उसके 
निकालमेकी अपेक्षा है. नहीं के क्यों रूगा, क्र लगा, किप्त महूतमें लगा और फेनसे 
महतमें निकालना चाहिये इत्यादिकी अपेक्षा नहीं रहती, इस ग्रकार जीवनमुक्त 
के यह पवार ही नहीं उठने. और न अपेक्षा है, 

« सथापि शेाधककेा उसके जान्निकी अपेक्षा है इसल्यि शेधक दृष्टिसे सैश्षेपमें 
उत्तर छिखने हैं, केाईमी वस्तु अनुपयागी नहीं हेती यह नियम है. अतः छिन्नभित्र 
हुये मनसके अवयवेका उपयेग होना चाहिये से भविष्यमें केसे हेगा ! तथा 
मनस मध्यम है ते। उसकी उत्पत्ति कैसे हुई द्वेगी, इस उपग्रेग ओर उत्पत्ति्मं 
दा पक्ष पाने जाते हूं 

(१) झरीर समान छिन्नमिन्न हुये मनसके अवयब--अणु दूसरे मनसेंमें 
मिलके उपयेगमें आयेंगे. अर्थात्‌ प्रतिकी फेप-समातीय -भाकपण और ईश्वर 


+ 
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निमित्त कारणद्वारा उप्तके विभाग (अवयव परमाणु दृसेरे (सजातीय) अंत।करणोंमें 
मिलके उनका उपयेग देगा, ऐसा जनादि अर सबाह व प्रवाह है. अर्थात्‌ कोइ समय 
(उत्पत्ति स्थिति प्रलय) ऐसा नहीं हाता कि अपर भर्नेतेने हों इसलिये उन उनमें 
खिंचके उपयोग हेगा. माना के अमुक समंयतक उसका केई परमाणु किसी दूस्तरे 
पदार्धमें आके वा जुदा रेहके फिरता है| तथापि अतमें उम्का उपयेग होगा. मिम् 
प्रकारफे (वनस्पति, तियेक, पक्षी, पद्ु वा मनुप्य योनी संबंधी) मतसमें उसका विभाग 
वा अणु जुडने योग्य हैं उसमें जेसे जितने परमाणु जुड़नेकी जरुरत है. वेसे उतने 
परमाणु जुड़के उपयोग होगा. सारांश, मुक्त (निर्वासन) मनसके अवयव अमुक्त मन- 
सेंकी तरह नवीन मनसत पैदा दानेमें निमित्त वा उपादान नहीं दते, किंतु जेसे वडके 
चीन, डाढी, वा डाछीका रप्तायर्णी संयोग विगडके जुदा हेके उसके अशु भगत 
स्थित दूसरे वृक्ष डाढी व शाखा वा बीनमें मिलके उसका उपये।ग हेतता है किंबा 
जेसे मरे हुये शरीरके अवयव दूसरे भरीरादिमें मिछके उपयेग होता है. बेसे उस 
क्षोण मवसका उपग्रोग दाता है, क्योंकि इस क्षीण मनसके सृष्टि नियमानुस्तार येनि- 
“औेंका संबंध नहीं हे! सकता. अलबते जेसे अजइके नियम है वेसे अर्थात उसके 
सजातीय मिश्रणमें उस्तकां उपयेग हेता है, नहीं के अन्यथा, इतना शरीरादिके 
अवययसे भेद है, * 


नवीम मनसकी एत्पतिः--जे चिदग्रथीवाले अमुक्त जीव (मनस्त) हैं उनसे 
नवीन मनस होते हैं. उसका क्रम यह हे कि जेसे जीवके अनेक के अनेक 
फल होते हैं वेसे उससे येनी संबंधहारा (वा अन्य सृष्टि नियम कर्म फर्यश 
अन्य प्रकारसे) दूसरे एक वा अनेक मनस पेदा है, यहमी एक कर्मका फछ है, जिसमें 
- समष्टि कर्मेका संरंध अवश्य होता है. इसलिये नवीन मनस पेदा होते है. अमुक्त 
मनमेके कर्म संस्कार और उस अमुस़तार स्नेहाकर्षण, प्रछृति आकर्षण (फेम) और कर्स 
फल व्यवस्थाका जे। निमित्त अर्थात्‌ ईश्वर उप्त ईश्वरीय नियम (त्तिमित्त) के अनुसार 
नवीन मध्यम (कंर्पेडरूप) मनस हेनेका आरंभ होता है. नवीन मनसका उपादान 
कर्मंग्रोनी भेगता हुवा जे अमुक्त मनस उसका अवयव (भाग-अणु) है और संस्कारादि 
निमित्त हें. और रजवीर्यादि (पथ्वी, जल, वायु, रज वीर्यादे और प्रोटिपलाजिम 
सेल्सादि) से उप्तका पोषण होता है, यह नबीन मनस हुवा, मनसके उपादानके 
परमाणु विशेष (अनड) हैं इसलिये नवीन मतसु और चिद. ( व्यापक चेतन ) का 





३१० उत्तराद्ध -(गनप्तविकास), 


तादात्थ संबंध हानेसे उप्तकी येग्यता अनुमार चिदग्रंथी तो द्वाही जाती हे... (दर्सी 
यास्‍ते जीव अणु किंवा अणु अणुमें जीव है ऐसा कहा नाता है) 
जेसे वडका दीन, डाली वा दादी जमीनमे मिले दूमरा बट पेदा होता है 
किंवा जेसे अमरवेल (भाकाशवेल) वा गिछेके जरासे अश्यसे सामग्री मिलनेपर दूसरी 
बेकीका आरंभ देफे उसका उन्नतिक्रम चलता है, जेसे दवाई छोहीमें मिलके रेगांगमें 
आपही पकड़ा जाती है ऐसे नवीन मनस (चिदग्रंथीयाझा नवीन) के उसकी योग्यता 
अनुसार (ईश्वरीय ४ के नियम बमुमित्र) शेपामेंसे झरीरके अवयव ( पढ-खेडी 
प्रोटापलाज़िम सेल्स) संपादन होते हैं, (उपर कहा है) वोह शनेः झने। वनस्पति, 
तियेक्‌, पक्षी पदञ्ञु बगेरे येनीसे यथा कम और योग्यता रांबंध पाता हुवा 
(आर्थात््‌ जन्‍म लेता, मनस॒वाले नवीन! अवयब लेता हुवा, भोर अनिष्ट 
त्यागता' हुवा अर्थात न्यूनाधिक होता हुवा योग्यता संपादन करता हुवा ) 
उन्नतिकी तरफ आता जाता है, पूर्वकी योग्यता, परिस्थिति, नवीन संस्कार तथा 
बासना और उपयोग क्रम उसमें निमित्त हैं, वीचबीचमें संग सामग्रीचच्च अवनति 
(तनजुल-पडती-यथा पुनः पञ्नु पक्षी येनी पाना इत्यादि ) देती है तोमी पुनः. 
देसाही उन्नतिक्रम चलता है, एवं स्वर्ग नरकादिमें आवागमन होता है. अंतर्मे इस 
भूलेक वा अन्यछेकर्में मानव देह वा काई येग्य देहमें ज्ञान पके बाप्तना म रहेनेसे 
उपर कहे अनुप्तार अनुत॒क्रांति दाती है, फेर उसकी अवनति ( बंध ) वा उन्नति 
(मेक्ष वा अन्य डीगरी मिलना) नहीं हेतती, कितु उपर कहे. अनुस्तार उप्तके अवैयव 
नवीन वा प्राचीन दूसरे मनसेंमे मिले उपयोगमें आते हैं. ऐसा अनादि अनेत प्रवाह 
है. इस क्रममें बंध क्या, बंध क्रिसके, बंधक निमित्त हेतु क्या, उसकी निवृत्ति क्यों, 
उप्तकी निवृत्तिका हेतु क्या ओर बंध निन्नत्ति क्या, ओर निदृत्तिका साधन वया, 
चंध निववृत्ति पीछे आवृत्ति क्या, अनावृत्ति क्या, इत्यादि तमाम सबालेंका जवाब 
हे। नाता है. < 
नवीन मनस, भेग्य योनी (वन (वनम्पति), पद्मु, पक्षी) अथवा कर्म योनी 
(मनुष्य बर्गेरे) वाले मनसके भागसे मनस पेढा होना संभव है परंतु वोह मनसत कर्म 
ओ नी भेग चुका हा, ते ही उससे नवीन मनप्त उत्पन्न हेंगि, परंतु जे। नवीन 
मनस अभी कर्म येनीमें नही आये उनसे नवीन मनसत नहीं होता क्योक्ति उनसे अभी 
गेसे कर्म नही हुये हैं कि जिनका फल मनस भाग हो. सार यहेँ दे कि (मिग्य 
गानीमेंसे कचित ही मनस होते हैं) कर्मयोती भाग छी है जिसने, ऐसे मनसमें 
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कर्मश्रेनीवाले संस्कारके अदृष्ठका संबंध है. नवीन मनसकी उत्पत्ति होनेगे बही 
मिमित्त है और इसलिये थेंडी बहुत जवाबदारी वा न जुवाबदारीकी और उन्नति 
'अवनतिके क्रमकी व्यवस्था दा सकती है. इस विपयकेा हे दृष्टिसे विचारके 
उसके येजे' ते अनेक सवाछाका जवाब निकल आता है. ६३ चेतनका विरोध दूर - 
होके देनेमें संप दवोके पुनरन्‍्मकी थीयरी सद्देजमें मान लेनी ५३इती है. 
उपर सू, 9०८ में तेंनसका दृष्टांत दिया है उप्तमें कई आएय हैं उनमेंसे एक 
यहमी भाव है कि मनसके अमड परमाणु सत्व रज तम रुपमें विजातीय और अमड़ 
भाबमे सजातीय हैं उनका उपयेग मनस प्रकरणमेंही द्वाता हे दूसरे रूपमें नहीं; 
ओर जेसे गरमी, प्रकाश, विनल्ली योग्य संबंध पानेपर दूसरे पदा्थामें चुसता जाती है 
ओर अलग रहे हुये रूपसे उपयेगमें आती है, ऐसे मनस्त॒ (मुक्त वा अमुक्त मनस) 
के अवयव बीन, शरीर, वीये आदिमें चुसाके अलुग रहे हुये रूपके उपयेगमें आते 
हैं, जेसाके स्थूछ शरीर और वीर मनसके संज्रंधसे उपयेग देखते हे और पश्ु पक्षी 
भोग देखते हें. है 5 
मनसमें पशुपना वा मनुप्यपना वा नर मादापना नहीं हे इसलिये यथा 
कर्म संस्फार पश्चादि ओर नरमादादि चरीरोंका संत्रेंध होने पर पद्मु आदि 
नर मादादि संज्ञा हाती हे. इतना जरुर है कि जे वन येनीवाले मनसमेंसे ' 
नवीन मनस होगा वेह उपरकी दूसरी येनीके मनससे देरमें उन्नति पर 
' आवबेगा, और जे मनुप्यवाले मनसमें-मवीम मनस हेागा वेह नीचेकी दूसरी येनीके 
मनससे जलदी उन्नतिपर आवेगा कारणके वन वाले मनसमें कर्म येननीके संस्कार बहुत 
कालसे तिराहीत हे।ते हें और भनुप्यवालेमें उन्नतिके संस्कार ताना होते हैं, सारांश 
काई योनीर्मेसे मनस बने परंतु उसकी उन्नतिका क्रम छोटीसे छेटी योनी (बनादि) 
से आरंभ हागा, और उपर कहे अनुस्तार उन्नति अवनतिमें तारतम्यता हेगी- 

(शक) भबके नवीन मनस दूसरेका भाग हे तो उस नवीनकी येग्यता पराधीन 
होगी तथा वनादि यानीमी पराधीन लेनी पडेगी, इसलिये उस्त अनुसार कर्म संस्कार 
हेनेसे जवाबदार न हेागा, (उ) आरंभमें पूर्व जीवके समष्टि संबंधी कर्म जवावदारीमें 
हेतु हैं, अर्थात नवीन मनसत तुरत इसलिये नवाबदार नहीं के वोह स्वतंत्र मरवृत्ति 
करनेके योग्य नही हुवा है. ओर इश्वर वा प्रकृति इसलिये , नवाबदार नहीं है. कि 
उसऊा कारण पूर्व मसस और उसके कर्म है. इसलिये पूर्व मनस्त नवाबदार है क्योंकि 
नवीनका उपयेग रष्टिमें हानिवाला हे जेसे केई छाम हानीसे ज्ञात वा अज्ञात 






पुरुष, दुर्गधी वा सुगंधी गार्गगें डाल दे ते उप्का फल प्रनाका द्वानेसे डालनेबाढा जवाब- 
दार टेरता है. मांनाके उप्त दुरगेधी या सुगेधीके फलफी संतान ंवी. (परंपरामें आगे और 
आगे) चछे, तथापि डालनेवाला ते| अमुक मर्यादामेंढी मबाबदार टेरेगा. नहे हमेशेफे 
पएरिणामके लिये. गेसेदी . पूर्व मवसके लिये मवाबदारीकी मर्यादा मान लेना चाहिये, 
तथा यूमी दे। सकता दे कि जे नवीन मनसका भीम किसी समष्ति कर्मका फहरूप 
हुवा दे ते। पूर्व मनस मवाबदार नहीं ठेरेगा क्योंकि बाद ते पूर्यके बदलेमें फल है, 
उस फलके उपयोगार्थ उस्तकी योग्यता अनुप्ताः उक्त रीति अनुसार उसके शरीर 
संपादान द्वोता है. और जो ऐसा नहीं हे ते पूर्व मनस्त क्रिवमाणकी रीतिसे साथा- 
रण जवांबदार दे ओर नवीन मनसके उपरेक्त अनुसार. झरीर संपादन द्वोता हैँ 
उस्तमें पूरे मनसका कर्म निमित्त है, जेसे माता पिता, बालक संतानके अमुऊ कर्मके 
साधारण जवाबदार माने जाते दे और द्वोनेद्ी चाहिये बेसे. अर्थीत सामान्य इच्छा 
बुद्धि शक्ति संपादांन न दे। वहां तककी दशामें मितने मापमें जवाबदारी आ सकती 
है उतने मापमें जवावदार ठेरताद याने नवीनकी हघुक्रिया द्वानेसे साधारण जवाबदार 
रैरता है. और फेर भविष्यमें नवीन योग्यता (इच्छावुड्ि) प्राप्त दाती है (सद २८० 
का विवैचन देखे) इसलिये वाह स्वयं गवाबदार ठेरता है. 
(दोक) पूर्व मदस इस उत्पत्ति प्रकारके नहीं जानता इसलिये जवाबदार नहीं. 
(उ.) जीव पुनर्नौन्‍्म अकार, वा पशुमेनी प्रकार वा गर्भमें संतान उत्पत्ति प्रकार नहीं 
जानता ते क्या कर्मका अवावदार नहीं ? अवश्य है. बेसेद्दी मिम्र निमित्तमे वेसा अंग 
समष्टिमें आवे से जवाबदार है (शे.) प्मुपक्षी मनुप्यके ते अनेक संतान समान जान 
» पहती हैं उनमेंसे नवीन मनसका टठिंग क्‍या है (3,) यह धृश्य नवीन नहीं हैं किंतु 
कार्मांतरसे उन्नति अवनतिमें जाये हुये प्राचीन मनप्त शरीरधारी है. नवीन ते अति 
सुक्ष्म (एक इँचका पचास हजारवां भाग) और वन सेमी अधिक जड़ अवस्थावाला 
हेता है, सक्ष्मदरशाक यंत्र द्वारामी इंद्रियगाचर नहीं द्वागा. वन वा प्राणी मात्रके 
वीयी वा रजमें अनेक जीव ( झरीरधारी मनम्त स्पा्मेंडाजीन नामा प्रड ) होते हैं 
डनेमेंसे अमुक गर्मी अंडमें पका जानेपर शरीरका पोषण पाता हैं. सब्र नहीं, दूसरे 
बाहिरके पदार्थीसे संबंध पा नाते हें वा उनका झरीर नष्ट है| जाता है. नवीन मनस 
ते इनसेमी सूक्ष्म हाता है. और गर्भाही नहीं किंतु उसके शरीर संपादन दाने ओर 
पेषण हानेके निमित्त उस विनामी हैं, अर्थात्‌ दूसरा क्रममी हाता है. इसलिये नर 
वा मादाके मनप्रमेंसेमी मनस पेदा होते है. नहीं के मादा वा नर मनसमेंसेही. क्योंकि 
मनसमें नर मादा पना नहीं है. 
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(ह.) उक्त नवीन मनस थोडी टकरेंसे नाथ हे। जायगा अतः न होने समान है 
(ड.) दूसरे ग्रहेंके टुकड़े ( तारा ठुट ) जमीन पर छा्ें काससे टकराते आते है. 
उनमें गंधकादिके अणु वेसेके बेसे होते हें !, गंधक, कनकादि वस्तुतः समातीय विभा- 
तीयका मिश्रण (कंपीड) है. -केमीस्टरीके प्रयोगसे वे परमाणु जुदा नहों हेते, ऐसा 
कुदरती मिश्रण है २, कर्मका कायदा बलवान सत्ताके आधीन है, कोई मकारकी फोर्स 
का उसके विरुद्ध अमल नहीं हे सकता ४३, इसलिये नवीन छित्न भिन्न नहीं है। 
सकता. किंतु कर्मके नियमानुसार उन्नतिकी तरफ आता है. तथाहि चेतन शक्तिका 
विशेष विशिष्टभाव हनेसे वासनामी बछवान हे। जाती है याने इच्छाश्नक्ति (बिक 
पावर) सहकारी हे। पडती है इसलियेभी नाश नहीं दाता. मान सकते हैं कि उन्नति 
पूर्व नाश हे। सके. परंतु उक्त कारण प्रतिबंधक है. अंत्मे कर्म नियम याने उपर कहे. 
अनुसार वासनांके अभाव हुयेही वेह छिन्न भिन्न हाता है अन्यथा नहीं. 


(शे.) पश्मु पक्षी आदि जानवरोंमें जीब हाता ते मनुप्य समान चेष्टा करते परंतु 
ऐसा नहीं देखते, (उ.) जेसे मनुप्योमें साधमकी न्यूनाधिकतासे उनके कर्म ज्ञानमें 
भेद है वेसे कीडीसे लेके हाथी पर्येत, मछरसे छेके बाज, सीमुगे पर्यत साधन भेदसे 
उनके कर्म ज्ञानमें अंतर है. परंतु जीव मनुप्य जेसा है. अर्थात्‌ जीवके जे लक्षण 
राग द्वेष इच्छा प्रयत्न दुःख सुखसंस्कार ज्ञान यह पद्म पक्षीओमेमी है. अश्व, हस्ति 
धान, गाय, बंदर, वन-मानस, जरू-मांनस,:छेगमडी, चीता, न्येछा सर्पकी लडाईं, 
मछली इत्यादि पशुवेकि ज्ञान, वफादारी चरगेरे प्रतिद्ध हैं. पक्षीओंमें सारस एक विचाह 
करता है, उनमें एक पुरुष वा ख्री मर जाय ते दूसरामी शनेः शंने! मर जाता है, मधु 
गार्खयेंका प्रबंध, वेयाकी गृह रचना, ततीयेंका प्रबंध, काग चौलेंका संप, इत्यादि 
प्रसिद हैं. जानबरोंमें सगादि (ज्ञान प्रबंध इत्यादि) हैं. उनके अनेक उदाहरण 3६ 
कु, आ, मु, के पेज ४३, -४४ में लिखे हैं और अमनाशकके पूर्वार्द्धमें ठिखे हें 
वहां देखे, ) 

(शं ) चनस्पतिमें जीव (चेतन विशिष्ट मनस) नहीं भान पडता, (उ.) एक 
वेीके आसपास वा सामने एक लकड़ी खड़ी कर दे, बेल दूसरी तरफ न जाके उघर 
आयेगी, लमवंतीका स्पश करें ते संकुचा जायगी. अमेरीकार्मे मंगल विषे एक मुरदें 
का स्थान कहता हे वहां झूंडे जेसे झाड हें, उनकी मयोदामें जे! जानवर था मनुप्य 
चछा जावे ते उनको शाखा तुरत छंची हेाके प्राणीके झरीरके चिमट्के छेही चुंस 


कुल्लियात आय मुस्ताफर, 
रू 





३१४ उत्त(ड्ं-( मनसृविकाप्त), 


लेती हैं, फेर उप्तके मर्यादा तक स्रकाके पूर्वरूपपें संकुचित है। जाती हैं. (यदवात 
६ वर्षपर पेपरार्म प्रसिद् हुईथी)मुंगा, स्पंगके दरखतमें माणीपतरा स्पष्ट है, एक 
दरखत प्राणीके स्थशे हेनेपर फटता है और प्राणीके पेटमें खेंचके वंद हे। नाता है. 
ज्वालामुखीको तरफ हीरबण जेसा एक छोटाप्ता झाड देता है, उसके पत्ते विछु जेसे 
और पत्तेकी दुमपर विछ जेस्ता पेचदार तेतु, होता है. उसके तुचा छगेके काटता हि 
बिछु काटे जेस्ता दरद द्वेता है. दुसरी बूटी, छ्गानेसे आराम होता दे. माने बिछु 
आणीका मूल यहीं हाय नहीं, वृक्षेमे ईंद्रिय आाण सिद्ध हुये हें, बीज नमीनमें पड़े 
फूठके भूल तंठु रूप होता है, अपनी खाराक ध्थ्वीमेंसे लेता है. ओर बाहिरके. तंतुके। 
पहाचाता' है ऐसे वृद्धि हाती हे, है 

« केई वृक्ष ऐसेमी द्वाते हें कि जे चछते हैं. याने आन क स्थान पर हैं ते 
दस वर्ष पीछे दे चार हाथ दूर माहूम होगे, | 

चनस्पतीर्म मंद प्राणी समान क्रिया व्यवद्ारे संक्रड़ें उदाहरण मिर आवेंगे, 

टौन्डाल नामी शात््री ते यू' कहता है के मुझे तो वकरामी चलती वनस्पति नाव 
पड़ती है; (अर्वोचीन और झाल्लीय विचार एष्ट ७३) 

(शं.) वनस्पतिर्म जे जीव ते सव हिंसक टेरेंगे. (3) एक दूमरेसे 
एक दूसरेका जीवन, यह सृष्टि नियम है, हिंसा अहिंसा निर्णयका यह ग्रसंग नहीं, 
दूसरे जीबेकि दुःख न देंके जीवन हे। सके बहांमी ऐसा द्वेना “मादट इस राइट" का 
नियम है. आपतकालमें घोड़े मारके खाये जाते हें, वधिया करना, पश्ुके वाहन 
बताना, प्रशुभोके वचोंका दूध आप पीना, इत्यादि जे हे रहा है, पश्ु पक्षी स्री 
आदि निर्करेंके एक बल्वान भेगेता है यह सब वलवानके ठे। भाग जेसा व्यवहार है. 
अप्रासंगिक होनेसे उपेक्षा करते हैं ॥ 

(शं.) नवीन सा्यस्त चेतनेत्पत्ति विये क्या बताती है (उ ) बह प्राहत विषय 
है वेह हमारा विपय नहीं है, तथापि “बुद्धिवाद मुद्रण मंडल ”-क्रिल #माण्मण 
27९88 ै#8800०॑ग्र07-का इंग्रजीमें एक ग्रंथ है. जिम्तका नाम अर्वाचीन थासत्रों और 
शांख्रीय विचार है. उसका तरजुमा गुनरातीमें प्रति हुवा हे, उसमेंसे कुछ लिखने हैं 

चेतन यह पदाथीकी अवस्था है, सायंसका प्रोश्पछाज्पम एक सजीव- 

जानदार मेटर-है, मिसमें औक्षमन, कारवेन, द्वाईड्रोजन, नाइद्ोनन, छेहा, गंधक, 
फास्फेसे, फछेशिया (चुना) झेटियम, पेतेशियम, और मस्त है. अर्थात्‌ इनका 
रक्तौयणीय मिश्नण है. मनुष्य निप्तका नहीं बना सऊ़ता, यह पहला मृह््मरूप है जे 


रु 
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बनस्‍्पति और प्राणी तथा मजुप्यमें चेतनक्रियाका मूल है, सादेमें स्तादा उप्तका 

#अम्नीबा" प्राणीका रूप है. पानीके टीपेमें बेकटेरीया जीव (क्रमी) होते हें जे एक 

इंचका 'चालीत हजारवां भाग है, उसके हाथ पांव मुख इंद्विय नहीं द्वाति. उस बिना 

जहरी क्रिया करता है अपने भागमेंसे दूसरे प्राणी पेदा करता हैं, परंतु यह 
प्रकृति और शक्ति कहांसे पेदा हुईं, यह बात अमी सांयंस्त नहीं बता सकी है, 
एए ७७ में लिखा है के हक्षल्ली, पासच्युर और टॉन्द्रोक्ष बगेरे शाख्रीओ 

पैसा मानते हैं कि चेतनकी उत्पत्ति जडमेंसे नहीं हैती, यह वात अ्येगसे सांवित * 
हुई है. एक नलि २१ ३ डीगरीसे गरम की. उसमें जरासामी भेतु न रहा, उसमें 
हवा ने जाय ऐसे बंध किया. उसमें छुके और गरम रस्तायणीय द्रव्य डाले गये 
थे थे ढंडे हेनिपर उनमें चेतनश्क्ति आ गई (पेदा हे! गई). जइवाद यू” कहता है 
कि उनमेंसे पेदा हुई हागी. प्रतिपक्षी कहता है के उस गरमीमें वेकदेरीया नष्ट 
नहीं होते, वे जुडे होंगे! 

2 उपरके प्रयोगमें यू' क्यों न माना जाय कि जब “श्रोटोपलछाज़म” येग्य 
स्थितिमें जादे तब व्यापफ चेत्तन शक्तिका उसमें उपयेग हेने लगता है 
(क्योंकि आकाशवत चेतन अग्निसे नहीं मठता, बायुसे नहीं उड़ता). इसका नाम 
सायप्तका जीव; और उसमें पूर्वोक्त नवीन मनस जे उससेभी सुक्ष्म है और जे 
अप्ित्ते नही जलता, उप्त विश्विण चेतन (सायेस्का जीव भर मनस) दार्शनिक - 
जीव, इसमें स्वाभाविक ज्ञान पदाथीके पबेघसे टोने ऊगता है (जेसा के उपर कहा 
है) क्यों कि मनसमें संस्कार हैं और चेतन विशिष्ट है. इस समूहका नाम मूल 
भकृति और शक्ति. उत्त पीछे आगे झने; शने; शरीर जोर क्रियाका अम्याप्त तथा 
ज्ञान बढने रूगता है, अंतर्में विशेष ज्ञान पानेके योग्य होता है, तथा अमेरीकाम्मे 
नवीन रेडीयम (अत्यंत प्रछाशमान पदार्थ) बना हे, वेहभी व्यापक्त चेतन शक्तिके 
उपयेग लेनेके योग्य पदार्थ चनावेगा. अर्थात्‌ उसके सैबंधसे ऐसे प्राणी शरीर बन 
सडेंगे कि मिसमें मनस प्रवेश करके हलन चलन करे. ॥ बे 

(शेका.) नवीन मनसपर जवाबदरीका आरंभ कबसे हागा ? (उ.) जब .इच्छो 
ओऔर बुढिका सामान्य उपयेग होने रण जायगा, जेसे के वटक्रमी, मच्छर, खटमर 
में इच्छा और बुद्धि स्वप्ट रूपमें ओर वनस्पतीमें उससे न्यून देती है और जो थे 
कर्मफलके भेग्यरूपमें न हां ते जवावदार द्वेत्ते जाते हैं. हि 

(श,) नवीन मनप्तकी सामान्य बुद्धि इच्छा कब मावी जाय (- (उ>) यद्यपि 


बह उत्तराद्दय-(गनसविकाप), 


अरवीद ५८२८३ +लअप कक 
फर्म और सूक्ष्म सष्टिका क्रम अज्ञात रहने दुधट है तथापि 
जटावस्थासे पीछे बनस्पतिके शरीर पाने सा हरी सामान्यवुदिकी छाया देने 
ठग जीती है. जीर अद्ट्ट सृक्ष्म छोटे जीवों 5 ते स्रामान्य भाग स्पष्ट 
है। जाता है, उसीके परीणाममें उसका फलमी हुदने लहेमा हे, इससे पूर्व जड़ 
सवस्थामें कोई विशेष कर्म न द्वानेसे उसके मूल मनसपर जवाबदारी बह्ेत कम 
होती है. (हो.) क्या वनस्पति, पद्म पक्षी था मनुप्ययानीमें नवीन ओर पूर्वके 
मनसके लिंग हैं. ? (उ.) नवीन मनस बहुधा वनस्पतिसेमी जड द्वाता हैं. इसलिये 
प्रसिद्ध उपयेगी वनस्पत्ति पशु पक्षी मनुष्य वा वीर येनीमें वोह नहीं द्वाता किंतु 
अद्ृष्ट योनीमें होता दे, (शे) मनप्तभागकी न्यूनाधिकतासे स्मृत्िक्रम नष्ट द्वोगा ? 
(उ.) इस जन्मकीही तमाम स्मृति नहीं रहती इसके कारणमें यहमी एक कारण हो- 
परंतु सर्व अंश्षमें ऐेसा नहीं है, मूल वीमका ऐसा रूपांतर बदल दाता हे कि पूर्व 
जेसे रंगीन पत्ते और बीम पेदा दो ऐसेही मनस्की स्थृति अस्मृति प्रसंग ज्ञातव्य 
है परंतु सब स्मृति न हानेका यह कारण नहीं हे, सू. ३०९,३१०फा विवेचन 
यादमें छीजिये, इस विपयमें औरमी अनेक शंका समाधान है. पुन्न्‍्म, और त्रिवाद 
के कर्मवादके समान “भाग्य येनी, कर्म येनी, व्यष्टि समष्टि कर्मे, प्रारव्थ संचितत 
क्रियमाण कर्म, जापत अनापत धर्म और निप्काम कर्म इत्यादि” कर्म विभाग करके 
सत्रका समाधान है। जाता है, इसलिये ज्यादे विस्तार नहीं किया. (यहां सू. ३१० 
से ३१३१ तकका व्याख्यान और पृवार्द्धका पुनगन्‍्म प्संगर्मी याद करना चाहिये). 


प्रस्तुत नवीन मनप्षतते जुदा जो दूसरा मनस कर्मवश् रजवीर्यादिनें आता है. और 
पोषण पाता है, भेगार्थ स्ताथन पाता है /वेह नवीन नहीं है किंतु किसी अन्य 
» यानियेंवाला है, और नवीन मनस्के समान बनके उसकी उन्नति अवनतिके क्रम 
समान उन्नति अवनतिके चक्र (जन्म-आवागमन) में घूमता हुवा चढय आ रहा है, 
ऐसा जान्ना चाहिये | 
- उपर कहे अनुस्तार मुक्त अमुक्त मनसें (सूक्ष्म शरीर) के उपयोगका अनादि 
अमंत प्रवाह है. और जिम मनसके रजवीयेमें बाहिरवाछा मनस आया उम्त मनप्तका 
भाग आये हुयेके मिके वा न मिले यह दोनों क्रकी सभावना है क्योंकि कर्म 
संस्कार विचित्र हैं. उपर कहे हुये अमुक मनसके देने क्रम समझनेसे ध्यान 
आया होगा कि वर्तमान जीवपर प्रमष्टि प्रसंग्मे कितनी जबाबदारी है. जे। उसके 
चुष्ट संग कर्मते दुए मरछूति बंधे ते उससे मिस्त नवीन मनस्की बुनियाद पड़ी वा 
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जिस दूसरे मनसके उसका भाग मिला वे वेसे हे ते वर्तमान मनस-जीव-दुष्टताकी 
उन्नतिमे देतु हुवा, संस्तारके भागकेा भ्रष्ट करनेगें निमित्त (पापी) चच गया. और 
जे। उससे उलटा हुवा अर्थात्‌ उत्तम संग कर्मसे उत्तम अरछूृति बंधाये ने संसारके 
भागके उन्नति होनेमें निमिच्त वन जञायगा # इसलिये मुक्त (विवेक स्यातिहुये 
निर्वापन) हेने तक उसके संटिनियमानुकूल उत्तम गुणकर्म संपादन करके तदनुसार 
बतेना फने है. (पहला पक्ष समाप्त हुवा) 

(३) दूसरा पक्ष यह है कि एकही मनसके देसे अधिक अणु क्‍यों न मिले] 
मिल सकने हैं, इसलिये मनस्त जेसे यानीयेंमें न्‍्यूनांधिक हेता आया है और जेसे 
बड़के अगबीन, शाखा वा डाढीसे दूसरा वड़का वृक्ष होता है वेसे रजवीर्यादिके 
संबंध हेनेिपर उसका भाग दूसरे मनस ४(वनस्पति, पशुपक्षी तिय्कादिवाले मनप्त) 
केमी पेदा करता है ओर मुक्त मनसके छिन्नमिन्न हानेके पीछे उसके अमुक मिले 
हुये अवयवांसे नवीन मनस पेदा हेनेकामी आरंभ दाता है और जे कोई परमाणु 
(अणु) ज्ुदामी रह जावे ते वेसे वेसे मिलके दूसरे मनस पेदा हनेका आरंभ हे।ता 
है और फेर उनकी क्रमशः उन्नति अवनति दवाती है. वा दूसरे मनसके साथ मिलके 

_ उनका उपयोग द्वाता है. उपर कहे अनुसार पश्मुपक्षीसे मनुष्य और मनुप्यसे पशुपक्षी 
पुनः मनुष्य इत्यादि क्रमसे ग्रेते खाते तिरते उन्नतिकी टाचपर आवे', पुनः 
अनुत्क्रांति हेनिपर भंग हेके उक्त क्रम चले, ऐसे अनादि अनंत प्रवाह है. यह क्रम 
प्रवाह उत्क्रांतिकी थीयरी अनुप्तार क्िंवा प्ररृतिके स्वभाव वश किंवा समातीय 
आकर्षण वश हे।ता दे अथवा जींबेंके संस्कार वश ईश्वर निमित्तदधारा हाता हो. 
ऐसा माज्ञा चाहिये (इस पक्षमें दोप है). 

परंतु रजवीय संबंधसे वा उसके विना नवीन मनस होने प्रसेगमें इश्वरेच्छासे 

नवीन ममस्त हे।ना मान्निमें- ईश्वरविपे विपमता अन्यायादि देषष आते हें क्येंकि पहेले 
पहेले उनके भेदवाले ( मनस अनेक प्रकारके ) हेनेमें तथा पहेले पहेले जन्म होतनेमें 
काई हेतु नही मिलता. कर्म थीयरीका और बंध मेक्षकी व्यवक््यका अभाव द्वोता 
है इसलिये ईश्वरेच्छामात्रसे मान्नेका पक्ष असमीचीन है. इस प्रकार स्वाभाविक वा 
फेपत वा सनातीय आकर्षण और उत्क्रांति पक्षमें देप आते हैं इसलिये यथा 
कम संस्कार ईश्वरद्दारा होना यह पहेला पक्ष समीचीन जान पडता है, 


के छठ 


के ++7पि प्प्त उठ 
पिता गर्ममें अपने आप उत्पन्य दाता इ कड्लाक़ भपना भाप इ 


पद फथग , इसी 
दृच्स्सि डिः हर 
उसे डिया ही, ऐसा जान पढ़ता है 


३२१८ है उत्तराद्ध -(मनसविकास), 








(शंका) येरिपमें नवीम मटविक्रासवाद चला है. उसमें पाच प्रमाणेसि यद्द 
, सिद्ध किया है के एस्वीपर प्रथम वनस्पति था प्राणी नहीं थे. स्वाभाविक अकृस्मात 
!२ तत्तकका प्रोटापटाजिम चेतन रस वना उससे सब प्राणीकी छष्टि चली, प्राणी 
ओगमें उस्त प्रो. से अमीवा जंतु हुवा, उसका परिवर्तन कीड़े मकाडे, मछली, 
मींढक, सपे, पक्षी, और पद्मु हुये, बंदर पशुका रूपांतर मनुष्य है. आरंमर्मे यर्तमान- 
बत्‌ श्रेणी, कक्षा, जाति, और उपनातिवाले नं नहीं थे किंतु एक्र श्रो. से 
फालांतरमें परिस्थिति तथा पूर्वे संस्कारसे एक दूसरेका परिवतेन होते हुये वर्तमान 
भेदवाली सृष्टि है. प्रथम विना ह्डीबाले हुये उनसे बांसेकी हृडडीवाछे और स्तनधारी 
हुये, हरेक प्राणी अपने गर्भमें परैश्षेपसे पूर्वनीका अनुकरण करता दे (इत्यादि तत्व- 
दर्शन ज. ? मडविकासवादमें विस्तार है) जड़ यू” है ते मनस, जीव, पूर्वाैस्‍्कार 
सर पुनभैनन्‍्म मात्नेकी आवश्यकता नहीं ओर न सिद्ध होता है. 

(उत्ता) जीव भरीरसे मिश्र, गरीरमे यथाप्तेस्कार आने मानेवाढ्ा उपर सिद 
किया है, तथा जीवांश मनसकी सिद्धि और उस्त ंस्कारी प्रावाहिक अनादि 
मनसेकि माने बिना विकासवाद सिद्ध नहीं हा सकता यह उस्त विकासवाद सस्तंगर्म 
जनाया है ( वहां देखे ) तथा मनस़की सिद्धि अपरेक्ष हे इस्नलिये आपकी शंक्राका 
उत्तर देना पिष्टपेशन है. तोमी नवीन विकासवादकी दृष्टि छेके अस्तुत मनस्त 
प्र'गवश्ञ प्रक्षेपर्में उत्तर देते हें. 

गति दे प्रकारकी देखते हैं. अबुछया (निरिच्छा) बुढ्धा ( सेच्छा-बिल पावरसे ) 
उनके देदे प्रकार हैं।- डे 

१-अबुद्धा सामान्या-यथा एथ्वीकी गति और सूयेकी गरमी "हानेसे बायुमें 
गति होती है, और परित्यितिसे न्यूनाधिक हेती रहती है, हाट, लिवर, छेही 
गति कर रहे हैं. हरेक परमाणुमें सत्व रज तम हला करते हें, ट्स गतिका स्वाभाविक 
सामान्या कहते हैं, 

२-अबुद्धा विशेषा-जहां जगे खाली दहे। वहां हवा देोडके चली जायगी- 
क्ग्रेंकि प्रकृति जगेके खाली रखना नहीं चाहती, चंबुककी बिजलीमें लेहिके 
खिंचनेवास्ते गति होती है. फेानेग्राफमें शब्दकी गति विशेष हाती है. अग्नि किसी 
में चुसाती हैं किसीमें नहीं, रंग किसीमें चुसाता हे किसीमें नहों. तहां गरमी भीर 
रंगकी गति विशेषा है इस प्रकारकी गतिके स्वाभाविक विशेषार्मा कहते हें. 

३-चबुडा सामान्या-पश्नुपक्षी मजुप्यका पेशाब पाखाने थास्‍्ते गति करनी पड़ती 


ज 
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है. अकस्मात कंकरी पडनेसे मबवञ्य बदन हल जाता है. यह गते उक्त अबुछासे 
भन्य प्रकारकी है. इसके अस्वाभाविक विशेषा कहते हें 
-बुद्धाविशेषा-इच्छापूर्वक गतिका आरंभ करना वा रोक लेना, जव्द बोलना 
और आगे पीछे करके (असत्‌ ) बेलना इत्यादि. इसीके अस्वाभाविक *विशेषा 
कहते हैं ॥ यह विल पावर ( ईच्छामक्ति, ईच्छा अभ्याप्त) के जाधीन होती है, 
विल पावर यह पूर्व पूर्व के बहुत.कालके संस्कार परित्थितिके अभ्यास्का परिणाम 
है कोर वाह बघीन पृक्षत्‌ जन्म पानेवाढेके साथ उत्तरती हे इसलिये उसका प्रवाह 
है. अवुद्धासे अन्य प्रकारकी देती है. वुद्धा समान्या और इसमें सह्देन अंतर हे. 
याने परवश-ह्मवश, 
विकासवादके प्रोणापछाज़्म और सेल्समें अदुछा गति हे। सकती हे. दुद्धा नहीं, 
क्योंकि असंस्कोरी ओर नृवीन है, मिस्रमें बुछ्या “हाती है वोह नियत गति है, 
उत्पत्ति, वृद्धि त्वसमान रूप बना लेना यह सब उसमें हे। सकता है जब कि उसका 
पुन कुदरती येग्यताबाला हे। गया हे ओर चेतन शक्तिका प्ताथ हो, विकास्तधादका 
*प्रोट० और सेल्सके असंख्य केए किसी अद्ृश्यके संस्कार-बलसे तथा परिस्थिति 
. अनुसार बनते”हें; इसलिये उनकी गति अबुद्धा विशेषा है. है 
जिसमें उक्त विशिष्ट संग्कारी मनस है उसमें बुद्ध गति होती है. जीर उसयके 
संबंधसे उमय (चिदि चित्त) का विशेष उपयेग होता है. भेद अहणादि तथा उत्पत्ति 
चूछि आदिभी उसी अभथीम दोते हैं 
मनसके। उपर अमृताकी उपमा दी है. उसके अनादि, स्ादि, अनंत, सांतपनेके 
जन्नि वास्‍्ते इछ्ठांत यह है. हे हाथ वा ! हाथ छंवा गिलेका टुकड़ा ठो, मेहर, नीम 
ओर अजेवाठेके झाडपर चढ़े ऐसे छगा दे. उनमें वाहिरके तत्त्व मिलके उस जेसे 
रूपमें हेके वृद्धि दागी क्योंकि उप्तमें रसयणीय तंतु, परिस्थिति और बीजकी येग्यता 
पैपादन दे। गई है. थ, न, अ की परिस्थितिसे उनके ग़ुणमें कुछ अंतर पड 
जायगा परंतु बीम रुूपसे ये/म्यता पूर्ववत रहेगी, मानो अ गिछे नष्ठ हो गया, 
और थ गमिलछेकी सतान उसी परिस्थितिमें चल रही है थ के प फ व 
न टुकड़े किये और जुढा जुदा छगाये, थ का मुख्य मूल स्वयेंगी है ये 
नष्ट हा गया, फू अपने परंपरा रूपमें चल रहा है और प. के दे टुकड़े 
किये, उनऊो जुदा जुदा लगाया, उनसे संतान चली, इस प्रकार | ०० वार किया हे. 
सेवीं संतान यह नहीं क॒द्दा जाता कि उसमें थ, नका काई परमाणु नहीं है, 


३२५ उत्तराद्वे- मनप्तविकास), 





बिलकुल मेवीन है वा पूर्वफा कोई परमाणु हैं। क्योंकि उभय पश्षकी संभावना हे. 
ओर सेव पंतान वा थ, न के उत्पादकयर्षक सृल स्वरूपकी किस काछयें उत्पत्ति 
सुई, यहमी नहीं कहा जा सकता. 
अर्थीत्‌ थ न से पूर्व पूर्वले प्रवाह रूपमें गिलाका स्वरूप चला आता है. 
यदि गिलेका कर्माम पसारमे नाश न होता है| ते। इसीके प्रवाहसे अनादि त्वरूप 
कहेंगे. आ, व॑ नष्ट हे गये (रस्तायणीय संयोग भछ हे। गया) उनमें कोन केनसे पुराने 
ओर नवीन अणु थे यह निश्चित नहीं कहा जा सकता. परंतु उमर रूपका नाश्व ते 
है| गुय्रा, पछय हे जाय तोमी गिलेका बीन बना रहनाही चाहिये. (दृष्टांतका सब 
भाग नहीं लिया भाता यह बात दाष्टीत समझने समय छेना चाहिये.) 
इसी प्रकारे संप्तारमें गिलावन असत्य (अनेक) मनसत हैं. ये प्रवाहसे अनादि 
अनंत हैं, अ, व समान उनका नाश नहीं हा।ता, बेसे उत्पत्तिमेंमी जरा भेद है 
मनसका बंधारण बिल पावर (बासना-इच्छा) पर है उसका जब तक बरू है, ,मरछूतिके 
हमछे (गरमी सरदी बगेरे) उसपर अस्तर नहीं फर सकते. मनस्त केपोंड रूप हें. प्तस्कार | 
और परिस्थितिप्ते न्‍्यूनाषिकर्मा हे सकता हे जोर संध्कारादि करके उससे छोटेले छोटा 
मनसत उत्पन्नमी हे। सकता है. तथापि उसका स्वरूप जब इच्छा झ्क्तिमें भा गया तब्र 
उप्तका नाश नहीं दाता, जब वाप्ता (इच्छा कामना) नष्ट हे जाती है तत्र उसका मूछ 
स्वरूप नाश हे जाता है अन्यथा नहीं, उत्पन्न भाग पद्मु पक्षी वनत्ततिके पडमेमी 
जाता है. याने वेसे पड उसपर चढते हें (यह उपर कहा गया है ). 
जब उत्पन्न मनप्त जा निरभल पंस्‍्कार ( छाया पंस्कार ) विशिष्ट है. ते उसपर 
उन्नति (विकराप्त) का क्रम चलता है याने गम विनाका सामान्य श्रोटापलामिम 
उसपर चढता है. जेसे जरासी दवाईमी छोह्दीमें मिलनेसे रोग स्थानपर 
पहोचतेही उर्ती जगे लिंचा (पक्छ) जाती हे, और जेते वायु साली जगो मरनेफे 
देड आती है ऐसा स्यमाव है वेसेही इथर (हिरण्य गम) में से उसपर पड चदते हैं 
जौर जेसे उसमें उद्धब संस्कार हैं वेसेवेसे कामवाले काष्ट (सेल्स) यथा सामग्री अनते 
डिगइते रहेते हे. पूर्य पंस्काराम्याससे मनसमें खय॑ गति ढाती है और संस्काराम्याप्त 
खनुमार नरुरत है. उप्त सबवसे प्रोट« सेल वगेरेमें गति द्वाके केष्ट बनते हैं. मनत्त 
यह संकेच विकासमें आना, पर रूप होना, दुसरेके स्वप्तामग्रो रूप करना, उत्पत्ति 
वृद्धि, इच्छा, राग, द्वेप, प्रयत्न, दुःख, सुख, ज्ञान वर्गेरेके सत्कार तथा योग्यता 
याल्म पूरे है और ऐसो उ्तत्करी चेतन भक्ति विचिष्ट है तथापि प्रस्तुत भाग 


; 


बद्मसिद्धांत, ३२१ 





(मनसका अल्प टुकंडा)में मनकूर येग्यता बीज रूपमें हैं, परिस्थिति और येग्य साधन 
अम्यास नहीं हे सकेनेसे वे उदभव नही हे।ती, इसलिये गरम बिनाकी स्थितिमें 


एस्कारवश आया हुवा है उप्पर परिस्थिति तथा उद्धव प्ष॑स्कारानुप्तार उन्नति (विकास) 


क्रम चलता है और हेते हेतते यथा येग्यता बलवान हे।नेपर वनस्पति, कीडे, -पक्षी, 
पशु, मनुष्य वर्ेरेंके गर्भेमें दाखिक होनेके येग्य होता है. प्तेस्कारादिके अनुसार वहां 
जाके कर्मफे भेगगता है. 

शरीरके काम स्वाभाविक, इच्छित और उभयथा ऐसे तीन प्रकारसे द्वोते हैं 
यह 3पर कहा है. इस प्रकार मनस केषप्टोमे फिरता है और इच्छा पूर्वक हाथ बर्गेरेंका 
हलाता है तोमी केनसे तंतुका पकडके हछाया यह नही जानता क्योंकि तादात्म्य है. 
इस प्रकार स्वभाविक सबसे अर्थात्‌ जिनमें काम हेनेकी उसकी अपेक्षा है उनसे काम 
लेता है. मगनके ऐेटरमी (स्मृति, दृथ्छा, अहंकार, विचार इत्यादिके पेटर) उसीके संग्कारा- 
नुप्तारी बनते हैं, उनकामी पूर्व कहे समान स्वाभावतः उपयेग देता है, सब अवयबे 
(काए्ट, प्रेंटर, कर्मतंतु, शानतंतु) अबुदा स्वाभाविक गतिवांले हैं, उनका एकी 
करण मनस शक्तिकां उपयेग है. अर्थात्‌ कर्ता भोक्ता मनुप्य (विशिष्ट मनस) है. 
जेसे नगरमें वा सेनामें जुदा जुदा काम करनेवाले हैं, परिणाम एक भेक्तामें आता है 
वेसे इस शरीर नगरमे हे।ता हे. यहां तक जे। कहा से विकासवादकी थीयरीका 
सहायक है. इसमें कर्मफछ, पुनर्मन्म, चेतन शक्तिका हाथ यह सब रहते हुये 
विकासवाद चलता है. 


पूर्वमं जे नवीन मनसमें दे। पक्ष कह्दे उसमें उत्तर पक्ष असिदः बताया है और 
पदेला पक्ष सिद्ध कहा है उस सिद्ध नवीन मनसकी उन्नतिका यह क्रम है. 

अब जे। मनस गमेसे गर्भमें जाने जानेके क्रममें हैं. उसके वास्ते इतनाही कहना 
बस है कि जेसी उन्नतिमें आया हुवा है उससे आगे यथा संस्कारादि उन्नति वा 
अवनति, ऐसे प्रवाहमें आता जाता रहेगा, गर्भ बिनाके और गर्भचाले मनस्की रीति 
, भांतिमें अल्पमेद है. अर्थात्‌ संस्कार येग्यताकी पूर्णता, अल्प पूर्णता, अपूर्णता, 
उद्भवता, अनुद्धवता, इतना अंतर है, अन्यथा एक क्रम है, इसी वास्‍्ते सब भ्राणी 
जाति विभाग, दरीर तुलना, गर्भ शासत्र, मूस्तर शाख, और वर्तमान स्थितिमें 
समान जेसे हैं, कि 

तीसरा कूपभी कहना चाहिये वेह यह है कि गर्भी वा गर्भ रहितवाले प्र2० में 
जा नहीं आया है. वेह विजठी वायु समान या केाई अन्य मकारसे जीवन (मेग) 


क 


' इमर उत्तराद्द-(मनसबिकाप), 


करता हे।“गेसी संभावना है जे विना परीक्षाके नहीं मान,सकते. यदि ऐसे प्रकार- 
बाला हे। ते-वेह नवीन उत्पन मनस नहीं किंतु गर्भवाराही देगा. और प्रस्तुत बिना 
यर्मकी स्थिति भेगने पीछे।मत्-तब गर्भकी शूल्लछामें आवेगा. 

* (श.) कंपरी'ड-मध्यम हुयेमी मनसका कमी नाश न है। यह सृष्टि नियमके 
विरुद्ध है (उ.) हा, नाश होता है अर्थात नव कामना बापना (बिल पावर) का अभाव 
है।गा तब प्रकृतिके हमलेंसे शरीरवत्‌ शरीरके प्ताथ उप्तका नाश है। जायगा, ओर 
उसके खात्त परमाणु दूसरे मनसेंमें मिलके उपय्रेगमें आवेंगे यह उपर कहा गया है, 

,. (४) शरीरके असंख्य कोाष्ट ( सेल्स ) उन हरेकमें ग्रेट. ते क्या हरेकमें 
जुदा जुदा मनस होंगे? और शरीरमें जे क्रमी हैं उन हरेकमें वा शरीरसे 
बाहिर जो भाते हैं. उन हरेकमें ममस हगा? क्‍योंकि उनमें कुछ बुद्ध गतिमी 
द्वाती है जेसे खटमल जूः वगेरे हैं, (ड.) स्थूल घरीरदें मतस एक है. काट 
वा यंत्र कामकी तार पेटी हैं उनसे दे प्रकारके काम होते हैं १ शरीर रक्षा स्वाभाविक 
और २ मनस्द्वारा विशेष वा अधवाभाविक, यथा छेना देना, थद्दारादि पहेंचाना, गर्भमें 
जीव क्रमीके डालना इत्यादि, उनके बच्लेफ़ा फारण उपर कहा गया, बीन पृक्षके 
कुपल बगेरे समान बनते हैं. इन सब पेटीका ताढा मनस है और कूची चेतन शक्ति 
है, इसी वाह्ते यह कहा जाता है कि भणु भणुमें जीव है वा जीव अणु है याने जहां 
जहां अच्ष्ट मनसत वहांही चेतनके संबंधसे जीवनशक्ति (बेतनत्व वा चेतन कण वा 
चेतन रस) से मोदेपलाज्िम मात्से नहीं है, क्योंकि वेह ते मनसका पढ़ (केप) 
है. मनस ईद्विय,वा यंत्रोंका विषय नहीं है. सहम हे. कार्येसे जाना जाता है. निम्का 
किस्‍्तार उपर लिख ,चुके हैं. मिन क्रमियोंमें बुद्धा गति है, उत्पत्ति क्षृद्धिकी येग्यता 
-है- उनमें -कुछ न कुछ विछ पावर (इच्छा भक्ति) दवाती है. उसमें मतस मरूर है. 
दरीरमें अजय (नाना ) मनस हैं. उन समूहका तथा केएट यंप्रेका समूह यद 
,घरीर-उसमें मुख्य कर्ता भेक्ता चेतन विशिष्ट एक मनस है जो में, हैं, हूं, ऐसी 
“सामान्य -सत्तासे मान सकते हैं, 
उपरेक्त मनप्तकी मान्यता कल्पना मात्र नहीं है कितु जे थेटाभ्भी ग्रेग को और 
विवेक (पदार्थ विद्या) जानता है। उसके किंवा चिंता रहित रोगझनदिल विधेकी एकॉा- 
अतावालेके मनप्तका प्तामान्य खरूप ज्ञात दवा प्ततता है अर्थात्‌ अकृश्य मकरसे 
चेतन शक्तिका प्तामान्य ज्ञान (प्रकाश) और मनप्तफ़ा उप्तमे कुछ विशेष ज्ञान 
'हा। जाता है. चेतन प्रकाशर्में बेद (ममत) प्रकाशित गतिवाठा, अनेझ आर परने- 
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बाला, अज्ञात झूपमें संस्कार आकार हेनेवाला प्लामान्य रूपसे 'माड़म हे जाता हे, 
जिप्त प्मय वाह ज्ञानका विषय होता है उप्त समय अहंत्व नहीं द्वाता यह उपर कहा 
है, इप्तलिये विशेष रूपसे शञात नहीं होता. प्ताराश मनप्त भावका विषय है १, वीर 
परीक्षा दानेसे शरीरसे भिन्न जीव माना गया है २, और युक्ति व्यवहारसेमी सिद 
हेतता है. यह सब उपर कह आये हैं. भेद ग्रहणादि किंवा सर्व प्रकारका इम्प्रेशन होना 
और इम्प्रेशनका ग्रहण दाना अह इस्प्रेशन, * भ्रेटापलाज़िम और सेल्सेंका काम नहीं है, 
न उनमें सिद्ध दाता है, जेसे किरणें कायेके विना चक्षुका विषय नहीं हेतती वेसेही 
मनप्तकी दशा हे जब गति वा. परिणाम करता है. तब ज्ञात हातो हे, इस परीक्षा पीछे 
माछ्म हो जाता है कि किरणवत्‌ पररूप धर छेता है, वीनबंत प्तामग्री जेसा बना 
छेता है, ओर तहत्‌-उत्पत्ति वृद्धिका उपयोग हेता है. अथवा उपरेक्त सब काम 
स्वप्नतष्टिवत उप्तहारा हो जाते हैं. ऐसी मनस्त्मे येग्यता वा 'संस्काराम्याप्ष है, मनप्त, 
इम्मेशनके आकार होता है जीर तहिशिष्ट चेतन ग्रहण हातता है यह परीक्षा करके 
देख छेना चाहिये, 

(.) मनप्तका और चेतनका सामान्य ज्ञान किप्तको ? मिप्तके! होता हे वेह 
मगज वा प्रौट० (उ,) मगज वा प्राट० के नहींद्वा प्कता, इसका विप्तार उपर कहा 
है, और उभ्यके भान हेनेका-प्रकारमी उपर कहा है, 

विकाप्तवादके हिमायती मि. हम” स्पें्र प्िव किसी अगम्य चेतनशक्ति (थम) 
का मानके मनको उप्तका सूचक चिन्ह कहके मनक्ो विशेषरूपसे अगम्य मानते हैं, प्रेट० 
ओर सेलुप्त गम्य हैं. अतः मनप्न उनसे मिन्न वस्तु हें. यह उनके मंतव्यका परिणाम हे 

(शं ) पुरुष खी के वीये रजमें प्रोटा० बत दो मनप्त वा एक ? 'यदि एक ते 

किप्तें ) (उ>) प्राट० और सेल्स उमयमें हैं. मनप्त युक्त (स्पाभटोजीन-मीवन मंतु) 
पुरुष व्यक्तिके मेटरमें दाता हे संप्तग कालमें यदि जंतु ख्रीके गभमें जे अंडागय हे 
उप्तमें गया और ख्रीके अंड केाएगें जे सामान्य अंश है उप्तें पकड़ा गया ते गर्भ 
का आरंभ है जाता है, उभयमें जिप्तकां पड बलवान (माइट) होगा वेत्ा आकार (नर 
या मादा) बनेगा और जे। न पकडाया किंबा वियेसे निकल हुवा गर्भमें न आया वोह 
नष्ट हो जायगा, तदगत्‌ मनप्त दूसरी जगे उपयेगमें आवेगा. (शव) मनम्त कितने होंगे? 
(उ.) परमाणु जितने ओर ह्विअणुक जितने ते नही परंतु प्रिजणुक नितने हे ते 
प्ंभव हे. प्रवाहिक उत्पत्ति नाशकी इष्टिसे कुछ जवाब नहीं बनता. जर्थात्‌ प्तस्या 
पेबघी सवाल निरथंक हे 





३३४ उत्तराद्--(मनप्तविकास), 








मुश्ततमान, खिस्ति, याहुदी और पारसी धर मनुप्यसे इतर कीडे पशु पक्षी 
जीव नहीं मानते उ्तका कारण यही है कि वे विक्ाप्षवादके नहीं अनुभवतते. थीजोसेफीने 
वनस्पति कीडे मकाडे, पद्ु पक्षीओंमें आत्मा बुद्धि यह दे। तत्त्व माने और मनप्त मनुष्य 
जातीमेंद्दी माना है. इसका कारण यह है कि वेह विकाप्तवादका जानती हैं. थदि मनप्तके 
तत्त्य रूप नहीं मानती, अर्थात्‌ अनुभवर्म छेतती ते ४रपरेक्त थीयरी अबश्य लिखती 
अर्थात्‌ विकाप्तवादको पूर्ण सिद्ध कर देती. 


उपर हमने जे प्रेट० सेक्ष जोर उनका उन्नतिक्रम जनाया है अर्थात्‌ उसमें 
मनसका बिकास्त निमित्त हे, यह अनुमान उसी हाठतमें मान्ना चाहिये के नवीद 
जड विकासवादकी परीक्षा और कथन सत्य हे. अन्यथा उपर कह्दे अनुप्तार मस्त 
ते! परीक्षित है, परंतु उसका आवागमन केसे हे।ता है इस प्रसंगर्में अनुमाव प्रमाणसे 
जाये प्रजाकी थींयरी पर विचार कतव्य है. ॥ 


मनप्त सव्यम संक्रेच विकासवाछा, परींरसें भिन्न, शरीरमें आने नानेवाढा, 
इसने मिपयके छेोडके हमारे उपरके कद्दे हुये विषय केई प्रकारका आग्रद' नदी है 
प्यांकि व्यवद्वारमं आनेवाले शरव्दादिकामी अमीतक केई ठीक थक नहीं बता सका, 
मसमेद दे. और भविष्यमें जान सकेंगे, यह उमेद करना मुशकिल है, क्येंकि मनुष्य 
अल्प और अपूर्ण है, ते फेर इंद्विय भर यंत्रोका अविषय जे। मनप्त जोर चेतन 
इनके वाघ्ते ते। क्या कहां जावे [ 

ज्रपरके बयानसे जाना होगा कि मनसका परंपरासें अनादि अर्नत प्रवाह हे. 
अधुक मगपका अमृक समयमें आर॑भ हुवा वा अमुक मनस पहेले पहुल बनप्पति 
वा पशुपक्षी वा मनुष्य येनीम आया, यह कहनाही नहीं बनता. किंतु पूर्व पूर्वके 
कर्म पैस्कार योग्यता अनुप्तार जन्‍म पाता हुवा रहता है और अपने कर्मोक़ा सवाबदार 
द्वेता है. इस रीतिफे खुब विचार करके देखे' ते कर्म सिद्धांत, जीवकी जवाबबारी, 
बंध माक्ष कायम रहके सब व्यवहार वन जाता हे£गव यह प्रात दृष्टिसे अव्यक्त 
का अणु माग है, उपयेग दृष्टिमे मिश्रण ( मध्यम ) रूप है ओर आत्मा दृष्टिसे 
बिम्ु है, मेग दृष्टिसे कर्ता भाक्ता है और पतस्कारजन्य स्वत्वामाव हुये वामनाक्षय 
इृष्टिमे मोक्ष द्वाता है. ऐसा है. इसलिये जीवके अणु, मव्यम, विभु परिमाणमी 
कह समने हैं, तथा उसझी बंघ मोक्ष है. ऐसा मान क्कते हैं मनप्त यह अब्य- 
क्तका अणु पिमाग है, उत्तरो उत्पादे स्थिति झूपझ्ा और उप्तके अनवच्छिन्त 


बहामसिद्धांत- ३२५८ 


उपयोगरा अनादि अनंत परवाह है इत्यादि कद्य गया,# ॥ ४०७-९००८ ॥ 
जीवनमुक्त वर्तमानमें ऐप्ता देखता है कि “जब देनें ( आत्मा-मनत्त ) मिले' तब 
अहंत्व होता है, इच्छादि सफुरते हैं और जब॒वे प्रकाश्य प्रकाश, दृश्य दृष्टाकृपमें 
जुदा हते हैं. तब भहंत्वादि नहीं हेते. मनप्त मध्यम है, चेतन नित्य क्रूटेथ है, 
विशिष्टमें अहंत्वादि होते हैं, नहीं ते नहीं, वासना इच्छाके बिना प्रबृत्ति नहीं देती. 
ऐसा अनुभव हुये पीछे अपनेमें वासना इच्छाका पूर्वजेप्ता रूप नही देखता. इत्यादि” 
अनुभवता है, इस व्याप्तिते उत्तका अनुमान है| जाता है, कि जीवनमुक्ति और 
विदेहसुक्तिमें प्ररव्धमाग मात्र अंतर है, अन्य नहीं ॥४०९॥ ॥४१ ०॥ वासना 
: इच्छाक्ा भूल उखडनेसे मनसकी पूर्व जेसी रंगत नहीं रहती (अमुक्त समान वासना 
इच्छा नहीं हा[ती ) इस्नलिये वतमानका प्रावाहिक अभ्यास भविष्यकी प्रबृत्तिका 
हेतु नही हे।ता क्योंकि शरीर पंब्रंधे अभाव हेनेपर जीव .भावकी जे। उपाधि-मनस 
से छिल्नमिंन्न हेह्दीगा इसलिये सर्व प्रकारसे इस - जीवका भविष्य जन्‍म था अन्य 
प्रवृत्ति नही है। सकती इसवास्ते “मतिवत्‌ गति” यह सवालही पेदा नहीं 
होता. ॥ ४११ ॥ जिप्त जीवफ़े जानकी प्राप्ति हेकेमी इच्छाका अभाव नहीं 
हुवा हे! अर्थात्‌ विवेक विनाका सामान्य ज्ञान हुवा होगा ते बासनाका मूछ नहीं 
उखडइनेसे उसका पुन्न्मांदि व्यवहार चलेगा. शरीर त्यागने पीछे अनुत्कमण नहों 
है| सकता. और जिसका प्तशयभ्रांति रहित सविवेक इृढ ज्ञान (विवेकख्याति ) 
है। गया है उसका आगे उत्क्रमण नहीं दाता क्योंकि वासना नहीं होती, यथपि 
अनुत्कमणका साक्षात्‌ निमित्त वासनाका अमाव है, ज्ञान नहीं तथापि उक्त ज्ञान 
हुओ बिना वासना-इच्छाका मूल नहीं उखड़ता- जेसे सुपप्ति वा मूछा वा अन्य 
अफममात्‌ प्रप॑गर्मे जीवमें ग्रप्त वासना रहती है इसी प्रक्ररा सविवेक ज्ञान झेने 
तम गुप्तवासना रहती हैं, इसलिये उसके मूल अर्थात्‌ चिदम्ंथी भंग द्वानेकी अपेक्षा 
है शोर यह भेदन स्वरूप ज्ञानके विना नही होता इससे यह सिद हुवा के ज्ञान, 
यद्द वासना इच्छाके मूल उखडनेमें अंतरंग साधन हे ओर वोाही अर्थात्‌ बासनाफा 
अभाव होना बंधकी निवृत्ति है, इसलिये ज्ञानने मुक्ति ओर उपर कहे अनुप्तार 
निरंकुश तृप्ति मानी गई है ॥४१३॥ इसी वास्ने यहां इतना विशेष कहना पडता है 
कि जबतक वासना इच्छाका मूल माछूम दे तबतक थारंवार विवेकस्यातिका अभ्यास्त 











* अ्रमनाशफ उत्तराधके पृष्ठ ५५० से ७२१ तकमें मनस-भीत जि अनेक पक्षका 
विस्तार जनाया हैं. सजांतीय विज्ञातीय मध्यम अथु विमुकों विस्तारसे बयान किया हैं, 


पु 


डर उत्तराद्ध- मनप्तचिकास) 


करें और मनेराज्य बासना क्षयकें लिये येग दशनानुसार अम्य्राप्त कवैव्य है, अन्यथा 
प्तामान्य ज्ञान फीमृत नहीं हे। सकता. यदि भंघ (जगत-मन्म) भ्रम रूप होता ते 
जानसे निदृत्त होता और सुक्तिमी भ्मरूपही मानी जाती. परंतु जगत शन्यरूप नहीं 
है. इसलिये ज्ञानद्वारा बासनाका अभाव मात्रा पड है; 


विशिष्ट-अबच्छेदका उपहद्धार, 


उसके अभ्यासीको उपरोक्तकी परीक्षा ॥9?४॥) स्त्रतः प्रमाण होमेसे 
॥97%॥ स्वमके अभ्यासीकों री रुक्ष्यारक्ष्य ख्पमें ॥9?६॥ 


उपरोक्त विषय (मनस, आत्मा, विशिष्ट, चिदग्रंथी, जुदा द्वेना मिढना जीवन 
मुक्ति, विदेह मुक्ति) की उसके अम्योसी (जे अधिकारी दप्त विपयका अभ्यास करे 
उछ्त) का परीक्षा दे जाती है ॥४१४॥ क्योंकि उसके ग्रहण होने वास्‍्ते स्वतप्रमाण 
है॥ अर्थात उक्त विषय स्वये प्रकाश आत्मामें स्वतः ग्रहण हे जाते हे ॥!2१4॥) 
जिसने जाग्मत स्वप्न सुपुप्तिका विवेक करके स्वप्न क्या, स्वश्न जांश्रत समान, स्वग्रके 
कूट्थ, दृष्टा, झरीराभिमानी इत्यादिका अम्याप्त किया हैः वेसे अभ्यासीकरेमी रक्ष्या- 
दक्ष्य रूपमें परीक्षा हे! जाती हैं ॥ (तत्त्व दशन अध्याय ४ अवस्था विवेकमें और 
भ्रमनाशकके उत्तरा्ड प्रकृति विवेक प्रकरणमें यह विषय लिखा है. ॥9१६॥ 
ता) इस विद्याके प्रकाश होने पहेके जे। जींत्र हुये हें या इसके जाज्लिवाले 
जे! जीव हुये वा है उनकी जेसी गति हुईं वा हगी वेसे उन्नति अवन्नतिक्ा अवाह 
स्वाभाविक होता रहा और रहेगा इसलिये इस बिद्या वा ग्रंथ प्रवृत्तिकी अपेक्षा न 
देनिसे निप्फलत्व प्राप्त होता है, (उ.)-- 
योग्यवादिवद इसमें प्रति ॥2१७॥ जीवमें जे येग्यता है उसका और 
पूर्व संश्कार हैं उनका उपयेग हानाही चाहिये यह छष्टि नियम है. (निप्फलत्वका 
अभाव है) इसलिये फेाई न केई इस विद्याका अधिकारी देनेसे उसकी इस विपय 
(वा ग्रंथ) में प्रवृत्ति होगी इसलिये अनुपयेगी नहीं हे. ॥ ४१७ ॥ 
यह्द विद्या किस रीतिसे प्रकाममें आई इस विपे ३ पक्ष हैं (!) इधरकी तरफसे 
जेसे अन्य विपय कर्मानुसार वेसे यहर्मी सष्टिके आरंभमें किसी अधिकारीके दृदयमें 
प्रेरा नाता है, पीछे मापामें आता दे ऐसा प्रवाद दे | (३) दष्टिके आरंममें उत्पन्न 
द्वानेवाके पूर्व संस्कारी जीवों इस विद्या (अन्य विद्याकेमी)के संस्कार थे वे उन्नंव हेक़ि 
उनके उपदेश दारा प्रदत्त हुई और पुनः परस्परके संस्कार मेठनसे यथा संभव पूर्ण- 








अमसिांत- 2२७ 
इक न मम उन 22002004 6 कल क प्राय: 
पड़ा रूप पकड़ा, ऐसे प्रवाह है जे आरंभमेंदी किसीमें संपृ्ण मन तो इस विपय 
प्राप्त नम न होना चाहिये इस प़िद सिंद्धांतका चाध हे जाय इसलिये संस्कारोंका 
मिश्रण माना जाता है ( नमलेमें ईशादि.उपनिधिद हैं ) (३) मानव झ्ष्टि आरंभ 
बाढूक समान अज्ञ थी फेर सथ्टिमेंसेदी झनेः धनेः जानकी वृद्धि दोती रही अंतिम 
उन्नति उपनिषद्‌ दे हु व्‌ हर 
सीमरे पक्ष वा भावनामें सिद्ध थीसरी पुनर्जन्मका निषेध द्वा सकता दे क्योंकि 
सब्र पुनर्नन्‍्म न माने और जीबेंकी स्वाभाविक उत्पत्ति मारने तन, आरंभमें सब 
अज्ञ दे, ऐसा मान सकें, अन्यथा नहीं क्योंकि कर्म थीयरीसे ते आरंभरमेंभी उत्तम 
मध्यम नीच से प्रकारके जीव पेदा हेने चाहियें, सर्व अज्ञ उत्पन्न हेनिका नियम 
सिद्ध नही होता (देखे नूतन भावनाका अपवाद तवत्तर्शन अ. (). अल्यत्ते आरंममें 
येगभ्र्ट जीबे|ंका जन्म मानके पुनः उनके संध्कार धर्पण और सष्टिदर्शन इन उमय 
मिश्रणसे उन्नति मानें ते - थ्रेंग्यतादिका उपयेग इस नियमसे स्वयं उन्नति हानेका 
अनुमान ठीक पडे और सृष्टि आरंभ पीछे यथा संभव पूर्णरूप पकडा हो, ॥ पहेले 
पक्षमें जे ईश्वरके निराकार विभु माने' ते उसमें उपदेश और प्रेरनारूप क्रिया ने 
है। सकनेसे वेह मंतव्य असमीचीन रहता है. हा, समुण पक्षमें (जेसाफे विशिष्ट- 
बादमें है) ऐसा हे। सकनेकी संभावना है. दूसरा विशेषतः समीचीन मान पडता है, 
जेसे मनसका अनादि अनंत प्रवाह है. वेसे यह ज्ञानमी प्रवाहसे अनादि अनंत है. 
ऐसी भावनामें दूसरे पक्षसे कम विवाद है. पहले और दूसरे पक्षमें इस विद्याके वेघक 
वाक़्यके श्रुति कह सकते हैं, परंतु वोह श्रति केनसी यह सिद्ध दाना कठिन है, 
तथापि जिनके इस विद्याका साक्षात्‌ है वे साक्षातानुकूल वेधक वाक्योंकी परीक्षा 
कर सकते हैं. उनके कथनानुसार वेह थ्रूति ईभादि हैं, अन्य अंथांका बेसा बोध 
उनका अवतरण है, ऐसा सिद्ध हे। जाता है, 
संक्षेपमें कुछमी माने। परंतु आर्य प्रमामें यह विद्या प्रकाशमान है, इसलिये योग्यता 
संस्कारका उपयोग इस नियमव्य इसमें प्रवृत्ति हे सकती है. इस विद्याके सब 
अधिकारी नही हे। सकने किंतु कर्मानुसार आवागमनादि होते हैं. इसलिये यह 
निसके _( पूर्व वा व्तेमानके निन जीबेकि। ) मारते न हुई उनके आवागमन हुवा 
ओर हेगा, यह उनकी गति है. और येग्यता संस्कार हानेपर प्राप्ति होती है इसलिये 
स्वाभाविक शब्द / नहीं कह सकने, अतः उक्त शंका व्यथी है ॥ ४१७॥ 
(शैका) जीव स्वरूप, मेक्ष साधन और मोक्ष इत्यादि विषयों अन्य म्ग्रेमें 


३२८ उत्तरा्-(मनसविकास), 
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परस्पर जोर उनसे तुम्हारे कथनमें मतभेद तथा शैली भेद है (गथा जीव शर्म जुदा, 
जीव ब्रह्न एक, अंद्वेत द्वेत इत्यादि) इसलिये किप्रक्ा क्या माना जाय ! -(उ.) दुसका 
समाघान सु, १९९६-२० १-२ ० ३--२४ ८-२५ १-३९ १-३ ९२-३९ ३ के विवेचन ' 
विचारमेसे हा जाता है. इसलिये अधिजारमेदसे शैलीम भेद किया नाता है से अगले 
सूत्में कहते दें--- है 

हि यथा अधिकारादि शैली न निरयका ॥ 2 १८ ॥ जेस्ता देगकाल स्थिति है 
झआऔीर च्यक्ति अधिकार द्दे उस जनुप्तार व्यहिं समष्टिके सुखार्थ (प्रेयपू ) और श्रेयार्थ 
उपदेश देश होता है, इसलिये /उद्देश्य इृष्टि ओर सारग्राही इष्तिसे तत्त्ववेच्ताओंका) यह 
शेलीमेद निरर्थक नहीं है किंतु उपयोगी हाता हे ॥४९१८॥ 

(१) जीव नाना अणु चेतन, यह शेछी व्यवहार और कर्म उपाप्तनाकी 
सिद्धि वास्ते उत्तम है, क्योंकि जबाबदारी रहती दे और भेदके विना 
कर्म उपासना नहीं हे। सकती, कर्म उपासना सिद्ध हुये झुरुय सत्यतत््य 
प्राप्तिका अधिकारी हो। जायगा. कर्म उपामया और अणु चेतन माना ने माक्षसे 
आवृत्ति माने बिना छुटका नहीं, पारमाथिक सत्र साधनका मूल हानेसे यह शेली 
उत्तम है. (२) जे अणुमें भेवतृत्व नहीं हा सकता, ऐसा समझने येग्य है ' उस्तका 
नाना विभु जीव और मनहारा भेक्ता शेंठी उत्तम है, (३) जे विभुमें कर्टरत्व 
और भेकतृत्व नहीं हा सकता, इस बातऊे समझने योग्य है उसके विशधिष्टवाद 
(जैसा इस उत्तराद्धमें है.) की शैली उत्तम हे. (४) इससे आगे अनुभवने योग्य हे 
ते अव्यास्वादकी शैली उत्तम है. ड़, || (५) जींव बह्मकी एकता अंत।करण भाग 
छोडके १ बिच (परूति) जोर पुरुष (आत्मा)कीं स्व स्वरूपमें स्थिति १ विभु.जीवके 
मनका उसके साथ अर्संध ३ चित्त निराध ४ क्षणिकक़ी स्थिरता ६ चिदर्मंवीका भंग 

६ इच्छाफा अमाव ७ जीवकी स्वस्वरूपर्ग स्थिति ८ इत्यादि मित्र भिन्न शेटीका 
रक्ष्य एकही है क्‍योंकि इसमेंसे ने कुछ किया जाय, उसका परिणाम ग॒कही है सर्थाव 
लेसा है वेसा अनुभव हे जायगा. (६) इथर परेश्ष रहने और न्यायी हेनेसे कर्म 
वादकी शैंली उत्तम है (७) ज्ञान मार्गवाली अहंग्रह उपाम्तना सृक्ष्म दानेसे मेदवारी 
भक्ति बताक्े ईश्वर विश्वामका आधार बताया, ताक दुःखादि प्रतंगमेंमी जीवन मुख 
मय है।, (८) न्यून बुद्धि वालेक्ि एक ईश्वरवाद बताके उसकी मरजीपर विश्वाम 
दिल्यया ताके जीवन सुखसे हा, (९) उन्नतिकी निराया न हे। किंतु आया हेके 
पुरुषार्थ करता रहे इसलिये पुनर्नन्म पर जार दिया. (१०) दुःखमें शांति आवबे रस 


४ ] 
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लिये श्वथवरच्छा वा प्रारव्धका,आगे रख दिया. (११) जीवन प्रतृत्तिसेही हे।ता हे 
इसलिये जड़वाद पर ध्यान चला, तदाधीन उत्क्रांति ओर विकासक्रम पसंद पडनेसे 
उसका उपदेश चलाया (१२) नाना धर्म मत पंथ दुःखके हेतु हैं, भांति उत्पादक 
हैं और उपयोग ते प्रसक्ष है, इसलिये अनुमान ओर झब्द प्रेमाणकेा “उठाया, 
प्रयक्ष परही जार दिया, ॥ 

इत्यादि उद्देश वा सारयाहि दृष्टिसे शैठी भेद निरर्थक नहीं है. और पक्ष ताने 
बिना वेह आशय सिद्ध नहीं हेता इसलिये देते होते मुख्य उद्देश लुप हे। गया और 
चाह्दशन इत्थम रूपमें आ गया और विवाद द्वे पडा उसकी निवृत्ति अर्थ खंडन मंडनमें 
प्रवृत्ति है| पडी, अधिकारीकें चाहिये के शेठी भेदसे रुक्ष्ममें मतभेद न मानके सार 
पर दृष्टि डाले. ते जे है से ग्रहण हा जायना, ऐसेही इस ग्रंथ वास्ते मान लेना 
चाहिये, व्यर्थ कुतके वा वट्टेममें पडनेकी अपेक्षा नहीं है । जे ऐसा भाव न दे 
से अपने कामका न जानके हाथमें न छेना चाहिये, ॥४१८॥ 


(कं.) उपर विभिष्ठकी जीव संज्ञा कही है उप्तमें मनप्त सतादि सांत है इसलिये 
उप्तका बंध मोक्ष नहीं मान सकते और चेतनके। बंध मेक्ष नहीं है इस वास्ते यह 
भंतव्य- स्वक्दी चनावेगा क्योंकि नीति, व्यवहार और परलेकका उम्रपर अंकुध नहीं 
है| सकता, इससे उत्तम ते मडवाद के लेक अंकुश ते रहता है, इसलिये यह मंतव्य 
प्रवृत्तिके योग्य नहीं. इत्यादि शंकाके समाधानमें ७ सुन्न हैं-- 

यह स्वछंदीत्वको प्रतिबंधका ॥४१९॥ उच्चाधिकार माप्त होनेसे ॥१२०॥ 
फलके प्रवाइका बच्छेद ने होनेसे ॥४२१॥ शांति ओर स्व१२ जीवन सुख 
फल ॥9२श॥ करणके मध्यप्रतमे अव्यवस्था नहीं ॥४२३२॥ विशिष्टलेन होनेसे 
॥४२४॥ शेप समाधान जाग्रत और स्वप्तके विधेकसे ॥४२५८॥ 

“उपरोक्त विश्विष्ट चेतनवादकी शेढी अधिकारीके मनमुखी ( यथेष्टाचारी ) बन 
जानेकी प्रतिबंधक है ॥ उत्तेकक नहीं हे ॥११९॥ क्योंकि इसके अनुभवीके 
अमुक्तोसे उपरेक्त उच्चाषिकार प्राप्त हो जाता है ॥9२०॥ जे। खपर दुखद 
स्वंद हे उनका विवेक वैराग्य और शमादि साधन प्रसंगमें त्याग हे। चुका है. त्यागे 
उच्छिशके ज्ञानवान गहण नहीं करता. उच्चताप्राप्तका हीणता प्रियमी नहीं हे 
सकती, इसठिये दुःखद स्वइंदसे जुदाही रहता है, तथाहि उदच्चताप्राप्त मनुष्य ग्रति- 
छित होते हैं ऐसे श्रष्ट प्रतिष्ठित जेसे बतते है उप्त अनुप्तार ठोक वर्तना चाहते हैं, 
इसलिये ले[क हितार्थमी उसकी श्रवृत्ति श्रेष्टाचरणमें हे।ती है, स्वछंद नहीं, तथाहि 





नम प्र! 


तत्व 


३१० उन्तरा्द्ध -(गनसविकास) 








- उसके जो निरंकुझ तृप्ति देनेबाठा बोध प्राप्त हुवा हे मिससे वेह शांत सुखी हुवा है 

- उसका गत्युपकार दाना चाहिये अर्थात्‌ अपने शिक्षक समान दूसरे अधिकारीका वेध 
फरना चाहिये. जे ऐसा ने हे ते छतप्नताका प्ररांग आवबे वा ते परंपराकी मर्यादा 
नष्ट हे। जाय, परंतु वाध उत्तमाचरणवालेका लाभकारी दवाता है, यथेष्टाचारीका नहीं 
इसलियेमी वेह स्व$दी नहीं हे। सकता तथाहि जीवनमुक्त योग्य ज्वतंत्न हे। जाता है 
स्वछेद बरतनका परिणाम परतंत्रता दाता हे, 


इसलिये यथेच्छाचारी नहीं हे। सकता निम्तका परिणाम दूसरेका अथवा अपने 
के दु।ख दे वोह बर्तन स्वतंत्रताका वेघक नहीं किंतु परतंत्रता वा स्पच्छेदका 
वेधक है, और दूसरेके दुःख न होऊझ़े अपनेके सुखप्रद जे स्वतंत्र बर्गेन उसका 
नाम स्वतेत्रेता हे, 2२०) तथाहि नवतक तन मन है वहांतक भेगके म्रारब्ध- 
भेग कहे वा सष्टिनियम कद्दा वा अन्य कुछ माना, फलके प्रबाहका उच्छेद नहीं 
होता जर्थात्‌ छृतका फछ होता ही है. ॥9२१॥ क्योंकि प्रकृति 'अपना नियम नहीं 
छोडती, विद्या और धर्म अपने प्रभावमे अनिष्टमें नही जाने देती, मनमें ढंक 
छाती है, राज सत्ता प्रजाके सुस्वार्थ दंडनीतिका त्याग नहीं करती, मेंढक अथीत 
सेसताइटी अपने नियमका भंग हाना नहीं चाहती. नीतिमर्यादाकी रक्षक रदती है 
इसठिये उसके प्रतिपक्षीका हानी पहांचाती है. इन ४ प्रकारका भाव रहनेंसे 
सग्ेच्छाचारी नहीं हे। सकता, सारांध यदि शेठीके फलकी यथायोग्य प्राप्ति न हेंनेसे 
बा प्रारव्ध वशसे कदाचित्‌ स्वच्छेदीपना है| जावे ते अन्य पक्ष मान्ने समाव 
शिक्षा मिल जायगी, से उसकी भूल वा प्रारव्धका फल है, पुनमन्‍्म वा ईश्वरका 
होना न द्वाना माने वा न मानो, कर्मानुसार फल हेसनेका हे. इसी प्रकार मे मुक्त 
हैं, में अ्रक्ष हू, में स्वतंत्र हु, जगत मिथ्या है। स्वप्नममान भ्रमरूप है, बंध 
माक्ष नही, जीव सादि सरांत है वा अनादि है इत्यादि मानें वा न माने! तोमी कर्मा 
नुस्तार फछ होगा, इसलिये विवेकीमें स्वच्छेद्ता नहीं जा सकती, उसके ज्ञात हे कि 
अनिच्छित और अनिष्टमी स्वप्न तथा सकल्प विकल्प दा जाते है सुगंध ढुर्गंध भीर 
राग पीडाका ज्ञान वा भाग हाता है, पड़ उमि ( भूख, प्यास सरदी गरमी इत्यादि) 
अनिच्छित देते हैं ते फेर स्वच्छंदका फल क्या न होगा पर समेध प्संगमें तन 
मनंघारी व्यक्तिकी स्वतंत्रता हाही नहीं सकती. इसलिये ऐसा स्वच्छंदपना अज्ञानी 
येका है, नकि विवेकीका, जान पूछे खड़ेमें पटना ते द्वेतवादी, अद्वतवादी, 
परलेफवादी, जीववादी, मायावादी, नडवादी, चेतनवादी, विद्वान, अविद्दान, अरे 


अग्रततिदयांत, १३१ 
शिक्षक ईश्वरवारदीमी कर सऊते हैं झोर उसके उसझा फल भेगना पटता दे ते फिर 
प्रस्तुत श्ीफेही क्‍्यें फरेकित फरगा चाहिये, वर्षा प्मान द्वोती है, उस्ता फछ 
सीपी, सपै गुस, उसर भूमि और चाही भूमीमें जुदाज॒दा दाता है, यद वर्षाका दोष 
गद्दी, पात्रका टेप है. ऐसेह्दी प्रस्तुत विद्याऊे संब्ंधमें नान छेना चाहिये, ॥०२१॥ 
इस शैली (वा इस विद्या ) का परिणाम ते 'झांति दा, भीवन सुससे हे और 

अपनेके तथा दूसरेके सुख मिले यह फल है ॥ जेसाकी उपर कहा गया है ॥४२४श॥ 
इस॒छेक वा परलेक संनंधी इच्छा म रहनेसे भांति हे जाती है. आत्मवत्‌ सब भूतेधु 
ऐसा अमेद सिद्धांत हो मानेसे समदर्शीपना आ जाता है, इस शलीका अनुभवी 
निष्काम कर्ममें प्रवृत्त होता है. इससे दूसरेकि सुख मिलता है. ओर यदि अधिकारी 
( निज्ञासु ) इसमे उपदेश ले ते इसके समान सुखी हो जाता है 

(दो.) जीवन मुक्तकी शांतिमें पूर्वके संचित धाधक होना कयें न माना माय ! 
(3.) संचितशन्य वा अल्पसंचितवाठा अधिकारी होता है (सू. ४०२, ४०३) 
साधनमें जे। कष्ट (सू, १६९) चित्तशुद्धि (१७० ) सेवा उपकारजन्य सुख 
(१७१ ) प्रतिबधरहित ( २४५ ) इनप्रसंगोंका याद करिये, इनसे शुकाका 
समाधान हो जायगा ॥ 9३२ ॥ मनस मध्मय-सादि सात है, ऐसा दोनेसे कोई 
अव्पवस्था नहीं द्वेती (४०५ का विवेचन याद करिये) ॥ ४२३॥ क्योंकि 
विशिष्टभाव हेनेसे उसकी सफलता हे, ॥ यहां तकके मुक्ति होने तक (मन 
उत्पत्ति प्रसंगकी उप्पर कठिन जवाबदारी रहती है (४०७ का विवेचन याद 
ऋरीये ) #% ॥ ४२४० ॥ इस प्रस्तुत सत्र २४५ से २४९ तक और २५२ से 
४१६ तक ) विषय ( परिणामवाद-विशिष्टवाद, उच्छेदवाद, अनुभववाद ) में और 
भी अनेक शेकां हो सकती हैं, उन सबका समाधान जाग्रत स्वप्क्रे वियेक करनेसे 
हो जाता हे ॥ ४६५ ॥ सू. ४४५ से ४४८ तकका और १६८ से 2७० तककी 
विवेचन ध्यानमें लीजिये किंवा तत्त्दर्शन अ. ४. में स्वप्ननिणयवाला प्रसंग बांचीये 
अथवा भ्रमनोशकके उत्तरार्धमें प्रकृतिविवेक प्रकरण विचारिये || ४२९ ॥ 

शह्पालएप परिणाप्र इति ४२६ ॥ 5 


सू& २०५२ से लेके सु ४१६ तकमें जे कुछ कहनेमें आया हे उसके अनुसार 
अभ्यास हवेनेसे आत्मा अनात्मा (याने पुरुष प्रति, जीव, घह्म, जीवाजीव, 
चिदचिद, जड अमड) के स्वरूपका लक्ष्य अरक्ष्य परिणाम जाता है॥ ४२६ ॥] 
* इतनी ऐसी प्रकारी जजावद्ारी किसी सर्तव्यमें नहीं हे. 





बु३३ हु उत्तराद्ध -(मनसतिकास) 





दर्ज तक कल अं ल्‍जभ नर ल्‍स्‍ 


जात इस विपयकेा सर्वथा ज्ञात.वा सर्वथा अज्ञात है, ऐसा नहीं कह सकते. मद - 
चेतनकीं तमांम याग्यता (शक्ति )नहीं जानी जाती, जे अनुमव होता € से मन 
वॉर्यीढारा नहीं कहा जाता, इसके किसने जाना तथा किप्तप्रकार जाना यहमी नहीं ' 
कहा जा सकता, और उपर जनाये अनुसार नहीं हे, ऐमेमी नहीं कह सकते 
इसठिये यह विषय अकथ्य प्रकारसे रत्न होने हुयेमी अलज््य होनेसे रक्ष्यालक्ष्य 
सिद्धांत इस संजावाला कहा जाता है. सुत्रमें इंति पद . प्रसंग समाप्ति सुचक 

अर्थात उक्त आत्मजिन्नासु अधिकारी (छू, २४५, २४७ ) के ठिय्रे नितना 
चाहिय्रे था उतना कहा गया ॥ 8२६॥ यहांतक अबच्छेदबाद (विभिष्टवाद, 

' परिणामवाद, चिंद्रचिद, विवेकख्याति ) समाप्त हुवा * 
विवेकीझा सार ( जआाप्नय), 

(९) भात्ा स्वप्रकाश शुद्ध ज्ञान स्वद्वप कूटस्थ जोर अक्रिय तथा मिरीह हैं. 
मनस एक वस्तु हे निसके प्रत्यम ( आकार-परिणाम ) हैं. उन अत्ययोके मयेजक 
घाह्म पदार्थ हैं, यह स्व प्रयोगद्धारा अनुभवसिद्ध हें: परंतु आत्मा ( ब्रह्म ) असीम है 
बही सश्नक्त ईश्वर है, और बाह्य पदार्थ अमुक प्रकारके हैं इत्यादिक अनुमानके विषय हें. 

(३) क्षेत्र ( प्रछृति-माया ) ओर क्षेत्रज्ञ ( कूटस्थ क्र्ष चेतन ) इन देते 
के संयेगसे तमाम श्रिपुटी ( व्यष्टि समष्टि बह्मांड ) हे. उनमें तमाम ऋू॑त्वका' हेतु 
प्रकृति दे और मेक्तृत्वक्रा हेतु पुरुप ( जीव चेतन ) है. जीर आत्मा ब्रह्म भक्र्ता 
अमेक्ता शुद्ध अकथ्य अगम्य महिमावाद्ा है. इस विपयक्रा अनुभव स्थितप्रशंका हे। 
जाता है ( प्रयोगिक सिद्धांत है ) 

(३) आत्मा और मनसके बिना (अंत/करण-चित्त, बुद्धि, मन, अहकारके बिना) 
दुःख मुख बंध मोक्ष नहीं है और आत्मा वा मनस दु!खी सुखी वा बंध मेक्षका . 

' पात्र नहीं है किंतु जीवही दुःखी सुखी और बंध मेक्षका पात्र है. यह वात प्रयोगसे 
' अनुभवसिद्ध हे इसलिये जीवनमुक्तिके सुखके अभिलापीके मनेराज्य ओर वासना 
क्षयके अर्थ चित्तनिराघ करके सुखी हाना चाहिये, ( उक्त सप्त भूमिका याद कीजे ) 
ओर जो पूर्णकाम निम्नांत और चिदग्रेयीके मंग हे। नानेसे निर्वासन दे गये हैँ उनके 
अपना जीवन सुख परहितार्थ अर्पण करना चाहिये क्येंकरि कामना ते है. नहीं 
निषिछका सर्वथा त्याग है, कामनाके अमावसे सकामकर्मकी अलुत्पत्ति दे और 
कर्मबिना जीवन नही होता इसलिये सार यह निकछा कि निप्काम हुवा पदार्थ कर्म 
याने परापकार करे. जीवनपर्यत परापकार करता हुवा जीवे, इस प्रवृत्ति विषयक 
विवेचन सं. ३०१ से ४०३ तकमें हे. 


चदढसिद्धांत ३६३ 





विज्ञप्ति 
पाठक महाशय ! यदि औपके उसपरेक्त चिद्रग्रंथीका अमुगव नही हुवा है ते 
वक्ष्यमाण उत्तर फिलेसिफीके बांचनेम तकलीफ न उठावें, नहीं ते आपका समय 
व्यथ जाय ऐसा में मानता हं. (प्रयाजक) 





विज्ञानयोग (उत्तर फिलोसोफी) प्रत्ताव, 
अधिकारीके निसकदर ज्ञातव्य फतैव्य प्राप्तव्यकी आवश्यकता थी उतना शिष्पकेा 
भावना अनुकूल वा अध्याराप अपबादकी रीतिसे उपदेश ग्रुरुदेवने क्रिया से उपर 
कहा गया है. अथात्‌ मैं क्या, कोन, फेसा और मेरा संबंध इस इश्यके साथ केसा 
तथा ईश्वरके साथ केसा तथा मेरा परिणाम क्‍या इत्यादि बातोंकी जरूरत थी 
अर्थात जीब और उसके मोक्षक्रे संबंध यथायेग्य उपदेश हुवा और उस्तका अनुभव 
करके यथा अनुभव परीक्षा कहा गया, 

परंतु सत्संग कल्पवृक्ष है इसलिये उक्त जीवन मुक्तने उक्त स॒त्‌ समागम्मे 
ओर जे। कुछ सुना और निश्चय किया वेहभी उपयोगी था अर्थात्‌ विपरीत भावना 
और संशयक्रे! अवसर न मिले इसलिये उस्तका वेह अ्रवण मननमी आगे लिखते हैं 
से। अब्याराप अपवादकी रीतेसे छिखेंगे, इस वक्ष्यममाण उत्तर फिलेसिफीका संत्रंध 
आइडीयाके साथ है इतनाही नहीं किंतु नगतके स्वरूप संबंधर्मं तो अमुमबके साथ 
संबंध है जे उप्ते ज्ञाताके गम्य हैता है, और उसका असर होता है, मानव मंडल्में 
मुख्य चार प्रकारकी भावना हैं; -- 

(१) सनातीय बिजातीय स्वगतभेद रहित एक अहितीय बक्ष वस्तु है उससे 
इतर कुछ नहीं. (२) विश वस्तु फोई नहीं, सब परिच्छिन्न (परमाणु) हैं. 
(३) विभु और परिच्छित्न दाने है (५) नाना विश्लु हें. इन चारों पक्षेमें अपवाद 
है, इनमेंसे नाना परिच्छिन्नवादका अपवाद उपर आचुका है जात केवल नाना 
परिच्छिक्षवाद मार्ने तो उनके किसी व्यापक स्वयेभु आधारकी अपेक्षा है. कारण के 
आकर्षणादि द्वारा आधारत्वकी सिद्धि नही हेती और अन्येस्याश्रय मान्ना असमी- 
सीन है (पूर्वार बाद करे), अतः परिच्छिन्नवाद सिर नही द्वाता, जे नाना विभुवाद 
मानें ते उनमें गति न होनेसे व्यवहारही नहीं हे। सकता. तथा एकके। व्यापक कहके 
उसीके दूसरे विभुका व्याप्य मात्ना दगा यह वदतेव्याघात देष है. अब शेष दे 


भावना रही एक विभुवाद और विभु परिच्छिन्नवाद. इन पक्षेंके जे! श्रकार हैं और 
अपवाद है वे आगे बांचागे, 


६३४ उत्तराद्व-विज्ञानयेग), 
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जितने रीफारमर वा दर्शनकार हुये हैं. उनका अंद्वेतपर ज्यादा छक्ष रहा है. 
उसमें तीन कारण जान पहले हैं. (१) जबके एक वस्तु (ईश्वर परमात्मा) मानी और 
फेरमी उसके दूसरेकी अपेक्षा मानी वा अपेक्षाहे याने उपादान, जीवके कर्म; नियम, 
लीला, करत त्वकी अपेक्षा है, ते वाह इखरही क्‍या, कथन मात्र है, अत! जबके 
भावनाके आधीन मंतव्य है ते उप्त एकमेही सर्व व्यवस्था निभाना वा माज्ना चाहिये, 
शिर्क (विमातीय) के माज्ाही हाठा है. (२) जहां तक दापव भूषण सिद्ध होता हे। 
वाह स्वीकारना वा माज्नां ठीक है. (३) ओर परंपराके संस्कार | यह तीन कारण 
है परंतु सद्वेतफो जब निवाहने जाते हें तब द्वेत जा खडा होता है यथा (१) अद्वैतका 
साधक दूसरा ठेरता है (२) अपनेमें अपना संयेग दाना इसकी व्याप्ति नही मिलती 
और उसके बिना उपयेग नहीं हाता अर्थात्‌ एकक्का अपनेसें अपना उपयोग नहीं हैः 
प्कृता या यू' कद्दे! कि दूसरेके बिना उपयेग नही होता, भीर केईमी वस्तु तिप्फल 
अनुपयेगी हे। यहमी सिद्ध नहीं दाता, इसलिये एकमेवाहितीय ब्रह्म, ऐसी गाव- 
नामें मान लेना ते सहेन है परंतु सिड दवाना मुझफिल हे. 
अतः छाचार हेकि प्रत्यक्ष द्दवादका मथन करते हैं ते वोह प्रत्यक्ष व्याप्तिते 
मान छेना से सहदेल है और सब मानतेही हैं परंतु सृष्टि नियमामुकूल सिछ करना 
मुशकिक दे। पडता है. और अंतर्मे भद्वेत आ खदा होता है जेसे मडचेतनका बारीक 
झघडा है वेसाही अब्वेत द्वैदवादका सुक्ष्म झघडा दे, इन देने विवादकी व्यवस्था जे। 
विषेकी, विद्याच, दुद्धिमान, सदाचारी, व्यवहार, परमार्थज्ष, बहुश्ुत, मनेअम्यात्ती 
और आत्मवित है वेह सहेगमें कर सकता है. अन्य शब्द जार और पक्षपातमें वा 
संस्कारकी रस्सीमें बंधाके तना जाते हैं. है 
अब आगे चेन्ननवादकी रीतिसे अद्वेतसिद्िमें जे! भावना चल रही हैं 3नमेसे 
उतनी लिखे'गे कि बाकी रही हुईं उसके पेटेमें आ सती हो. इसमेंमी दे प्रकार हैं 
(९) त्त्म कायेबाद (बह्म परिणामी, क्षणिक परिणामी, ईश्वर रचित अभाव 
““जन्ये सह्टि, शक्तिमानकी शक्तिका परिणाम ) दूसरा अध्यस्तवाद्‌ ( अम, 
अव्यास, विलक्षण, # मायावांद ( विवर्तोपादानयाद ) इष्टि सष्टिधगाद और 
बाधरूपावभासवाद ) यह देस्‍नों क्रमसे लिखेंगे. तटस्थ हेफ़े मनन करना चाहिये, 
इनवादोर्मं अपवाद देखाया है। परंठ परस्परका खंडन मंडन नहीं किया है 
: क्योंकि यह ग्रथ जिज्ञासु वाप्ते है. अध्यत्तबादमें एक भ्रमबादके छोडके सत्र एक 
# विलक्षणप्रादकी शेली अय प्रयोजककी दे कै 





प्राम सिद्धांत, रे ३५ 
, मैसे है, देी और अधिकार मात्र अंतर है. और देशकाछ स्ितिकामी विचार है 
- जद: यथाउपिकार मिससे शांति सुख .मिले से मद॒ण फरना चाहिये अन्यथा नहीं, 
चक्ष्यमाण सल्यकार्य बाद अंद्वेतफे आरेपका ब्रिस्तार जोर प्रकार तथा-उप्तके 
अपवाद तत्वद्शन अंथ जे. १ गत आरोप अपवाद प्रसंगमें और मतांतर दशन पसंगमें 
, ऐैया विदुपक पक्षमें छिसा हे जीर इनके भूषण उसी अध्यासगव विभूषक असम 
>हिखे' हें, लद्॒त्‌ वक्ष्ममाण अध्यस्तवादकेमी लिखे हे. यहां 2283 अथक 
> वि्यलेकी आपे श्षा थी टतने विवेकका विस्तार यहां लिखा है, विशेष कल्पना, आरिप, 
ब्यवह्यर 4%:22 शंका, समाधान सहित विस्तार मूल अधर्मे हे ' 
कि शयमाण विवेचनमें पक्षवर्णन करनेसे और सुक्ष्म तथा क्ठपताध्य बाघ हेनेसे 
अर वितथेंक उपयेग छेना पड़ा है. उस्तके लिये पाठकद्ंद क्षमाइष्टि रखेंगे 
ऐसी उमेद करता इं.॥ ; 
सेएति--उपर जे! त्रिबाद वा परिणामवादमें ईश्वर-ब्रह्मका विमु अधिष्ठान _ 
मानके प्रछृति-जगवक़े! उसका व्याप्य वा अध्यस्त मानके याने विभु परिच्छिन्वाद 
द्वेतबाद स्‍्वीकारा है से! समीचीन नहीं है किंतु अन्यथा है से आ (अध्यारोप) अप 
(अपवाद) की रीतिसे कहते हैं--- 
(आए!) यह जलतरंगबत्‌ ब्रह्मकाही परिणाप्र परस्वरुपका संबंध न हो 
सकनेते, ॥४९२७॥ (अप ) नहीं, सावयबता और विरुद्ध धमत्वकें अभावसे 
॥ 9१८ ॥ 
अद्वेत सिद्धिके प्रकारेंमें पहला प्रकार याने अध्याराप यह है अर्थात यह दृश्य 
जैसे समुद्रका जल अनेक प्रकारके तरंगरूप हाता है या धरता है वेसे यह 
जगत (प्रछृति-जीव-त्रिपुटी-तमाम ब्रह्मांड) प्रन्मदेवकाही अबिकारी परिणाम 
(फारम-नामरूप) है. इसी वास्ते “सर्व खल्विद श्रह्म” कहा जाता है. क्येंकि अह्मसे 
इतर जे|-कुछ माना जाय उसका व्यापक बह्मके स्वरृपमें संबंध ( प्रवेश ) न हनेसे 
डउस्तकी सिद्िही ने हे। सकेगी, और जे। जन्यके मानेंगे ते ब्ज्नवेतनके चालनी 
जेसा छिद्ववाढा मात्रा पडेगा जेकि असंभव है और वद्तेव्याघात है. क्योकि 
स्वरूंपामवेशके सबसे व्यापक व्याप्य वा तादात्यमाव संबंध अछीक है ओर भगत 
इच्य है अतः उपर जे बह्मको असीम समचेतन मानके तदेतरके व्याप्य वा अध्यस्त 
माना है से! समीचीन नहीं है ॥४२ण) जे| परिणाम अपने पूर्वके स्वरूपमें आ 
जावे उसे अविकृत परिणाम कहते हें. जेसे नर त्तरंगरूप हाफे पुनः नलरूप है। 


३३६ उत्तराद-(म्मबादसिद्धि), 


म 00372 आम मा विज अल 2 कलम >> 8 पट. 3: मल जमकर मटकी मनसी लीक 
माता है मलके वरफरूप पहाड़ वगेरे बनके पुन! जलरुप दे जांता है. वा कनकक्रे 
कुंडल बगरे रूप बनके पुन; कनक हे। जाता है, किंबा सर्प गेल थिफेनाकार 
बनुके पुनः छबरूप हे जाता है. ब्क्ममी जगत्‌ जीवरूप बनके पुनः बह्म स्वरूप 
है। जाता है. (क्यों परिणाम पाता है इसके निर्णयका यहां प्रसंग नहीं है. हे 


इस आरोपमें कई प्रकारकी भावना हैं यथा ६ ब्रह्म सचिदानंद स्वरूप है उसके 
सईंशसे जगतकी उपादान प्रकृति, चेतनांशसे नाना अणु चेतन जीव और आनंद अंश 
अपरिणागी महेश्वर (प्रभु) है. जगतका व्यवध्वापक है, जीवके भविद्या दी; इसलिये 
« अपने स्वरूप वा येग्यताके नहीं जानके कर्ता भेक्ता हेताहे, जन्‍म घारता दे, ईश्वरकी 
महिति और ईश्वरकी रुपासे मेक्षके पाके त्वधामके पाता है, इत्यादि रूपरो ईश्वर 
लीला करता हुवा रृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति छय करता रहता है (२) अल्प जीव नहीं 
जान सकता के वाह केसे छष्टिका रूप धारण करता है परंतु जछ तरंगवत उसीमे 
आकाझ, वाश्रु, अप्ति, जल ओर ए्थ्वी ऋमसे हुये उससे अन्न वीय पद्मु पक्षी बगेरे 
हुये है और ंत्मे उसीरूप हे। जाय॑गे, ऐसे प्रवाह है. (३) ६. ॥ ईश्वर पर्व शक्ति- 
मान है अन्यथा, यथेच्छा करनेफा शयत है, इसलिये इस पसंगमे तक युनित दृश्य 
नियम माजेकी अपेक्षा नहीं है. 

जहां एक दाना है बहां दूसरा दाना नहीं भा सकता. जहां तम हे बहां प्रकाश 
जहां प्रकान्न वहां तम नहीं आ सकता. इस श्रकार हरकेईके स्वरूपमें दूसरेका 
स्वरूप नहीं आ सकता, इसी प्रकार बरह्मके स्वरूपमें दूसरा (प्रछृति' बगेरे) के स्वरूप 
का प्रवेश नहीं हे! सकता (शेष आगे). मञ्न व्यापक-विभु है इसलिये दूसरे स्मछूपऊे 
रहनेका अवसर नहीं हे एतदृप्टि यह सब्र श्रह्म स्वरूपही है ऐसा माज्ना चाहिये. 
इसीके अंद्वेत सिद्धांत # कहते हैं, और ऐसा, अंद्वेत मानते हुये जगत व्यवहारकी 
व्यवप्थामी हे। माती हे. ॥ ४२७ ॥ 

(अब) उक्त आरेप ठीक नहीं है क्योंकि त्रह्म स्वरूपतः एक है उसमें सावयवता 
(स्थगत भेद) नहीं हे ओर एक स्वरूप हानेसे विरुद्ध धर्मवाठा ( विरुद्ध धर्माअ्रय ) 
नहीं है. ओर सावयव न हानेसे परिणामीमी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि जे 
परिणामी दाता है से सतावयवही होता, जो विरुद्ध धर्मी होता है वोह अनेक समातीय 
बविजातीयका पुंन हेतता है. इसलिये ब्रह्मके परिणामी मात्ेसे अद्वेत नहीं किंतु द्वेतकी 
सिद्धि होती है ॥2४२<॥ 

ह # शुडादेत: 
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अदासिद्धांत, ._ | - इ३७छ, 





जल, कृनक, सर्प सावयव हैं अतः परिणामों दें. निरवयवके परिणाम पानेकी 
काई व्याप्ति नही मिलती. एथ्वी अनेक प्रनातीय विभातीय परमाणुका पुंन हे उससे 








मधुर कट दुगैधी सुगंधीवाले वृक्ष द्वाति हें. अतः उक्त पैक्ष सिद्धिकी केाई व्याप्ति नहीं 


मिछती, उंच नीच, मधुर कठु, अप्नि जछ, त्तम प्रकाश, दृष्टा दृश्य, ज्ञाता ज्षेय, 
भेकता भेग्य, दु:ख सुख, स्वामी सेवक, उपासक उपात्य, बंध मुक्त, रक्षक रक्ष्य, 
संहार संहारक इत्यादि रूप-परिणाम णक तत्त्व वस्तुके नहीं हे सकते क्योंकि यह मित्र 
मिन्नही द्वोते हें और कितनेक परस्परमें विराधीमी हें. इसलिये इस पक्षके माने हुये 
व्यवहार व्यवस्थामी नहीं जान पडती. यहां पक्षके मेडन वा संडनमें प्रयोजन नहीं है 
किंतु अंद्वेत सिद्धिका अक्कार ठीक है वा नहीं हे इतनांही आशय है. परंतु 
सूझोक्त हेत॒ुके विवेकसे इस अध्यारेपसे अद्वेतवाद सिद्ध, नहों देता, 

और जो बश्मका सर्व झक्तिमानके अन्यथा कर्ता मान लेना और उसकी व्याप्ति 
न बताना यह हठ वा विश्वाप्त मात्र है उसके निपेधमें हमारा आग्रह नहीं है. परंतु 
जो ऐसा मारने ते अभावनन्य पक्ष ठीक रहेगा जिसमें ईश्वरके टुकड़े ते गहीं दे।ति 
(आगे बाचेगे) ॥9२८॥ 

अईदैन घ्रिद्धि अथे दूसरा आरोप-- 

(आर?) एफ पक्षणिक विज्ञानका परिणाम बासनसि स्वप्नवत्‌ ॥१२९॥ (अप) 
परिणामी सावपव और आधार सम होनेसे नई ॥१३०॥ और स्थायी तिपुरी 
व्यवहार दशनसेभी ॥४३१॥ 

एक क्षणिक विज्ञान नामका अनादि पदार्थ है उसके पूर्व पूर्व वासनासे उत्तर 
उत्तर क्षणिक परिणाम हेतते रहते हैं. ज्ञेय, ज्ञाता, कर्ता कर्म, दृष्टा रृश्य, भेक्ता 
भाग्य इत्यादि क्रमसे क्षणक्षणमें परिणाम होते रहते हैं सा यह वाक्षमें रृक््य 


» भान पडता है. जेसेके स्वन्न सष्टिमें हाता है. ज्ञेग, पीछे शानरूप, पीछे ज्ातारूप 


इस प्रकारसे क्षण क्षणमें परिणाम होता है. उस्तमें हेतु पूर्व पूर्वकी बासना है, 
जब वासना न रहे ते निर्वाण (मोक्ष ) हो जाता है. इस आरोपमें क्षणिक्न - 
विज्ञान एक देनेसे अंद्तवाद सिंद रहता है ॥४२९॥ यह जारोप अंद्वेतका 
साथक नहीं है किंतु द्वेतका साधक है. क्योंकि परिणामी वस्तु सावयव हे।ती है. 
निरवयव परिंणामी हे। एसी व्याप्ति नहीं मिलती, जब के वाह साववव और 
परिणामी है, अर्थात्‌ परिच्छिन्न है ते उसके आधारकी अपेक्षाहे और जे व्यापक 

आधार दाता है वोह सप्तम होता है. क्षणिक वा परिणामी वा परिच्छित्न 


्ः 


३३८ उत्तराद-(शमआदासिद्धि), 


नहीं होता, इसलिये क्षणिक परिणामब्राद द्वेतका साथक है. यद्यपि इस पक्षमें 
_ छसपाप्रवेश देष नहीं जाता तथापि अपने अधिप्लानक्रा वोघक दीनेसे 
द्ववका बताता है ॥४३०॥७ तथाहि नाग्रत ओर स्वप्में जियुटी व्यवहार 
स्थायी देखने हूं क्षणिकर नहीं. जे क्षणिक दोतां तो भानगादि भाग्यकी व्यवक्ष्या 
न देती, यह घट यह सूर्यी ऐसा व्यवहार न द्वोता क्योंकि सिस कालमें 
मिज्ञानने' घटरूप परिणाम रखा” उम्र कारों उसके ज्ञानकप ओर इदरूप 
परिणाम नहीं हैं, परंतु ध्यवद्वारमें तो ज्ेय ओर ज्ञाता समकालीन देखते हैं, एक घट 
के दे। पुरुष पकडे वा परत्यरमें शेकरेन्ड करे (दाथ मिलावें) और एक सूर्यके देखे 
ते पुछते हैं कि बाद घट, हाथ झरीर, ओर सूर्या किस विज्ञानका परिणाम है. जे 
घद्दे। के देनेका जुदा जुदा है ते द्वेतापत्ति होगी और जे कटे कि निप्ता सवाल 
पेदा हुवा है. उसीके सब्र भतरमें परिणाम हैं, घट, शरीर, दवाथ, सूर्यी यह सब्र शरीरसे 
बाह्य नहों किंतु स्वप्तवत्‌ शरीरके अंदर हैं, ते देने पुरुषोंके! स्वत्वका बोध से 
होना चाहिये परंतु दाता है. यथा स्वप्रके आभासरूप शरीरोंमें जीत्र हृष्टाकाही अहँत्व है 
- अन्यका नहीं. परंतु यहां ते जुदा जुदा हैं. इस प्रकार स्वममेंमी मिपुटीका स्थायी 
व्यवहार और जाग्रतमें उसकी वेसीही स्मृति देखने हैं. ईस्तलिये क्षणिक्रत्वकी असिद्धि 
है. (शेष आगे) ॥४३१॥ इस्त रीतिसे क्षणिक परिणामी म्निसे दतकी आपत्ति और 
व्यवहारकी अग्यवस्था होती है. ॥३१॥ 
अड्वैत सिद्धि अये तीसशा आरेप 
. (आ.२) ईश्वर रचित अमावजन्य ॥४३२॥ (अप) नहीं, अव्याप्ति औह 
अप्तभव होनेसे ॥2३३॥) 
ईश्वर [खुदा-भीड) अद्वितीय था और रहेगा उसमें दूसरे स्वरूपका प्रवेश नहीं 
» उससे इतर कुछभी दूसरा नहीं था. उसने आपनी इच्छोसे सर्व . शक्तिमान 
देनेसे अभाव (नेश्ती) में से भावदप जगत जीव बनाये ॥१३श॥ और यथ्रेच्छो 
उनके जन्म दिया और उपटेश किया. उसकी भक्ति उप्तकी छुपासे मुक्ति मिकेगी 
अन्यथा यथाकर्म नरक मिलेगा.॥ जे कि सृष्टि उसकी और अभावसे बनाई 
हुईं है इसलिये इमतमायत दाखुल (स्वरूपाप्वेश) का नियम बाधक नहीं 
देता जीर वोह सर्वे शक्तिमान है अतः अमावसे भाव वा अन्यथा कर सकताहै- 
इस प्रकार ज्लेत सिद्ध है, [2३९॥ यह आरोप ठीक नहीं है क्योंकि अमाव - 
से भावरस दवोनेकी केई व्याप्ति नहीं मिठ्ती और अभावसे भावरृप हीना 
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असंभव है. ॥४३३॥ तथाहि जीवेंका जेसी येग्यता दी, जेसे प्ताधन दिये उप्त अनु- 
पवार फरते हैं अर्थात्‌ कर्मके जवावदार नहीं टेरते, परंतु जीवेकि कर्मके फलमें दुःखी 
मुखी ते। देखते हैं इसलिये याते। ईश्वर अन्यायी विपम दृष्टिवाला टेर्ता है वो ते 
अम्यधा हे ॥ सर्वशक्तिमान मानके जव्याप्तितठा आरेप करनेसे वजूद सिद्धांत 
(सर्वे सल्विई ब्रह्म) ही ठीक रहता है. क्योंकि शहद सिद्धांत ( ईश्वर जगतरूप नहीं 

उसका साक्षी अमावसे उत्पन्न करनेवाला ) मार्नेंभी द्वेत और छद्ूप प्रवेशका सवार 

खडाही रद्दता है. फारण के ईश्वरद्त कार्य मिथ्या नहीं हे।ता इसलिये जगत सत्य 

है. दे। समान सत्यका एक दूसरेके सवरूपमें प्रवेश नहीं हेश सकता. ते फेर व्यापक * 
ईश्वरने वोह स॒ष्टि कहां रखी ! कोई जगे नहीं मिलती. जे ईश्वरके साकार परिच्छिन 

मान ढें ते सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान तथा जगदाघार न है। सकेगा, इस प्रकार अभाव 

जम्य मानते हुयेमी देते ओर अव्यवस्थाकी सिद्धि होती है, अतः यह आरोप 

ठीक नहीं, ॥ 2३३ ॥ 

अर्टृतसिद्धिमें चोथा आरोप: 
(आ ४) शक्तिमानकी अनिवेचनीय शक्तिकों परिणाम (विशिष्लाद 
समान ) कनकछुंडछ और स्वप्नतत्‌ ॥ 9३४ ॥ (अप) शक्तिमें सावयब्ता और 
परिणामत्तक्रा अभाव होनेसे नहीं॥ ४१५॥) 


जिसके अधिप्ठान पूर्ण स्म चेतन ब्रह्म उपर ( विशिष्टवादमें ) कहा है उप्तकी 
अनिर्वेचनीय ( जिसके भूलस्वरूपका मनवाणीद्वारा निणय न करा जाबे से ) अक्तिका 
यह ब्रह्मांड परिणाम है. (ओर वेह परिणाम जेसे विश्विटवाद परिणामवादमें कहा 
है वेसे है). जेसे कनक॒का कुंडल परिणाम होता है, वेसे उस शक्तिके प्ताधन 
साथ्यकूप परिणाम होते हैं. अथवा जेसे स्वप्नविषे दृष्टाचेतनके प्तामने शेपा्रे 
स्वप्नवष्टिरूप परिणाम हेते हैं वेसे मगतरूप परिणाम होते हें. ऐसा: माचसे अद्वतकी 
- सिद्धि हे। नाती है क्योंकि शक्ति शक्तिवान भिन्न नहीं होते एकही होते हैं, इस- 
प्रकार शक्तिमान अद्म और उसकी शक्ति मिलके जगतकी व्यवस्था और व्यवहारकी 
सिद्धि हे जाती है और अद्वेत सिद्ड रहता है ॥४३४॥ जे यह कहे कि भक्ति 
शक्तिमान है| मान्निसे क्वेत हे! गया ते हर केाईमकार मामा उसमें शक्ति मान्नाही 
पडेगा, शक्ति वां गुण रहित पदार्थ असिद और निरुपयागी-व्य्थ ठेरता है. यथा यदि 
ब्रह्म है ते प्रकाशकत्व, साक्षित्व, अधिष्ठानत्व, सत्तास्फृण, दाृत्वकी उसमें येग्यता 


न 


३; 
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(शक्ति वा गुण ) माज्नादी होगा इसठिये सर्द पक्ष द्ूठही सिद्ध होगा, कारण के 
शक्षिचेतत दा जड़ वा अशु वा विशु वा व्याप्य या शकतिमानमें उसके स्वख्पका 
प्रवेश या नहीं, उसऊा भेद अमेद वा कया ? दृत्यादि सवािंका उत्तरही नदी मिलेगा. 
निदान दरकाई पदार्थ माना उसमें अनिर्वेचनीय सक्ति मान्नाहदी पड़ेगा, अतः /त- 
भाव नहीं आता, पूर्वोक्त शक्तिमानकी भर्तिकी सत्व, रन, तग किंगा एश्ची भादि- 
चार भूत और देशकाठ यह विभृति हैं. उन विभृतियोकादी सत्र नाम रूप है भीर 
घक्तिमान उनकी चांबी दे. उप्तके अनादि गियमसे उत्प्ति, स्थिति, प्रढयफा था 
. उपचयापचयकी अनादि अनंत प्रवाद है. इस रीतिेंसे अश्वेतकी प्िद्धि होती हे. 
पूर्वीत्ति विभिष्टवाद ( परिणामबाद ) के सिवाय अन्य ( जिवाद, अविरूत प्ररिणाम- 
याद शक्तिकी अमुक गंतिओंसे अगक प्रकारके नामरुप भासना इत्यादि व्यव॑स्था- 
फारफ ) मी शाित्तका परिणाम मानके व्यवस्था दवती है तो कर लेना चाहिये, यथा 
शप्तिमानने अपनी झतितके नाना नामरुप बनाये इत्यादि, यथा स्वम्र्गें केमामी कुछ 
मानफै ब्यवस्था कर' सकते दा और अंत वही श्तिकी थ्ाक्ति, दस भवितिवाद 

की रीतिसे व्यवस्थापूर्वक अद्वेत मान सकते हैं. वा स्रिद्ध दे! जाता दे ॥ ४३९ |॥ 
(अप ) निसे शक्ति कहते हें उप्तमें सावयवत्व ओर परिणामत्व का अभाव 

होता है. परंतु जगठ ते वेसे उभय घर्मवाला है, इसलिये शक्तिमान (ब्रह्म) की 

शक्ति ( भाया बगेरे) का परिणाम यह अक्मांड है ऐसा सिद्ध नही हे। सकता ॥ ४ १६॥ 

अध्यस्तवादका अद्वित, 
यहांतक सत्यकायेबादकी रीतिसे अद्वेतका भारोप अपवाद हुवा. अन्न आगे 
अध्यस्तवादकी रीतिसे अंद्वेतका अध्याराप अपवाद कहते है, 
ईअद्देतका पांचवां आरोप) * 
(आ, ५) उक्त अध्यस्त स्रपरूप, स्वरूप अप्रचेशले ॥ ४३६४ |) 

पूवार्द वा विशिष्टवादर्मे जिसे व्याप्य ( जीव प्रदृति ) वा जिसे अध्यस्त 

(प्रकति-त्रिगुणात्मक प्रदेति-माया ) माना है किवा व्यापक प्रकाशमें व्याप्य स्वीकारा 

है सत्र अम है. अर्थशून्य अजात है, क्योंकि समविभृस्वरूपमें दूसरे स्वरूपका 

प्रवेश नहीं देश सकता ॥ ४ ३६ ॥| दृश्यके अ्मरूप न सानके विसु ( बढ् ) के 











कजोट:- पदासे आगे भ्रपयाद पगेरे जितने पनभारोप लिखे वे स्वश्याप्रवेस के 
कएण इश्यदी व्यवस्थोड़ी दइ्सि हैं णेसा जानता चाहिये, नहीं के सस्वमेंद, क्योफि बदावस्तु 
तो एकददी है| सकती हैं. वद्दा इतर कुछ नहीं दो सकता. 


है 
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अमरूप भने' ते दृश्य परिछिन्रका आधार नहे। सक्रेगा, इसलिये हृदय आधेयकाही 
 अ्मकृप माज्ना समीचीन है तथा अद्वेतका साधक हे. जेसे त्रिवाद और विशिष्टवाद 
'गत व्याप्य अध्यत्त और प्रकाइयके श्रम कहा इसी प्रकार संग सावयब परिणामी 
वा क्षणिक परिणाम वा भवर॒ुप जगत अभावजत्य, किंबा ब्रम्कक्की व्यापक भक्ति 
सावयव प्रिणामी यह माज्नाभी मम हे. उसका कारण उपर आ चुका है. एतदवुद्धि 
अथीत्‌ जा वस्तु है उप्तमें उप्तकी बुद्धि नही याने उप्तका ज्ञान नहीं यह श्रपका - 
लक्षण है. इसीके शानाध्यास कहते हैं, और स्वरूपाप्रवेश समझाने वास्ते स्वरूप 
के लक्षण कहते हैं, . 
स्थरुपा प्रवेश- 
सर्प वा तत्त उसे कहते हैं कि निप्तमें किंचितमी दूसरेका मिश्रण ने हों. 
आप अपना संयेगी न हे, स्वगतमेद्‌ रहित हो, अपरिणामी हे. निरवयव, अखंड, 
- एकरस अनादि अनंत हे. जे स्वरूपन है वे भी व्यवहारमें स्वरूप वा तत्त्व कहते 
हैं. जेसेके पानी, गंधक इत्यादि. यहां उनका प्रसंग नहीं किंतु मूल स्वरूप-मूल 
तत्त्वका प्रसंग है. यथा हें तो शक्तिका स्वरूप, शक्तिमानका स्वरूप, 
- द्रव्य ( अणु बगेरे ) स्वरूप, गुणस्वरूप इत्यादि इसीके जात वा जोहरमी कहते 
हैं, देशकाछ जोर घत्तु स्वरूप यह तीन अधिऋरण कहते हैं. 
उक्त एक स्वरूप अधिकरणर्म दूसरे स्वहपाधिकरण (वा स्वरूपजाधिकरण ) 
का परपेश नहीं होता, यह सप्टितियम सूक्ष्मदर्शी अनुभवी तत्त्ववेताकी बुछ्धिके गम्य है. 
(स्वतःग्रहण प्रकोरी अनुभव याद करिये सू. ३८६ ). 
बह स्वरूप प्रारृत ( मेटीरीयछ-जे स्थूलहूपमें आबे, ते दृश्य हे। मिससे 
शरीर ग्रह बंगेरे बने हैं) अप्राकृत ( इस्मेटीरीयड-यथा गरमी विमठी आदि), 
अण, विभु, बसनदार, निर्वेनन, पारदरीक, नपारदर्शक, सूक्ष्म, स्थूछ, साकार, 
निराकार, मूत्त, अमूत्ते, समातीय, विजातीय, विशेधि- अविरेोधि, सावयव, निरवयब 
गेचर, अगाचर, व्यक्त, अध्यक्त, सगुण, निर्गुण, गुण, गुणी, शक्ति, शक्तिमान, द्रव्य, 
गति, व्यक्ति, जाति, धर्म, ( धर्मास्तिकायाधर्मास्तिकायादि ) धर्मी, निरावरण सावरण, 
संत्रंध, असंचंधी, जड़ चेतन, यह, वोह, में हूं, का विषय इत्यादि हरकेई प्रकारका यदि 
बस्तुत स्वरूप दे। ते, अस्तित्व रखता हे तो उस एक स्वरूपमें दूसरे स्वरूपका वेश 
नहीं दाता यथा यदि आकाश वा ज्ञान वा शब्द स्वरूपतः वस्तु हां ते आकाझमें आ- 
काश, ज्ञान, वा शब्द ओर ज्ञानमें ज्ञान, आकाश वां शब्द और शब्दमें शब्द, आकाश 


इ०२ उत्तराद्धू-(भगवादसिद्धि), 


वा ज्ञानके स्वरूपका प्रवेश नहों दे। सकता. यह विपस स्थूछ झव्देंमें यू" कहा जाता 
है कि एकक्रालमें एक देशविपे दे| वत्त्तु नदीं रद सकती. (यह, आंखते देखते हैं, 
मुखते खाते हैं, ऐसा प्रस्तिदद विषय है, परंतु जांख और मुख नहीं देखते, ऐपा 
डुर्बोध्यि है| पडा है, इसलिये कुछ खेलिफे लिखते हैं ), 
जब यू' है ते उपशाक्त गुणयुणी आदि स्वकूपतः कोई बहु दीं ते! वे नित्य साथ 
रहते है| वा जुदा न है। सकते हों, तेभी थे स्वद्पतः जुदाजुदा भोर परस्परमे 
संगेगगी हैं, एकके स्वरूपका दूसरेमें प्रभेश नहीं हे, ऐसा मानना पड़ेगा. ऐसेही 
व्याप्य व्यापक, तादात्य, समवाय, ओर अमेद संबंधवाले संबंधी, और उनके 
संबंबवा ते ज्ञातव्य है, याने ऐसे संत्रंधसिद्ध नहीं दवाति. क्‍्येंक्रि जत्र सूक्ष्म विचार 
करें अर्थात युणादि युणी आदिफे भीर युगी आदि युणादिकते भर ध्याप्यादि भ्यापका- 
दिके और व्यापक्ादि व्याप्यादिके अंदर वा वाहिर वा किप्ती एक प्रदेशमें हैं वा 
क्या ? तो, या ते! अनको संग्रेगी माज़ा पडेगा वा ते स्पष्ट उत्तर न मिठेगा वा ते।. 
उनमेप्ते एक वस्तु है, दूसरी वस्तु नहीं हे, यह कहना होगा जे यह मानें के 
गुणादिक्रा गुणी आदिते ओर गुणशी आदिफा गुगादिसे मिक्राले' ते। शेष कुछ नहीं 
रदेगा, ते यह सिर हो गया कि युणादि अथवा ग्रुणी आदि खरूपता जुदाजुदा 
वस्तु नहीं, किंतु एक स्वरूप हैं, दे। नहीं. परंतु व्यवहाराथ उपचारमें कमी गुणादि 
कभी गुणी आदि संज्ञा देते हे जे यह सिदझ हुवा ते यद्यपि स््वरूपापवेशका 
सबाछ ते न रह परंतु जगतके कार्य न दो सकेंगे क्योंकि शक्ति वगेरे विना कांय 
नहीं होते इसलिये यह मात्रा पडेगा कि गुणादि ओर गुण्यादि पदके जे| बाच्य हें 
उनका समूह हेनेसे गुणादि गुणी आदिका प्रयोग होता है, (२२७, से १३० तक 
का विवेचन याद करीये ) परंतु उपरोक्त व्याप्य व्यापकादि राबेंधमें तो यूभी 
नहीं बनता क्योंकि व्याप्य व्यापकादियें संयोग संबंध नहीं मान सहगे, यथा आकाश 
और परमाणुका संयोग संनंध हात्ता ब्रिगठता चलता है, यू" माने ते आकाशकी 
व्यापकता नहीं रहती क्योंकि शल्य ( आकाश-पेछ )में परमाणु था जीव है. परंतु 
परमाणु वा जीव पेल-शून्य नहीं, अर्थात परमाणुमें आकाश नहीं, और व्यापकर्मे 
व्याप्य माने ते संयोग संबंध नहीं हो सऊता. इसी प्रकार तादात्म्य जादि संबंध 
योजन छेना चाहिये।॥ अथवा यू मार्ते कि जिन संबरधोंके मनुप्य नहीं जान सकता 
दे अनिर्चनीय, अवाच्य वा अगम्य हैं. (ऐसा मानें) ते इत्यप्रभावपे स्वरूप 
प्रवेश न पाता चाहिये, व अनिर्वेचनीय विषय हे ऐसा कहना माज्ना चांहिये- 





हर] 
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क्षारमलमें पानीका और खारका स्वरूप भिन्न है. समीप संयेगी हानेसे एक 
स्वरूप जान पडता हैं, यंत्रमें जेच तो मीठापानी और खार जुदे दे! जाते हैं, इसी 
प्रकार मलगत ओश्षमन हाइड्रोजननके मिश्रणंगे रस्तायणीय संयोग हे. नके थे एक 
सरूप हुये; क्योंकि एथककरण करनेपर वे उतनेके उतने पूर्व जेसे निकल आते हें. 
सुबर्णके गालेमें पानी डालके दाबे' ते पानी वाहिर आ जायगा, छोहामें पारा ढालके 
अगनी दें ता लेहेमेंसे निकल नायगा, काचके नीचे जे रंगदार वक्ष हे उप्तकी 
फिरणें काचके छिद्रमेंसे निकठके आती हैं. यदि दस बीस काच उपर रख दें तो वस्र 
नहीं दीखेगा, पक्षी उडताउडता ज्यादे उपर जावे ते नजरें नहीं पडता, अर्थात 
सूक्ष्म परमाणुओंकी आडी टेढी आडमें आ गया 

(थे) काचमें वाघु न जानेसे शब्द नहीं जाता ,परंतु प्रकाश गरमी जाती हे. 
इस प्रकार फाचमें स्वरूपप्रवेश दाता है, (उ,) वायु न जा सके ऐसे, काचमें 
सृक्ष्म छिद्र हैं, जे दस बीस फाच जोड़ दिये जावें ते उसमें पूर्ववत प्रकाश नहीं 
आ सकेगा और गरमीका यदि प्रवाह देगा ते! बहुत देरसे आवेगी अर्थात्‌ पूर्वीक्त 
किरणें समान आडी टेढी द्वेती हुई छिद्देमें देके चलेगी. इसलिये काचके मुख्य 
परमाणुफे स्वरूपमें उसका प्रवेश नहीं हे।ता यह सिद्ध हुवा. 

घटके अंदर जे आकाश है वोह घटके साथ चलता भान पडता है, परंतु ऐसा 
नहीं है. क्योंकि प्रकाशवाला आकाश घटके साथ कमरेमें नहीं आया. घटका भकाशर्में 
पस्तार हुवा है. तारेंकी किरणेंका जुत्थ किरोडों केससमें भरे हुये परमाणुके समुद्रके 
चीरके आता है. दे। मनुष्य परस्परमें आंखे मिलावें ते। एक दूसरेके सुखकी किरणे' 
पएुऊ दुप्तरफी अजित प्रतिबिंच करती हें, परंतु परस्परमें नहीं अथडाके जाती हें. 
इन उदाहरणेक्ते स्वरूपकी जुदाई और जाकाशकी सूक्ष्मता जानी होगी. आकाश यदि 


* स्वरूपसे वस्तु हो तो परमाणुके स्वरूपमें उप्तका ओर परमाणुके स्वरूपका आकाश 


मैं प्रवेश नहीं है. किंतु परमाणुके स्वरूपांशको छोडके इधर उधरमें संयोगी आकाश 
है, माने चालनी समान हाय नहीं. नहीं कि एक रस घन विभु, जे आकाश वच्ततु 
नहीं- ते! गति करनेके। अवसर न हाना चाहिये, किसी दे! परमाणुके संयेग प्रदेशमें 
प्रकाश, तम, आकाश वा ईश्वर नही होना चाहिये और जे मानें त्ते काये न हाना 
चाहिये, वा ते देनोंके संफेग हुये विनामी काये हेना चाहिये क्येंकि दरसीयानमें 
प्रकाशादि हुयेभी काये होना मान छेते हा, बुद्धिसे, विचारके देखीये. ईश्वर अपने 
ओर गरमी बगेरेंके परमाणुके स्वरूपके जुदा छुदा विषय करता हा ते यही सिर 
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हुवा के परमाणुके स्वरूपसे हैथरका स्वरूप इतर हे अर्थात्‌ उसमें परस्परका 
प्रवेश नहीं किंतु चालनी समान ईश्वर उरेगा, जगत प्रलक्ष है. इसलिये जहां जहां 
जगत वा उप्तका मृठ अव्यक्त ( प्रदधति ) हैं यहां वहां हरकाईं व्यापक ( आकाश, 
काल, ईश्वरादि ) वस्तु न होना चाहिये और जहां जहाँ व्यापक-विभु-वस्तु हा बहाँ 
चहां प्रछृति ( केव्म) न हाना चाहिये. जब थू' है ते क्या ते उक्त अधिष्ठान 
( ममप्रकाश चेतन ) के विभु ( असीम मिराकार अपरिछिन्न ) न मान सकागे वा 
ते चिभुकी मान्यता भ्रमको विषय है यू” कहना पड़ेगा. परंतु ऐसा भानें तो अधिष्ठान 
आधार न हेानेसे इस परिछित्न व्याप्यका व्यवहार न होगा जौर गति न होगी, दस- 
लिये दृश्य परिछिन्रके भ्रम मान्ना चाहिये. जेसेके रज्जुमे सै, सुक्तिमें रमतदर्शन 
अम है. ऐसे असीम चेतनमें यह दृश्य ( अब्यक्त और उसका कांगे) भमरूप है, 
ऐसा मान्नेसे स्वरूपाप्रवेश नियम ब्राणित नहीं होता, 
(श,) आकाञमें परमाणु अ्रकाश, तम, विनली, शब्द, गरगी, और (श्र 
शरीरमें मन्त यह सर्व एक जमे देखते हैं. आकाण, परमगाणुकी गतिरों नटकराता है, 
पीछे हटता है भीर न गतिका प्रतिनध है. अतः विभु है, स्वरूप प्रवेश दे 
ट्स सर्वमान्य व्याप्तिका निषेध नहीं हे। सकता, दुसक्रा अप्वीकार हठ गाव है. इस 
लिये स्वरूप प्रवेश बनता है. दोष नहीं हे जीर न सष्टितियम विरुद्ध ऐ. 
(3 ) नो प्रतीति मात्रके आधार येग्य मानें वे। एथ्वी चछती हुई नहीं देखते 
उसे स्थिर मात्रा चाहिये परंतु एथ्वी तो चछती है ६ वस्तुतः हांथमें छी हुईं 
कलमका हम नहीं देखते हैं. उसका वाह्यरूप देखना माज्ना पड़ेगा परंतु ऐसा नहीं 
है. किंतु कश्मका फाटो मगममें देखते हें. २, शुगतृषणा देसके पानी छेसे जाते हैं, 
यहां पानी मिलना चाहिये पर॑तु नही मिलता स्थाणु्में चोर देख पढ़ता हे उससे 
हमके हानी होनी चादीये परंतु नहीं शाती खम्मसष्टिमें तादश्यद्वब्य प्राप्ति द्वावी 
देशकाल देखने दे परंतु नागते हैं, ते द्रव्य नटीं मिल्ता, वे 
इशर्रर्ि 205 862 जैसे सूल-अम है वेसेद्ी शंक्रामें कटे हये अनेक स्कष्प 
प्राश्म होनेमें भ्रम है. ऐसा क्यों वे माना जाय भ्रम अमझारुमें अमम्पते 
इमलिये आपके घहपरप्वेश्न दीऊ मान पदता है. विचारिगे 


द्द 


एक भी मे 
नहीं ; ज्ञानों जाता 
नहीं मे जा मसकेगे. 
हि मर्द सकाग. 
ना हि ञ्जा्‌ प्रारुृत-वनवदार-ईदियगा चर पदायं हे या मिनका समृड़ स्थ 
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रूपमें आ सकता है. उनका परस्परमें स्वरुपप्ररेश नहीं होता क्योंकि वे भगे 
शेहते हैं, परंतु अप्रार्ृत-िनमें वमन नहीं, वा जिनका जुत्य स्थुछ॒हपर्म नहीं आ 
सकता ऐसे सूक्ष्म, निरबयव, निराकार और अमूत्ते पदार्थमें उसके बाहिर भीतरका 
व्यवहार न हो सकनेसे यह नियम नहीं छगता. इसलिये सृश्मका सझथूछगें, निरवयवका 
साबयबमें, अमृत्तैज़ा मृत और ऐसेद्दी सृक्ष्मा सृक्ष्ममें, निरवयवका निरवयवमें, 
निराकारका निराकारमें और अमृत्ते़ा अमृत्तेमें स्वरूपप्रवेश हे। सकता है 
अर्थात्‌ दे। एक देशमें-एफ अधिकरणमें रह सकते हैं क्येंकि ये जगेके नहीं रोकने, 
(उ,) प्रथम ते आपने सूक्ष्म स्पूछादि सुक्ष्म सूक्ष्मादि ऐसे दे। स्वरूप स्वीकार 
ढिय्रे इसलिये शामिल हुयेमी थे जुदा हैं, यह सिद्ध द्वानेसि अपने भमके सिछ कर 
चुके, उपरांत विचारिये (!) असंख्य अमूत्ते निरवयव सूक्ष्म यदार्थ ओकाशके 
बिंदु प्रदेशमें रखे ते वे आकाशका नहीं राकके ओतप्रोत रहेंगे. ऐसी दशामें एक 
मूत्त परमाणु वा अमूर्त अणु उनके स्पर्श करता जावे ते उन असंझ्येके साथ एक- 
साथ समान संयोग हे|गा. यह नहीं कहा जायगा कि किसका कहाँ संय्रेग हुवा 
परंतु ऐसा हे।ना असंभव है. क्योंकि एक अधिकरणमें अनेक संयेग नहीं होते, एक 
ही होता है, संयोग देफाही द्वाता है, एक जगे अनेकांका नहीं हाता जौर संग्रेग 
क्रमशः ओऔर अग्याप्यवृत्ति होता है यह स्प्ट है. जे। एककी जगे दे। जुडे हुये 
परमाणु एपर्श करते हुये जाबे' ते। देनेकि संयोग देशमें वे असंख्य नही है| सकते. 
यदि हैं ते देनेकि स्ताथ संयोग हुवा और जे नहीं हैं ते एक परमाणुके साथ किसी 
एक तरफ स्पशे होंगे इससे सिद्ध हा गया के वे साकार सीमावाले हैं. इसलिये उनका 
परघरमें अप्रयेश है, (२) जे। उन असंड्येके एक उपर एक ऐसे ते। करके रखे 
जौर फेर मृत्त व अमृत्त परमाणु उनके स्पर्श करता जाये ते क्रमसे स्पर्श होंगे 
इसीप्रकार जब ओतप्रोत शामिल थे त्बमी क्रमसे स्पर्श हुये थे. (३) जब वे जगे नहीं 
ैकते ते। किसी मूत्ते परमाणुके साथ संयेग-स्पर्शही सिद्ध न हुवा, तथाहि परमाणुके 
अंदर हेकिमी जा सकेंगे, परंतु ऐसा माज्ना हठ मात्र हे, (४) आकाशके साथ अणुका 
संय्रेग बियेाग क्रमशः अनेक तरफ होता जाता है, नहीं के सब तरफ, एकदम-एक 
साथ-प्तब आकाशका एक परमाणुके साथ, इसीगकार उन असंख्येंके साथ हुवा कारण 
के उनके निरवयव, अमूत्ते, सुक्ष्म केसामी माना उनके चार तरफ आकाझ है इसलिये 
थे परिछिन्न साकार हैं, ( यहां नहीं वहां हें-इधर नहीं उधर हें ऐसे व्यवहारके 
येए्य हैं; ) इसी बास्ते संयोग वियेग क्रमशः द्वागा. (५) देशके नहीं रोकनेवाले 
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अनंत पद देशकी एक विंदुर्मे आा सऊ़ने हैं. जे यू हे तो, एक दूसरा मूत्ते 
या अमूर्त परमाणु उमकेा स्पर्श करता हुवा जावे ते उनसे जुदा न 
होना चाहिये क्योंकि अनेत स्पशात्पशण वास्‍्ते अर्न॑तर काल हाना चाहिये 
परंतु एक परमाणु एक क्षणमें केसेमें गति कर जाता है. जो ऐसा 
न है ते के मनुप्यसे जे ख्र॒ १० हाथ परे जा रहा है, उप्को के कितनामी 
आगे, नहीं पकड सकेगा क्योंकि वीचमें अनंत प्रदेश हैं. राई और परवत बराबर होंगे, 
क्योंकि उभयके अनंत टुकड़े हैं. अनेत-अन॑तके परंतु ऐसा नहीं है. 
उपरके कथनसे जान लिया हे|गा कि परमाणुफे अनैत टुकड़े मान्ना भूल हे, 
( पूर्बा्ड का गुरुत्य प्रकण याद कीजे ) और सक्षम अमूचे निरवयब के स्वरूपका 
परएपरमें प्रवेश था स्थूल मूर्तमें प्रवेश नहीं दे। सकता वयोंकि उभयके स्वरूप जुदा जुदा 
हैं, एक स्थानमें सहनावत््थानरूप अविराध तम प्रकाश समान मार्ने तोमी स्वरूपाधि 
_करणकी मिन्नता ( मेद ) ते रहेद्दीगा... नही ते स्वरूप सिद्ध न द्वोगा, 
इसी भ्रकार विभु-अ्रह्म चेतनमें उससे ट्तरके स्वरूपका प्रचेश नहीं दे। सकता- 
इसलिये यह दृश्य (नगत) भ्रम ज्ञानका विषय अर्थशन्य-अभनातह, ऐसा माज्ना चाहिये, 
यह स्वरूपाप्रवेश प्रसंग केक्‍ल तर्क मात्रका विषय नहीं हे किंतु सक्षम बुद्धि 
सीर मध्यस्थ द्वारा वास्वार विचारणीय है ॥2३६॥ 
अ्रपवादका अपवाद- 
॥#* (अप ५) ऐसा नहीं अग्मून्य होनेंत्त ॥०३१७ ॥ न तिसमें तिसको 
बुद्धि ऐसे उसके छक्षणऊे अभाव दशेनसे ॥ ४३८॥ बाघ अदशनसे ॥४२९॥ 
बहाँ अबश नाम कतपा जानेसे ॥22०॥ अन हुयेकी प्रतोति न होमेसे 
/ ॥४४१॥ साध्यप्तम दोपड़ी आपचित्त ॥१४२॥ साक्षीमें प्रवण न होनेसे ॥४४ श!) 
भ्रांवकी असिद्धित ४०४2॥ अविध्ठान अनुषयोगी रहनेसे ॥०४५॥ और 
अम्यया न दोनितते ॥४४ ६॥ उत्तडी व्याप्ति न मिलनेसे ॥०2छ| और अपाव 
जन्य भावरुप प्रतीत न होनेसे ॥४४4॥ 
यह आधेय (प्रकाश्य-ध्स्य) जगत भमझाप नहीं है, क्योंकि जमे शून्य नहीं 
है और श्रम अये शून्य होता है ॥४३७॥ न तिममें तिसकी बुद्धि ऐसे ज्ञानाव्यास 
# जा अध्यस्तवादया उसकी शैली पर विस्ताएं लिखें ते पंप बदुद बड जाय ससटिये 
अश्ेपमें ऐसे रूपसे किछेंगे कि डिन्दराने घयातिष्वाद (अ्रम-अध्यात-पितत्त ) का अन्यास दिया 
दवागा एंसा दावक तस्सप पुरुष तुरत समझ छेगा. 


महसिद्धांत,. : ३2७ 
भाजका भाम अम हैं (सू., ८६ देखे ). से लक्षण रशयमें नहीं पाये माते, 
“इस ज्ञानका क्षेब नहीं देता और दृश्य जगतके ज्ञानका त्ते। ज्ेय हे इसडिये, 
अ्रमरूप नहीं है. जानतक जगतका बाघ क्िसीने नहीं देखा, भ्रमकी सिद्धि 
ते। बाघ पीछे दाती है ॥१३९॥ अ्म नाम कर्पन मात्र हाता है।| अर्थात्‌ अधिष्ठान 
के विशेष स्वरूपके अज्ञान हानेसे साइश्य देषवश साहश्य सं(कारके प्रवाहसे अधिष्ठान 
काही दूसरा नाम कह्पन है। जाता है, न के वहां केई दूसरी वस्तु होती है. परंतु 
जगत ते नामी और अधिष्ठानसे इतर दूसरे प्रकारकी वस्तु है (ऐसा दृश्य) इसलिये 
अमरूप नहीं ॥१४०॥ जे न हा उसकी प्रतीति नहीं हती और जगतकी ते 
प्रतीति हे।ती है. इसलिये अभ्रमरूप नहीं ॥०४१॥ समचेतनसे इतर सर्व अम है, ऐसे 
कथन मंतव्यमें साध्यसम देपकी प्राप्ति देती है अतः भ्मरूप नहीं (४ ४२॥ अर्थात्‌ उक्त 
कथन मंतव्यमी भ्रम ठेरता है अत साध्यकी सिद्धि नहीं कर सकता तथा रज्जुसप 
स्वप्नादि साथ्य जे भ्रमरूप जमत उसके अँग हैं. इसलिये से उदाहरण दृष्टांत भ्रम 
सिद्धिमें उपयेगी नहीं. इसप्रकार साध्यस्तम देपापत्तिसे जगत अमरूप नहीं ॥१४२॥ 
अम, साक्षीमें स्वतःग्रहण नहीं होता ( साक्षीसे थराह्य नही है ) अत३ अमरूप नहीं 
।9४३॥ अर्थात भ्रमकारूमें उसकी साक्षी नहीं मिलती, उसके बाघ हेनने पीछे भ्रम 
हुवा था ऐसे ग्रहण द्वाता है, इसीग्रकार वरतेमान जगतके वर्तमानमें अमरूप नहीं कह 
सकते, और इसका सर्वथा अभावमी किसीने आजतक नहीं देखा अर्थात्‌ तुर्या सुपरत्ति 
मूछसे उठे पीछेभी पूर्ववत्‌ विद्यमान होता है. तथा प्रकय पीछेमी पूर्वबत उत्पत्ति 
मानी जाती है; परंतु अधिष्ठानफे ज्ञान हेननेपर अर्थात भमनाश पीछे, भ्रम पूर्ववत 
नही दे सकतो इसलियें जगत भ्रमरूप नहीं. जे! कहे के मृगनल ओर स्वप्न, ज्ञानवान 
कमी पुनः भाप्ते हैं वेसे जगत पुनः भासता है, से उदाहरण साध्यस्तम है अतः 
मान्य नही, और जे ऐसेही भाप्तता रहा ते उसके अ्रमनाम देनामी भ्रमही है. 
॥५४३१॥ अमवादिके भ्मका अमी सिद्ध नहीं होता इसलिये अ्मरूप नहीं हे 

. ॥५४४॥ अर्थात्‌ ब्रक्मतते इतर सर्व भ्रम ते यह अम किसके ? बह्म ज्ञान स्वरूप है 
उप्तमें भमझी सामग्री (स्वर॒पज्ञान, वस्तु संस्कार बगेरे) बने नहीं, अतः बक्षका 
भ्रमी (अव्यासी) वा आंत ठेराना बने नहीं उससे इतर किसी जीवका मानें ते बेह 
भ्रम विपयक न हानेसे स्वरूप प्रयेश देप आवेगा. जे प्रमाताके भ्रम मानें ते उसमें 
अंतःझरण भाग भमका विपय न देनेसे स्वरूप प्रवेश देप आबेगा, इस प्रकार भ्रमी « 
सिद्ध न हानेसे जगत भप्रुप नहीं ॥१०४॥ जे अधिष्ठानसे इंतर अन्य कुछ (माया 








३४४८ उत्तराई-(पिलक्षणवाद). 








बगेरे) नहीं ते अधिष्ठान अनुपयोगी रहेगा. क्ये|क़ि अपना अपनेगें उपयेग नहीं द्वाता 
अर्थात दूसरेफे सइंध बिना उपयोग नही होता, इस नियमक्री व्यांत्ति लए 5. परतु 
दूपरेफा अस्वीकार है, इसलिये अनुप्ेगी रहेगा परतु निप्फलत्वका अभाव है सब 
सफल नहीं है (उपयोगी हैं) यह नेप्तगिर नियम स्पष्ट हे इसलिये ब्ह्मसे दृतर शुल्य-- 
म्रमरुप नहीं [|१४५॥ अधिप्ठानही जगतरूप भासता है, ऐसा अग माने सेमी नहीं है, 
-फ्येकि प्मचेतन अधिछ्ठान परिणामी नहीं इसलिये अन्यथार्प नहीं हेवा भौर दूसरा 
रूप नहीं हे।ते हुये दूसरे रूपमें भासे यह अस्मव बात ऐ, तथा ब्रहतरता सरकार ले 
शेनेसे अन्यथा भासनेकी अनुत्पत्ति है. उपरात अधिछानक्े अन्यथा रूपमें देखने 
बाला टतर हैमी नहीं अतः भ्रम्म रूप नहीं और अधिप्तानकादी अमरूप शेय और उसके 
अ्रमज्ञान रूप होना वा जाता माने” यह असभव है क्योक्लि जेय ज्ञाता परस्पर मित्र 
हेते हैं, ॥४४६॥ अन हुवा प्रतीत दाता हे।, था वस्तु सत्कार बिना वा भगी बिना 
अम होता है, वा अधिछ्ठान अन्यथा है। जाता हो।, वा बद्याउमें कोई वस्तु निप्फछ 
हो, ऐसी व्याप्तिमी नही मिएती, इसलिये भगत अमर नहीं ॥99७॥ अनहुवा प्रतीत 
हेता है| ते। वैध्याके पुत्र, थर्मीके धृंगमी म्तीत दाने चाहिये, सत्तार बिना अम होता 
हो ते अधफेमी रुपका स्वप्न होना चाटिये, भमीविभा श्रम हे।ताहे ते ज्ञाता विनामी 
ज्ञेयड्ी सिद्धि द्वानी चाहिये, जे अधिठान अन्यथा होता हे वा आकामरा तरीया 
हे। नाना चाहिये ये निप्फल बल्छु होती तो उपयोग बिनामी मानी जाती. परतु 
पेमा नहों ऐैता, रज्जु सर्पादि असगमें डेरी ते अन्यथा रुपमें पतीत नहीं द्वाती कितु 
थज्ञानादिवश सर्प ऐसा नामस्ल्यन टाता है. ॥9४७।॥ भम प्रसग अर्थशून्‍्य होता हे। 
है और गत ते भावरूप है, अन इस मायद्पको अमायजन्य मानें ते अभावनन्य, 
भायरुपरें प्रतीस नहीं शेता इसठिये अभावजत्य अम रूप नहीं हे अर्थात, स्वामाया- 
पिररणमें अवभास होना अम असिद्ध है ॥2२०८॥ # 
अधिष्ठानर। सामान्य ज्ञाव, विशेष अज्ञान, वस्तु सल्लार, प्रमाता प्रमाण प्रमेव 
यह ३ देप यह ६ भम टानेरी सामग्री है सोमी जगत भ्रमझ्ी सिद्धिम नही है. 
क्योकि अधिष्ठानसे इतर दूसरा ज्ञान वा अज्ञानवारा गद्दी, बहाके अपने सूप 
जान वा अजान फ्दना यसे नहीं क्योकि ज्ञान स्वरूप है. गत अमफी बारण 
सामग्री न धेनेसे जगत अमरूप नहीं. “अहं! ऐमा सामान्य ज्ञाव ओर में केमा 
शेसा विशेषका अज्ञान जीय ( प्रमाता ) में मानें तो उसमे अंन।तरण भ्रमसे इतर 
77 ॥ उ्यदा नामक्व्पनका नाग अदमाप्त मद्दी है 
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झेरमेसे स्वरूप प्रवेश ठोप जावेगा. और वोह सामान्य विश्रेप बल्ममेंददी 
मार्नें तो अज्ञान जनादि हेनेसे उसका बाधक ज्ञान वा उपदेशक ब्रस्मसे 
इतर केई हे नहीं इसलिये नित्य रदेगां, पेसा दानेसे भगत भ्रमरूप नहीं किंतु सत्य 
करेगी. अतः अमफी कारण सामग्री नहीं द्वोनेसे भमरूप नहीं. सक्मसे इतर दूसरी 
वस्तु नहीं ते उसके पूर्व पूर्व सत्य वा अस्यथारूप संस्कारमी कहांसे होंगे! नहीं दे। 
सकते, इसलिये्मी भमरूप नहीं. पूर्व स्वप्न संस्कारसे उत्तर स्वप्त दाता हे ऐसे प्रवाह 
वतु वस्तु संस्कार मानें ते स्वप्न भमरूप 'नहीं है ( २३२ सू. देखा ) ओर यदि 
भ्रमरूप मानें ते संस्कारानुम्नार जे नाम रूप धरता है से उपादान भमरूप 
नहीं शेरेगा, क्योंकि भ्रम याने अर्थश्न्यके संस्कार नहीं हाले. प्रमाता प्रमाण और 
प्रमेय यह तीन ते जगतके अंतरगत्‌ द्वोनिसे अमेत्पत्तिमें कारण नहीं माने जा सकते 
क्येंक्षि भमके कार्य बा प्रमके विपय हैं, अर्थात्‌ उत्तर अम, पूर्व भ्रमका कारण नहीं 
है। सकता इसलिये इन तीनों देपोंके अभावसे भ्रमकी अनुत्पत्ति झेरी, जे ब्रह्म 

अस्तित्वकेही साइठ्य ढाप मान लेबे ते। साहइय पदही दूसरी वस्तुकी सिद्धि कर 
देगा. जे निलतादिके समान सामग्रीके विना भ्रम होना माने ते पुन। भ्रमीके अभाव 
रहेनेसे उक्त देव आवेगा. जे बरग्मझेही भ्रम है ऐसा मानें ते उस भनादि भ्रमकी 
निमृत्तिफी सामग्री न दोनेसे मिमे भ्रम कहते हे। वोह सत्य सिछ हे नायगा, इस 
प्रकार अज्ञानादि सामग्री न देनेसे भगत अमरूम नहीं, ३६ 

स्वप्तऊे तिहसे सिंह सहित निदृत्ति हानेसे अमरूप मानें तो संध्कारकी सिद्धि 
है। मायगी. अर्थात वेमाही ( ज्ञाग्रत ) प्रपंच फेर होगा परंत अ्मकी नियृत्ति पीछे 
अमकी अनुर्त्पत्त हे अतः भ्रमरूप नहीं, ॥0४८ा 

_ (आ., ६) अध्यसत अध्यासरूप ॥९2९॥ चेतन जीव और कष्तणक्री 

अपेक्षाते ॥५०॥ यथाया व्यक्त होनेसे ॥४५१॥ अनुत्तर विषप और अध्यस्त 
रूप अध्यास ॥४५२॥ यथा में तुं और स्वप्त ॥१५३॥ वेप्तेही अन्य सर्व, 
समान होनेमे ॥१५९९॥ नभनीछतां समान सामग्री विना ॥9५५॥ 

उपर विशिट्टवादमें (ज्रिवादमें) ब्रह्मसे इतर जिसे व्याप्य-प्रकाश्य वा अव्यस्त 
माना है वाह मक्षसे इतर सर्व अध्याप्रूप है॥/४९॥ क्येंकि बहमसे विषम सत्तावारो 
हे ओर स्वरूपापवेश हुये अध्यस्त है ऐसा जीवके बिपय होता है तथा अध्यासके 
रुक्षण उप्ते घटित द्वोति हैं इस अपेक्षासे उसे अध्यास संज्ञा दी गईं है से जीवकी 

* जेसे मज्जूब सूफी था बाई सख्त अलकार रुपसे अज्ञात कहे यह दूसरी बात है 
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इष्टिसे है. नहीं के स्ाममीमन्य झोकिक अध्याप्तका सरहण है 9५ ०) वोह अध्यस्त 
कैप्ता है मायां याने जे नहीं ओर भामने छंगे मनि स्वामाव अधिकरणमें प्रतीत रूप 
ड्वता है इसलिये उसके अध्याप्त संज्ञा रखी है ॥2५ १॥ नहीं फे बेसी (नामरूप) 
स्वरूपतः केई मूछ वस्तु है, इसी प्रकार इस विकक्षण माया भौर चेतनका केाई 
, विलक्षण संबंधमी नहीं माच सकने. क्योंकि अधिप्ठानसे विषम सत्तावाछा और 
, अन्यथा है, जेसे छकर्जके सर्पा और डोरीवाले -अध्यासरूप सर्पके साथ वा हूकईके 
, सर्प वा डोरीके परस्परमें कोई संब्रंध नहीं हे वेसे चेतन और तदेतरका कोई संतरंध 
नहीं हे परंतु जे। अनिर्वेचनीय संबंध मान पढता हे वा माना है सेभी भाकागम 
नीलताफ़े समान मायासेही .जान पडता है याने माया माजडी है ॥9१५ १॥ अध्यासके 
अनेक लक्षण हैं, उनमेंसे यहां यह उपयुक्त है अथोत्‌ जेसा पूर्वमें जान पटता था 
_ बेस्ता उत्तर (वाथ वा परीक्षा) कारिमे न जोन पड़े अथवा निम्के स्वरूपका वाध विधमान 
काल्‍में न दे किंतु वाथ पीछे ४ शेसा था ” इस प्रकारसे हे। उसके अछुत्तर कहते 
हैं. ओर अपने अधिछ्ठानसे दूसरी सत्ताव्रादा अन्यथारूप विपम (विवर्त्) कहाता है 
ओर अधिछानमें अस्पर्शा रहे वोह अध्यक्ष कहाता है. ऐसे छक्षणके रूयके अध्यास 
' कहते हैं ॥४९२॥ जेसे के में, तू भर स्वमरछाष्टि अव्याप्तरूप हे ॥7१३॥ क्योंकि 
वहमानमें जेमे प्रकार भाव जोर अस्तित्वमें मैं, तू (में ही त और तुद्दी मैरूप) # विपय 
द्वेता है वेसे प्रकारमाव और अस्तित्वमें चिदम्रंथी मंग हुये पीछे नहीं जान पडता, 
ओर आत्मासे अन्य सत्तावाठा (ग्रिपण) हे और यह अहंकार (मैंपना ठपना) आत्मा 
- अर अव्यत्त है, न ऐसेही त्वप्त है. अर्थात्‌ ल्म्रकालमें वहांके देशकाल त्रिपुर 
व्यवहार मंतव्य अमंतव्यादि जेंसे प्रकारमाव और अष्ततित्वमें मान पडते हैं बेसे परी 
(जाग्रतमें) नहीं जान पडते किंतु और प्रकाके ओर भाववालले अनुमवगम्य होते हैं 
ओर रृष्टा चेतनसे विषम सत्तावाठा है और उसमें अस्पर्था यध्यत्त है ॥०९३॥ जैसे 
. उपरोक्त में, तू ओर स्वप्त अध्याक्रूप हैं वेसेही समष्टि विषय-सर्व अक्षाडमी- 
सध्यामरूप (वा अध्याप्त जेस्ता) हैं, ऐमा शातव्य है ॥ क्योंकि यह सत्र ( मैं, तू , 
चाह, जाग्रत चरक्मांट, स्वप्न ब्रह्मांडादि सब ) समान हैं. अर्थात्‌ अनिर्वेचनीय मायावे 
परिणाम हैं वा उस करके भासते है ॥9९४॥ (जेसे श्रम, उपर कहे अनुसार भज्ञा- 
नादि सामग्रीसे देता हे अन्यथा नहीं वेसे वह नहीं है किंतु) जेसे आकॉमगन 
नील्ताका अव्यास सामग्री विना हाता है बेसे यह मूलाध्यासत जज्ञानादि सामग्रीक् 
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बिना है ॥४९०॥ नीछता, शानी अशानी, योगी जयेगी, नडवादी चेतनवादी हन 
सबके विषय हाती है. इसलिये अज्ञानादि सामझीके बिना कहां गया है परंतु भव 
उमके ( नीछे पदाइ-श्षति स्थानके ) पास्त जानें तब प्रतीत नहीं दोती ओर 
, फेर हस्के पीछे आवें तेः वहां पुन! जान पड़ती है. इसलिये उसे अध्यासरूप कह 
जाता है. वेसेही यह अध्यास है. अम्के ज्ञान अज्ञानादि सामग्रीको न छेफे यह 
हष्य प्रवाहसे जनादि अर्न॑त नेप्त्गिक अव्यासरूप है. तुर्या फालमें नहीं नान पडता, 
पीछे जान पटता है. किया श्ञान काठगें बतगान (अज्ञानकाल) जेसा नहीं जान पडता 
इसलिये भव्याप्तकूप है. इस्त अकार पूर्व पृर्वसे उत्तर उत्तर द्वातो रहता है. नीछता 
प्रसंगगे आकाश अविछाान है उसकी अप्रदीतिमें दूर देप निमित् हे ज्यू' ज्यू' समीपेता 
है त्यू त्यू" मीछता नहीं जान पडढती और आगे आगे जान पढती है, ऐसेही 
ज्ञान काठमेंदी यह अध्यासरूप नहीं जान पडता. नहीं ते ज्ञानी अज्ञानी सबका मान 
पडता है, यहां तक कि आत्मवितकेामी भांसता हैं. इतना अंतर है कि जेसे मृगमल 
उसके ज्ञान पूर्व मिप्त प्रकार जिस भावसे भासता था वेसा उसके पीछे नही भाप्तता, 
परंतु भाप्तता ते है, इस प्रकार यह दृश्याध्याप्त दाता रहा, है, और होता - रहेगा 
इसलिये प्रयाहसे अनादि अनंत और स्वाभात्रिक है, ॥४५५९॥ 
बक्ष्यपाण, बिग्शक्षण और अध्यासका अंतर.--(१) विलक्षणबादमें अव्यक्त 
उद्धव तिराहित द्वाता दे जेसे स्वप्तका विरक्षण मूल उपादान ॥ अध्यासमें ऐसा 
नहीं किंतु माया परिणाम जहां जब प्रतीत हे वहां तब हे, वे है| तब नहीं. जैसे 
स्वप्नद्नष्टि प्रतीत कालमें है जाग्रत काल्‍में चेह था उसका मूठ उपादान कहींभी नहीं॥ 
(२) विकक्षण भावनामें अव्यक्त विषे गति हवाती है व्यवहार होता है. अव्यक्तके 
देशकाछ परिणाम और बनन बिना वननवाले पदार्थ परिणाम होते हैं ( जेके एकके 
ऐसे परिणाम होने असिद्ध हें), 
और अध्यासमें गति नाना परिणाम तथा व्यवहार वस्तुतः नहीं है परंतु अनादि 
अनिर्तेचनीय मायावलसे गति ओर नाना परिणामरूप व्यवहार जोन पडता है, ऐसा 
अध्याप्त है इसलिये जान पढता है मायाक्रा परिणाम है यहभी अध्यांसही है, (३) 
विलक्षणवादर्म विलक्षणकी निवृत्ति अधिष्ठान स्वरूप नहीं हेती बलके विछक्षण 
आकाशकी नीछतावत वा स्वम्नरृष्टिवत्‌ वा रज्जुस्तर्प लय या छुप्त दवा जाता है औौर 
शेष अधिछठान रहता है ॥ अध्यासवादमें अध्यासकी निवृत्ति अधिष्ठान स्वरूप मानी , 
जाती है, माया शुन्यरूप हे। जाती है, अधिछ्ठान शेष रहता है. )| भमवादों 
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लुप वां झुन्व हानेकी कोई वस्तु नहीं होती केबल कल्पनाऊ़ा अमाब है. इसलिये 
अधिष्ठान शेप है इतना भ्रम अध्याप्त ओर विलक्षणवादसे अंतर है. यह अंतर 
च्यवह्रकी व्यवस्थाकी शैली मात्र है. प्रिद्ांतमें अंतर नहीं दे. यह बात अनुमवी 
स्वयं समझ छेगा. हु 
अन्ञान, श्रम, अध्यास और शूछवा मंक्षेपमें अंतर--अज्ञान विषय होता टै 
(यथा में नहीं जानता) भ्रमादि३ भ्रमादि कालमें अमादि रूपसे विपय नहीं द्वामे- 
मूल ज्ञात विपयर्मेही कहाती है. भ्रम, अब्याप्त ज्ञात अज्ञात उमयमें होते हें, 
अम अर्थशन्‍्य होता है. अध्याममें अर्थ याने जब्यास ज्ञानका विषय अर्थी 
होता है. अज्ञानादिमें निश्चित एक ज्ञान होता है. संश्रयमें यह वा कया वा 
अमुक ऐसे एक्रप्ते ज्यादा केर्टी्राही जान होता है, अज्ञानादि बाधित हेते हैं. 
यथाथी ज्ञान बाधित नहीं हेता- 
अम आर अध्यासका भद+--(१) जब डेरी (वा सुक्ति) के विशेष किरण 

चक्षुमें जाते हैं तब बहां मन तदाकार हुवा उस्त सहित आत्मार्में स्‍्वतः्ग्रद्द होता हे 
अर्थात्‌ डारी विषय हुई इसका नांम प्रमात्व अहण है. (३) जब कार्द ढायसे डारीके 
विशेष नहीं किंतु सामान्य किरण चक्षुमें जावे! तब्रमी मन तदाकार हुवा आप््मामें 
ग्रहण हुवा, (यथा इईं) परंतु अस्पष्ट रूप रहने ओर साहब्य (ढंवापन कालापन) दाप 
हेनेसे उप्त समय साहय्यवाल्े संस्कार फुर जाने हैं अर्थात्‌ उप्त सामान्य किरण 
आफारफा नाम सर्य रख लिया, वस्त. किरण ते अंतरीक्षमें चले गये, स्पा ऋते वा 
भानते रहे, यह मनका आकार ३5 रूपमें स्पष्ट नहीं होता, ( इस भावनाका जे। 
परिणाम (कंपनादि) होना चाहिये से मी हुवा) इसका नाम श्रम (ज्ञानाव्यास) हे. 
जब प्रकाम हुवा और डेरदीके विशेष किरण विपय हुये तब इदं डारी नाम रखा भोर 
चाह माम छूटा गया. (३; परंठु सामान्य किरण ग्रहण हेने समय साहश्यादि देषवश 
जे मनेवृत्तिने तदाकार भावमें सर्पाकार घरा ते अधूरी सामग्री पूरी हे। नाती है 
अर्थात्‌ बृत्तिके परिणामानुमार शेषाम गति होके पूर्व किरण साथ मिश्रण पाने किंवा 
बेसी स्थिति न है| तो 3 सकाही सर्पाह्ार परिणाम होता है वाह विपय हाता है ऐसी 
(झपाऊें सर्पाफारवाली, अहण हुईं) श्रृचिक्रा नाम ब्ानाध्यास दे जीर इस ज्ञान वृत्तिके 
विपयका नाम अर्थाध्यास-मर्पाष्यास हैं (ऐसे असंगमं किए और शेपक़े सांग 
पदिछानना सृक्ष्मदर्था था येगी घुरुषक्ना काम है). ऐसे प्रसंगा्मे सुक्ष्माकं ज्ञान न 
हेनेसे उमका नाम अब्िय्रा वा अद्ञानह्ृत्ति रस देने हैं, अत/करणकी उक्त वृत्तिका 
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नाम आविद्याकी हृत्ति कह देते हैं. वस्तुतः वहां कोई दूसरी बृत्ति वा अविद्या-अज्ञान 
चस्तु नहीं हे, विशेष किरणेकि साथ जीव वृत्तिका असंभंवही अज्ञान है, उप्त जज्ञाना- 
चस्थामें संस्कारी बृत्ति जे सपोकार हुई सेही अविद्याकीचृत्ति हैं. ॥ इस श्रकार 
सर्पाकार विषम हेनेपर उप्तके परिणाम जो हेने चाहिये से अर्थात्‌ कंपनादि हेते हें. 
जे ऐसी स्थितिमें हम वहांसे चछे जावे ते शेपाका सर्पोकार नहीं रहता, सर्प स्मृति 
उत्तेमक संस्कार रहते हैं और यदि प्रकाश आ गया ते डेरीके विशेष किरणें उठके 
चक्षुमें जाते हैं मन तदाकार हुवा अहण हाता है तब “यह डेरी है, सर्पा नहीं” 
ऐसा द्वानेपर शेपाका सपोकार परिणाम नहीं रहता, ऐसा होनेमें विशेष क्रिरण और 
उसका ज्ञान तिमित्त हें, डेरीके विशेष किरण, उसका शेपाके आकारसे संबंध हेना 
शेपाके आकारका दबना, विशेष किरणका ज्ञान, और शेषाके आकारका बदलना ( छुप्त 
हेना) यह सर्व कार्य क्रमसे होते हैं, परंतु अत्यंत शिक्ष-स्मीप कालमें हेनेसे एक 
साथ हेनेके समान जान्‌ पहते हैं, कमी डेरीके ज्ञान होने पहेले सपीध्यास वाघ हेकि 
जलधारो इत्यादिका अध्यास हे जाता है, वहांभी उपर कही जे अध्यासकी रीति छस 
समान यान लेना चाहिये. और जहां कही संशय (यह डोरी वा सर्प, किंवा सर्पी था 
क्या १ किया डोरी वा क्या ! ऐसा) भाव है वहाँ अस्पण. फिरण हेनिके कारण 
मनेबृत्तिके परिणाम हैं शेषाका आकार नहीं है, किंवा मूलकी किरणें और शेपाकी 
किरणेंका मिश्रण हैं. ऐसा जानके घढित येनन लेना चाहिये; डेरीकी अस्पष्ट 
किरणें आनेपर केईभी संस्कार उदय न हुवा और शेपाक्रामी कुछ परिणाम न हुवा ते। 
यह क्‍्याहे में नही जानता ऐसा भाव होत्ता है॥ यहां केवल भ्रम अध्यासके भेद 
जनानेका मसंग है, इसलिये पूर्व प्रसगपर आते हैं, जेसे उपर रूपाध्याप्तकी रीति 
फही बेंसेही किरण शब्द बीचमें न लेके जे! अन्य निमित्त हें उनके! लेके रस, गंध, 
स्पर्श शब्दादि असंगमें भ्रम ओर अध्यासका विवेक कर लेना चाहिये, यथा पित्त 
देषबालेके मिसरीका संबंध हे। ते! पित्तदाप उपर होने ओर मधुरत्व दबे रहेनेसे 
पित्त विषय ,हुवा है इसलिये मिसरीमें कटुताका आरोप है और मिसरीमें 
कनुताका अध्यास हे, जहां दे चंद्रमा जान पढें वहां दे चंद्रमा अध्यासरूप हैं 
ओऔर जाकाझमें .दे। चेद्र यह आरेप है. क्योंकि विषयके फेरे देने आंखेंमें दे। 
पहते हैं. वे अंदरमें जाके एक होने है, जे! किसी निमित्तसे एक न हे। सके ते। तदाऊार 
मनमें क्रमशः दानें फेटे जान पढले हैँ से अध्यास हे. आकाशमे दे चंद्र नदी 
हैं. इसलिये ऐसा माता आरोप (भ्रम) हे. ईश्वर सुट्टिका करिपत चंद्र_ओर जच्याप्त 
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विपयक कब्पितवत चैद्र हैं, ऐसा नाज्ना चाहिये. इसी अकार श्रेत शंखमें पीतता, 
रेल्बे स्टीमरमें चलते वा फ्ेरी खाते इेक्ष मकानका चलता दीखना, कनक दृष्टि न रहके 
कुंटठ इृष्टि द्वाना, जलन माठूम द्वोक्के बर॒फ दृष्टि आना, दीपक दरशनके पीछे जत्रतव 
अंदरमें दीपक जेस्ता दीखना, अंदरमें अनिच्छित छ्नी सामने देखना, यह स्व अध्यास 
हैं क्योंकि वहां अथी हैं अर्थात्‌ शेपाके परिणाम है परंतु शेया रूपसे नहों जान पड़ते 
अत; अध्याप्तरूप हैं, # हे 
में मोटा ताना, मेरा अरीर, मेरी नाक में नाकबाछा और में नकठा, मेरी आंख 
और मैं काना, मैं कर्ता मेक्ता और में वक्ष में जीव इत्यादि बिरा्ी होते हुये णकमें 
प्रतीत द्वाना अभ्यास है. अकसर विषयोंमें संसर्गाव्याप्त हेता है याने मूलयें अर्थ है 
बहुधा करके संप्तमेमें अध्याप्त और जसंमगर्मे विश्वेपतः अम द्वोता है, और कमी देने, 
देनेमें होने हैं, ज्ञेबाध्यासक्री अपेक्षासे जानाध्यास माना जाता है, भ्रम और 
अध्याप्त दाना जज्ञानके कार्य हैं. संस्कारादि उसमें निमित्त हैं, 
अ्रव अध्यासके भेदका कोशक (?) म्रम नाम कस्पन (२) अध्यास्न चिपम 
सत्तावात्य अन्यथा स्वरूप याने साया वा झेपाकी किरणोंकरा आकार मात्र (३) भर 
तानाध्याम, अच्जान जेयाब्यास (३) भज्जर्थ शन्य, अ>अनिर्वचनीय अर्थरूप(:) 
सन्नान मात्र, अ-तान ज्ेय उमब (५) भ८माम कब्पन मात्र, “तनामीके आऊारका 
अत्लित्य. (६) भज्अर्थ शन्य द्वानेसे उप्दान नहीं, अन्गामरूप अथेवात्य हामेगे 
अनिर्वेचनीय माया उसका उपादान (७) मरमाम कृल्पन मै हेनेसे पूर्ववतत निम्त्ति 
शेष अधिछान, ज,ल्‍माया लय दे नानेसे निद्रृत्ति शेष अधिष्ान (८) भ.न्‍भनहुवां 
रज्मु सर्प, अ.>अविधा रचित रज्चु सर (९) भच्संभ्गध्याव नहीं, 
अन्सप्त्गाश्यातमी है. (१०) मच्काचही छाठ है थे चाल काच. (११) 
शेपा माया मृद द्वेनेसे स्वप्नाध्यास है. $& उसके अम कडना श्रम हैं, स्वम्रमे 
मायां या झोषा पदायौका प्ररा छल्ूप घर लेती हैं, याने आउार मात्र नहीं है-- 
विशेष नाज्ना दा ते भ्रमनागकका उत्तराद्ध अन्यथा प्रदरण श्ट्ट ३१९ में ३६८ तक 
बांचा, वा स्यातिबाड ग्रंथ देखे ॥2४९ से ४५६ तक || यहां से. ४६१ की 
टीका ध्यानमें लीजीये. ॥ 
(टडा) सो हस्मफ्रे अध्यामरूप स्वीजारें तो अ्चलिस इंत कथा और पंरेन् 


* खनते संखगाध्यास नहीं कद सफते, पिंदु आग्रतवत्‌ स्वणमी अव्यरू शा परिणाम है, 
जामत बरि अप्दासरप ठेरे सा सन्‍नमी टेरे, अन्यया सर, 
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करपनकाभी क्यों न माना जाग ? पर्योक्ति मायके चेसे परिणाम था माया करके वेसे 
भासनेकी संभावना है अघटित घटावे से माया, ऐस। प्रसिद्ध हे. (उ.)-- 


व्याप्तेसे इतरक्ता स्वीकार श्रम ॥०५६॥ परोक्षमें असत्‌ ख्यातिको संगावना 
होनेंसे ॥०९७॥ यथा अन्ञान और संस्‍्कारसे अधिष्ठटानमें अन्यथा कल्पना ॥४५८॥ 
युक्ति युक्त और अयुक्तमी ॥१५९॥ अध्याप्त साक्षी भास्‍्य ॥४६०॥) 


(अध्याप्तवादकी भावनामें) ध्याप्तिसे इतरका मान्ना अ्महे ॥2५ १॥ क्योंकि परस- 
क्षमं जे कुछ कल्पा जाब तो वहां असत ख्यातिका अहण है ॥ क्योंकि भ्रमवादमें 
अज्ञात म्त्ता नहीं होती है ज्ञातही होती हैं. ॥१९७॥ जेसेके मिनके अधिष्ठान 
(धक्च-आत्मा-समचेतव ) का अनुभव नहीं हे ये अज्ञानवद्य वा किसीके सुने हुये 
संस्कारवश अधिएछ्ठानके स्वरूपमें अन्यथा (विभु सक्रिय मूर्ततामूत्तादि) आरोप कर छेते हे 
से भ्रम है ॥१५८॥ जो युक्त द्वा वा अयुक्त हा उस परोक्ष विपयमेंमी व्याप्ति विना 
कुछ भाराप करना भ्रम है ॥०५९॥] क्प्रोंकि संभव हे के अपरोक्ष हुये परीक्षा कालमें 
अन्यथा निकले. माना कि कल्पना अनुसार हा तथापि व्याप्तिका आधार न मिलनेसे मात्ति 
योग्य नहीं है. जे। ऐसा न माने ते हरेककी कल्पना अनुमान मान्ेसे अनेकांतकी प्राप्त 
हामगी. व्यवहार न चलेगा. मिथ्याकोमी मान लेना पडेगा. ॥ 9९०॥ (श्रम, अमके 
विपय नहों करता और न साक्षीमास्य होता हे परंतु) अध्यास् साक्षी भास्व द्वाता 
है. ॥ व्यवहारमें रक्जु आदि प्रमातक्े व्रियय कहाते हैं क्योंकि उनका ज्ञान प्रमाण 
जन्य है. ओर पर्पादि साक्षीके विषय कहाते हे क्योंकि उनका ज्ञान प्रमाण जन्य 
नहीं है. परंतु जब डोरीके किरण और शेपा तथा मनेदृत्तिके स्वरूप पर ध्यान 
दें के; रम्छुआदि रर्फीदि माक्षी शम्पदी सिद् हेणि.॥ णणा स्वए- उत कारें जणणएवे 
रूपसे अहण न दाना दूसरी बात है क्योंकि प्रमात्य अप्रमात्व यह वृत्तिसापेक्षक हैं. 
नहीं के साक्षीं की कल्पना ॥४४६ प॥॥ 


५ अध्यास और भ्रमके भेद जनाने वास्ते मितने उदाहरण दिये हैं थे व्यवहार 
इष्टिसे दिये हैं वस्वुतः वेसे नहीं हैं. क्योंकि वे सब्र मायाके अंतरगत हैं. अर्थाध्यास्त 
ज्ञानाध्यास्भी उसी दृष्टिसे माने जाते हैं. परंतु जिन उदाहरणोंमें चेतनकी इष्टिसे 
अध्याप्तता सिड हती है वेही ग्रहणीय हैं. क्योंकि जध्याप्त स्ाक्षीमास्य होता 
हे जेसे के स्वप्रमष्टि, दुःख सुख रागादि हें. यह साक्षोमास्पही हैं. यद्यपि व्यव- 
हार इप्टिसि घणादि प्रमाता-जीवके विपय हैं. तथापि वस्तुतः साक्षीमात्त हैं 
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वग्ेंकि मि्॒॑त करणके सबब प्रमाताके विषय कहे जाते हैं वेहमी साक्षी भास्य हे 
सारांध भायावी नाम रूप सत्र साक्षी चेतनमें स्वत। अद्दण हेते हैं. और जे 
किसी व्याप्ति बिना युक्त वा अघुक्त मान ठिया जाता है वेद साक्षीमें ग्रहण नहीं 
दाता इसलिय्रे उसके स्वीकारनेम अध्यासवाद तेयार नहीं रंहता. जेसे स्वप्रत्नृष्टिमें 
प्रमात्व अप्रमात्व भेद है वेसेही यहांगी है. यह सब्र व्यवद्गारिकाध्यास्त कहा जाता है- 
मुज्यतः सर्व साक्षों भास्य हें. 
अध्यासका प्रवाह अनादि अनंत है उप्तके नियममी वेसेही हैं इसलिये पूर्व पूर्व 
चत्‌ उत्तरात्तर और इधर उधरके म्रवाहसे सनियमर टोता है. विक्ल्य मात्र मान लेना 
यहू अध्याम्तवाद नहीं सिखाता, |]४६५॥ * 
(शंका) जेसे सर्व ब्रह्मांड अध्यासरूप है तो समचेतनमी अध्याप्तरूप क्यों न 
भाना जाय | (उ.)-- 
सबचेतन अध्याध्रूप नहीं ॥४६ १॥ अन्वयी होनेसे ॥9६२॥ और उसके 
ज्ञानसे बोह निशत्त होनेसे ॥9६३॥ पूर्वबत्‌ शेप निरुपाधि होनेसे ॥०२६४॥ 
पृर्वोक्त अधिष्ठान समचेतन अध्यासरूप नहीं है ॥६१॥ क्य्रोंकि अध्यास् 
बदकते रहते हैं, उन सत्रमें वोह सम होता है. अर्थात अन्ययी है. ॥४६२॥ जेसाके 
जाग्रत, स्वप्न, सुपरप्ति, प्रमात्व अप्रमात्वादि रूप अध्याप्तकी जे अवस्था उन सबमें 
सप्तम (निरूपाधी) हेता है. इसलिये अध्यासरूप नहीं ॥१६२॥ उस समचेतनके 
ज्ञान हेानेपर अध्यास्की निवृत्ति हे।जाती है इसलिये अध्याप्रूप नहीं ४६३ 
और अध्याप्तका साक्षी अध्याप्त नही हे। मकता परंतु वोह उश्तज़ा भात्य है अर्थात्‌ 
चेतनमे अहण होता है. अतः अध्यामरूप नहीं हे ॥28३॥ अध्याप्न पूर्ववत 
रूपए नहीं होता प्रमचेतन पूर्ववत्‌ शेष होता है क्योंकि वोह उपाधि रहित 
असंग-कूटस्थ है. इप्तलिये अध्याप्तरूप नहीं ॥४६४॥ 
(अप ६) अध्यासीके अभावले नहीं ॥४६५॥ 
ब्रह्मसे इतर सब अध्याप्त है यह आरोप टीऊ नहीं है क्योंकि अध्याप्तपदकी 
तबद्टी आपत्ति होगी के जब कोई अध्यासी याने भरांत हा. ब्मका स्ान्त वा अध्याप्तवाला 
कहना नही बनता क्योंकि वोह ज्ञान स्वरूप है. अद्मसे इतर दत्ता कोई है नहीं और 
माया अध्याप्तका कारण है अध्याप्तरूप नही और हे। तामी अध्याप्तका अध्याप्तन दहेनेसे 
उसे अध्यात्र होना नहीं मान सकते, जत! अव्याप्ष मानके स्वत सिद्धि होना प्मी- 
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[न नहीं. ॥28५॥ निवृत्तिके विना अध्याम फैपनाकी अनुत्पत्ति “है. यह 
हश्य आमतक नियृत्त न हुवा अत; अध्याप्त नहीं कद पते. स्वप्न पीछे जागत, - 
मात पीछे सुपृप्ति स्वप्न बगेरेका ग्रवाह, ओर अनादिसे उत्पत्ति प्रठयक्ा प्रवाह है 
अत; अध्याप्तती सिद्धि नहीं होती. स्वप्त, रज्जु पर्पादिक दृष्टांत द्वारा जो सिद्धि 
करेगे ते! साध्यक्षम दे होगा याने आपके माने हुये जव्याप्ते अंतरगत्‌ हू अर्थात्‌ 
साध्यप्मे हैं. तथा जाप जे कहते हे। वेहमी अध्याक्षछूप (मिथ्या) ठेरेगा दृप्तलिये 

, अप्रमाण रहेगा. जो बक्नज्ञान हुये पीछे वा तुर्याकी परीक्षा हुये पीछे इसे अध्याप्त 
कहेंगे याने भज्ानकाठमें जेत्ता प्रतीत हाता था वेक्षा ज्ञान हुये पीछे मतीत 
नहीं दाता फिठु बाथितवृत्तिरप जान पडता है पेप्ता माने ते वेह ऐसाही दे-दपत 
प्रकारकाही-था, हे और रहेगा (याने अध्याप्त जेसा पत्िलक्षण था, है, होगा. हमके 
अन्यथा (पत्‌) जान पडता था, ऐश फहना चाहिये, नहीं के अध्याप्तरूप, क्योंकि 
अध्याप्त पूर्व उत्तरमे मही रहता. वर्तमान मात्र है और यह दृश्य ते पूर्ववत््‌्‌ चला आ रहा 
है. सेंकरें म्र्मवित हे। गये' और अनेक जीव मुक्त हाना सुनते है परंतु यह दृश्य ते 
पूर्ववव है और आजतक अनुच्तर न हुवा ते भविष्यमें हगा इसको साक्षी बया और यदि 

न होगा ते उस समय श्रोता वक्तामी न होगा. सब्र कहना सुत्रा और अध्यास 

अवाध्याप्त पदद्दी न होगा, आजतक जे उपदेशक हुये वे सब अध्याएरूप और बह्म « 

ज्ञानसे निद्ृत्ति मानते आये हे परंतु आत्मा अनात्माके जन्याडन्याध्यास-ससगध्यासकी 
ते। निमृत्ति हुई है परंतु यह दृश्य ते पूर्ववत है निवृत्त नहीं हुवा है, कदाचित्‌ 
मुक्त जीवेके। नही भास्तता होगा परंतु अध्यासवादमे ते बंध मेक्षमी अध्यासरूप है 
क्योंकि ब्रह्म बंध मेक्षसे रहित नित्य झुछ हे. जीवत्व वगेरे अध्यासके कार्या हैं अतः 
जध्याप्तकी निबृत्तिके अदशनसे यह अध्याप्तरूप नहीं और इसी वास्‍्ते यह थीयरी 
अंद्वतकी वेधक नहीं।॥ अपने मूल सहित देश्य सद ब्रह्मसे विलक्षण है. इस अनात्मा 
ओर आत्माका अन्येडन्य ससर्गाध्यास है ऐसा माज्ञों दूसरी बात है. परंतु जे 
अज्ञान मायाके अध्यासका कारण मानोगे ते अध्यासरूप न होने और अनादि 
हेनेसे सतरूपसे द्वेतापत्ति होगी ओर जे| उनके। ज्ञान बाध्य हानेसे अध्यासरूप 

कहैगे ते। अध्यासीके अमावसे न कह सकेगे अथवा जब भविष्यमें हम ठम सब न 

होगे उस समय उसकी निवृत्ति हेगी तब मान छेंगे. और जे अनहुवा प्रतीत दाना 

(माया) कहा वाह अमान्य है यह भ्रमबादमें कहा हे ॥४६५॥) 


हा 
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(आ, ७) अध्यासवत्‌ यंवा अतिवेष ॥2६६॥ अप गतिके अभावरे 
नही ही ४६७॥ रे 
उपरोक्त अध्यस्त (धहासे इतर (मय) ज्ञानाध्याप्त वा अर्थाध्याप्त वा उमगराध्याप्त 
रूप नही है किंतु अध्याप्त जेसा दे अर्थात किसीके अध्यास वा भ्रम हुवा हे! ऐसा 
नही है किंतु जेसे काचमें प्रतिर्तित्र होता हे वेसा है. यहां विंवकी्ाष्टि छे।डके प्रतिदिव 
भात्रका ग्रहण है. ॥०६६॥ एक नाना पदार्थवाले बड़े करेगें वद्ा काच ही; अनान 
आदमी वद्धां आवे ते! दूसरा कमरा ( कार्चेमें कुछ सामान सह्वित दूसरा क्रमरा ) 
देखता है वहां नाता है काचसे टकरावे तब जान पडता है के यहां दूसरा कमदा 
'नहीं है, जे अवभी दीख रहा है वाह केई जनिर्वेचनीय पदार्थका परिणाम है. याने 
ऐसा रूप रुख ले, ऐसा है, यहां प्रतिविंबने काचका बाघ नहीं किया और न काच 
मति्बिंवका बाधक हुवा है तोमी वडे बड़े पदार्थ देशवाढा जान पडता दे बिना दे 
देशबालरा मान द्वाता है, इसका उपादान अनिर्वचमीय किरण ( मायाका काये ) हैं 
विव्त उपादान काच है क्‍्येंकि काच न हे ते फमरा वे भासे और काच कमरारूप 
ज्ञान पर्डता था. तथा से कमरा काचका विवत्त है परंतु बेह कमरा भ्रम वा शष्याम 
रूप नही दे किंतु काचसे विलक्षण प्त्तावाला थाने बिपम तत्तावाला अन्यथा रूप है. 
कंमरारूप नहीं परंतु कमराद्प धारता हे, कमरे जितना देशकाछ नहीं परंतु उतना 
देशकालवाछा रूप जान पडता है एपता अनिर्वचनीय हैं. वचारम बा काच रख दे दे 
अरए बानार चठता माछुभ हे।गा. रातका काच रख दें ते उप्तमें अशृष्ट ८ंद्र तारा बगेरे 
चढते माछूम होंगे. चिड़िया, बालक आर कुत्ता उच्त प्रतिविबके साथ राग खेल द्वेप 
करते हैं, ऐसे दृष्टिका लेके विचारों कि प्रक्षमे प्रतिजिंव ऊेसी मायानामा पदार्थ 
अतिर्वेचभीय है. उप्तके परिणाम यह नाम रूप जगत है उम्त संम्कारी मायामें एूर्वसे 
परिणाम द्वाति बिगठते चले जा रहे हैं. दप्त रीतिसे मह्नके। वाध न कम्के बह्माश्रित 
है, और ब्रह्म केबल्यद्धित है थाने उसके जेसा कोई सव॒रूप समातीय सतरृप 
बिजातीय नहीं है भीर न उसमें सतरूप स्वगत भेद है और ने माया करके भेद है. 
माया उससे विरक्षण प्रकारकी प्रतीतकाठमें श्रतिज्िवर जेसी नाम रूपवाली द्वाती है तब 
वे नाम रूप चेतनके विवर्श चेतन उनका विवत्तोपादान हाता हे. अम्रतीतकालमें शुद्ध 
चेतन रहता है दस भकार अंद्वेतकी सिद्धि: हुयेमी व्यवद्वारकी व्यवस्था दाती है, ॥१६६॥ 
(अप) यह आरिपमी ठीक नहीं है क्योंकि समचेतनमें उस अनिर्वेचनीयारी 
गति दोनेफे अवसर नहीं मिलता और अतिव्तरियका ते क्षिद्रवाले काचमें गतिका अवप्तर 


'बष्नसिद्ांत,, ' - ३५१९ 





मिल सकता है अथवा चन्षु मगममें प्रतिविंतर हे ते। वहांगी गतिके अवसर मिल 
सकता है अतः इससे अद्वेत सिद्ध नहीं होता, ॥४६७)। (हो) जैसे व्यापक सम 
आकाश धूंदां प्रकाश विजछिकी गति जाकाशकी बाधक नहीं, वेसे उक्त मायामी 
बाधक नहों ऐसा कयें न माना जाय ! (उ.) जहां धूवां वर्गेरके परमाणु वे शून्यरूप 
न हानेसे उन स्वरुपाकाश नहीं माने वे आकाझमें हैं आकाश उनमें नहीं. ऐमेदी 
दाप्टीत्तमें घटा छेना चाहिये अर्थात्‌ गतिवाढा परमाणु माया बछ्मारूप नहीं. अमें 
वेह है।, ब्रप्म उसमें नहीं इप्त मेदसे भंद्वेत नहीं बनता ॥ ४६७ ॥ ४ 


4 


विल्क्षणवाद, 

(आ, ५) अभिष्ठान समसेतनम उससे विलक्षण प्रकाशय अध्यस्त ॥४६८॥ 
यथा नामरूपात्मक स्वप्तठष्टि ॥2६९॥ अधिप्नानसे विकृक्षण सत्तावाछा 
अन्यथा स्वरूप विवत्ते तिसकी अध्यक्ष्त संज्ञा ॥?७०॥% उसकी उसमें प्रतीति 
और अस्पशी होनेस ॥०७१॥ उभयका विद्कक्षण संबंध विरक्षण होनेसे ॥9७३॥ 
तदतू व्यवहारधी ॥४७३॥ परस्परके बापक नहीं सत्ताका भेद 
इोमेप्ते ॥ १७९ ॥ स्वप्वत्‌ ४७८ ॥ 

(जगत परिछिन्न गतिमान है. अत। उसका अधिष्ठानाधार विभु हेाना चाहिये, 
यह उपर प्लि हुवा ह परंतु उसमें आवेयके स्वरूपका प्रवेश होना असंभव हे 
अतः आधिय भ्रमरूप वा अध्यासकृप होगा; परंतु ऐसाम्मी सिछ न हुवा यहमी 
उपर कहा है ते आधाराधेयकी व्यवस्था केसे दे सकती है इस शंकाके समाधान 
में लक्ष्यालक्ष्य सिद्धांत याने विलक्षणवादका आरंभ करते हैं. यह जआरेाप जपवाद 
सं. १६८ से ४८२ तक है ॥ ). 

सूत्रवृत्ति-निविकल्प विभु समचेतन प्रकाश अधिष्ठानमें उससे विलक्षण सत्ता- 
वाढा प्रकाश्य (आधेय-देशकाल सहित बह्मांड ) अध्यक्ष है. ॥ ४६८ ॥- जेसे के 
स्वम्नश्नृष्टिमें व्यापक जे! दृष्टा चेतन उसमें उससे विलक्षण प्रकारकी जे देशकालसहित 
“ नामरुपात्मक स्वप्नसष्टि से। अध्यस्त है, वेसे , यह भ्ह्मांड अधिष्ठानचेतनमें अध्यस्त 
है ॥-४६९ ॥ अधिष्ठानसे विलक्षण (विषम) सत्ताबाछा ( दूसरे प्रकाके अस्तित्व- 

# परिणामवाद ( विशिश्वयाद ) में व्याप्यको अध्यस्तदी बताया है परंतु बहा इस 

परका शुष्यशय नहीं खोला है. व्याप्यसपमे रस दिया है. इसी प्रकार यश विलक्षणवाद्म 


एक गुझ् प्रकार हे. जो अध्यास विवत्तोपादानांदि याने ऋ्रम इतर सव अध्यस्तवान्ियों मिद्धता 
3 ज्ञाघक स्व शाघ छेगा. 





- 
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विनक्षण मौर अधिछनफा अध्यस्त झप्से है, ॥[ ४७७ ॥ कहठें| 
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६ अधिप्ागत्ा अन्यरप्मे दस्मनेरी उपाध-त्ठार परदेशद अख्यम्त) दी 


अधिएनमे अत प्रवीति हैती है, उसके बिना उसके प्रददीलि नी हे 
प्रतीत होने हवेगो जपिष्ठानसे उसके अस्पर्श होता है इमलिय्े उस विवसेरे अध्यस्त 
( अपर ) उदते हैं. ॥४७१॥ जेने आाहममाविष्ठानीं मीना आरके ट्ता 
प्रकारफी है जीर आहादका पिद्धरी नही परती हुई उप्तमें प्रवीव होती है ता बस 
उपाधिस आऊाश नीठा जान पडता है बेसे, ( म्यूड़ इष्टिस्ते बादत्यार्मी उदाहरण 
दे सकते है )॥ ४७३ ॥ ये सपिष्टान सच्यस्त परस्पें विलक्षय मतागाने हैं. 
( निपम राचावाले है ) इसठिये उन देलाका परस्प्ें संबंधी विलएस हे ॥४७र॥ 
ऐसेही उनका उपरोक्त ( मं. २५० से ४२६ तक तिधिष्ठपद) व्ययशरभी पिख्छण 
है ॥ ४७३ ॥ ये परस्परके बापक् नहीं हैं. अर्थात देनों हैं नोमी एपे सख्पका 
दूसेमें प्रे्न नही होता, एक दूमरेक् दक्षर गद्दी देने, एक दूसरे) टी हटाने भीर 
न विकार करतेहें क्य्वेंकि ढेनाकी स्चास (सस्तित्यप्रकरमें पे भय भेर है ।१७१। 
जेसाक़े स्वपमे विभु, इष्ाचेतन और स्वननृष्टिद्ध बल्ित्पपरर भेर रे पे देशों 
परापरके बाधक नहीं होने, स्वप्रदृष्टिफे स्वरूपका चेतमक्रे स्वरूष्ण पेश सहीं- 
एक दूसरेका नहीं हठाते-विकारी नहीं फरते, और स्वग्नसष्टि चेतन्गें शध्यस्त है 
उसमें विवत्तरूप है. येसे ब्रद्मनामा अधिष्ठानमें अव्यक और उसरा बार्य 
जगत अध्यम्त है ॥ 8७६ ॥| 
सत्ता और विवत्तेका विवेचन (तत्तदर्शन आ. ३ मेंगे सार) 

(१) सत्ता-योग्यता, शक्ति वा अस्तित्व प्रफारफा सत्ता ( होना पना ) कहते 
है. ॥ ! ॥ परा जर अपरा दे प्रकारकी सत्ता देखते है. ॥ २॥ जे अप्तित्व 
“बिशशिठ समान रहता दे। न बदरता हे और अपनी सिद्धिमे स्वतः सिद्; हो। उसके 
पर ऊिंवा परन्तता ऊहले है, ॥ ३ ॥ जेसे के समचेतन ब्रह्म वा जात्माका 
अस्तित्व ( सत्ता ) है. । ४ ॥ वा म्वप्के अधिष्ठान चेतमका अरितित्व है ॥ ५ ॥ 
उससे दूसरे प्रकारके अस्तित्वके अर्थात जे अस्तित्व समान न रहे, बदलता है और 

मिसफी सिद्धि परसे दो, परविना न द्दै उमके अपरा पता कहते है ॥ ६ ॥ जेसे 
प्ग्येतनसे इतर दूसरेकी ऐप जोर उसके कार्यक्ी ) है॥ ७॥ वह देतों 
तत्ता जयुमपगग्य हैं, अं है, वाणीका विपय नहीं, जेसे स्वप्न हृष्टाचेतन 
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चह्मसिद्वांत, २६६ 








आऔर छप्नसष्टि (सष्टिका उपादान अव्यक्त, जेपा, सष्टिक देशकाल, सूर्चचंद्र, घट, 
शरीर, ईंद्रिय, मन, जीव, चार खान, बंध मोक्ष, मेक्षके साधन, मंतव्य, अमंतव्य, 
संक्षेप जाग्रत समान तमाम त्रियुटि व्यवहार ) की स्त॒त्ता (अस्तित्व ) विलक्षण है, 
अनुमपते हैं. परंतु कह नहीं सकने. इृष्टाचेतनका अत्त्ित्व जाग्त स्तरप् सुपुप्तिम 
समान स्वतः सिछ है भीर स्प्नस्ष्टिका अत्तित्व प्तीतकालमें है और वेहमी 
चेतनके अस्तित्वसे प्रतीत दाता है, उस बिना नही. बेह अस्तित्व नाग्रत सुपुर्तिय नहीं 
हेाता, इस रीतिसे उभय अत्तित्वका विलक्षणत्व अनुभवर्मे स्पष्ट हा जात्रा है. ऐसेही 
ब्रांड है, इसलिये ब्रह्मचेतनकी परा सत्ता जीर उससे इतरकी अपरा प्नत्ता है, 

(इका) स्वप्नगत का्येशप्टिका अस्तित्व चेतनसे विरक्षण है| परंतु उसके (शेपाके 
मूल अव्यक्त और जाग्रतवाले मनका ते अस्तित्वचेतन जेसा 'है क्योंकि वे स्वप्न 
बाधकासर्मेंमी होते हैं. जे ऐेसा न मानेंगे ते त्रिपुटीका तमाम पज्यवहार ( जीव ईश्वर 
बंधमेक्ष मेाक्षत्राथनादि ) स्वप्त समान ठेरेंगे. (उ) उपादानकी समसत्तावाढा अन्यथा 
रूप परिणाप कहाता है, उपादान, उपादेय वा परिणामी परिणाम वा अवयव अवयवी 
वा अंग अगीकी समप्तत्ता होती है उससे इतर गुणसत्ता नहीं होते. इसलिये स्वप्न- 
सप्टिवत्‌ उपके उपादानकी सत्ता स्पष्ट है. और अव्यक्तऊे काय हेनेसे मद तथा शेषा 
समान सत्तावाले है. स्वप्नम जेसी जाग्त सृष्टि अथोत्‌ जाग्रतका मन तथा उसका 
व्यवहार जैसा जान पढता है वेसा उसका अत्ततित्व है; इतनाही उत्तर है, तथापि 
मगके अत्ततित्वके वेधाथे कुछ ज्यादा विवेचन कर्तेव्य जाने विशेष लिखते हैं, 


(क) पस सत्तावाला एक ब्रह्म (कूटस्थ) ही है, इसलिये उसकी समसत्ता और 
समसत्ता साधक वबाघकका उदाहरण नहीं मिलता इसी सत्ताक़ा पारम्रार्थिक्त सच्चा 
कहते हे. (से) अपरा सत्तावाली एक अव्यक्त ही है. उसकी समसत्ता जोर समतत्ताफे 
साधक बाधक वा उदारहरण नहीं मिलता. इस सत्ताक़ो प्रातिभातिक ( ग्रतीत मात्र ) 
भी कहते हं. (ग) परा, अपरा यह ठोनों विपमसत्ता हैं. इन देनेंका वेलक्षण्य उनके 
मसुफाउलेसेही अनुभवगम्य होता हे. अन्य साथन नहीं है. स्म्नद्रष्टि और 
दृष्टाचेतनके आपरेक्ष वेलक्षण्यसे सत्ताक़ा वेलक्षणय अनुभवा नाता है. उसीसे यहमी 
जाना जाता है फे परो यह अपरारी बाघक नही किंतु सांघक है, जेसाके चेतन 
स्वम्मृष्टिका चाथऊ नहीं फिंतु स्राथक मान सकते हैं. ऐसेही ज्ञान स्वरूप, अज्ञानका 
बाघक नहीं फिंतु साधक मान सजते है. जे ऐसा न दवा ते जज्नानकी सिद्धि न है, 
इसी प्रकार म्प्त और अव्यक्त सघ्िरे लिये झातव्य है. (थे) बिपमस्तत्ता दूसरेकी 


३३३ ] उत्तार-(विवर्त बाद), 


साधक होनी चाहिये नहीं के ब्राधक. जेसाके सम (पेज्जीटिय) और विपम (नेगेटियों 
का मेल देखते हैं. (ड) समसत्तावाडे वाघकमी हो ते आश्थ नहीं है, जेस्ताके 
पोज्जीटीवेंकी अथडाअथडी तम ग्रकाशका बाघ देखते हैं. (व) जहां समसत्तावाले' 
अपने समके साधक किया जहां विपमसत्तावाले अपने समके बाघक जान पदटते हें, 
यहां व्यवहार इध्िसे फेस्नछा होगा क्योंकि ऐसे उदाहरण सूछ-परा अपरामें नहीं 
मिल सकते. किंतु व्यवह्मरीक प्तचा अर्थात्‌ अव्यक्तके कार्यामें मिल सकते हैं, ॥2॥ 
इसलिये अपरा सत्ताके अंतरगत्‌ मरूछा ओर तूहा दे सत्ता मान ली जाती हैं. उसमें 
मूलामूढा ध्यवद्ारीक सम, ओर तूलछातूछावाली ग्रातिभासिक सप्तम कहाती हैं, मूला 
और तूला विपम कह्दाती हैं. देने अपरा सत्ताके अंतरगत हैं, सन्मुखमें प्रतीतका्मे 
परावत्‌ ज्ञात हे और पीछे ( बाधके पीछे ) ओर श्रक्रकी जान पड़े उसे सूछा 
(६ ज्यबहयरीक ) सत्ता कहते हैं, ॥ ९ ॥ जेसेके समष्टि जाग्रत सृष्टि और समह्ति 
स्वप्न सष्टिकी है ॥ १० ॥ अर्थात्‌ स्वन्न सृष्टि प्रतीतकारमें पराप्तत्ता (चेतनकी सत्ता) 
समान जान पडती है जीर पीछे ( जाग्रतकारुमें ) जेसे स्वप्रफ़ात्में जान पड़ती थी 
बेसी उसकी सत्ता माछम नहीं होती ( म्मृतिमे नही आती ) किंतु चेतनकी सता 
से और प्रकारकी थी, ऐसा स्पष्ट अनुभवमें आता है. इसी प्रकार जाग्रत प्रतीतकालमें 
जाग्रत सृष्टिकी सत्ता परा सत्ता (चेतन-अढ्ाकी सत्ता) समान जान पठती हे, 
परंतु पीछे (स्वप्कालमें ) जेसी जाग्रतत्राल विगे जान पटती थी बेसी माठूम नहीं 
होती किंतु चेतनवत्न ( स्वप्रदष्टा चेतन मात्र ) से भिन्न प्रकारकी ( जाग्रतमें मेसे 
स्वप्की वेसी ) थी ऐसा स्पट अनुभव हेतता है. क्योंकि जाग्रतका स्वम्तमें, स्वप्नका 
जाग्रतमें और सुपुप्तिका देनेंमे व्यतिरेक हैं. परंतु चेतनका तीनोामें अन्वय है. 
इसी रीतिसे स्वप्न और जाग्रतके अब्यक्त और उसके काय ( शेषा मन इंद्विय 
भरीर निपुर्य व्यवहार ) बसे इतर प्रक्ारके अत्तित्ववाले हैं. तथाहि. अज्ञानकालमें 
स्वप्नमाग्रतकी सत्ता परावत्‌ जान पढ़ती है. और पुरुष प्रतिके अनुभव हुये .पौछे 
परावत्‌ नहीं जान पडती कितु और प्रकारकी अनुभवगम्य होती है. 
(शं.) वेह बफार वया ? (उ.) हमारे पास उसके ठिये भ्ज्द नहीं है. आपके 
जा ठीऊ जान पड़े वाह सन्ञा रसीमे. € हम ते इतनाही कहेंगे के स्व॑न्न जाग्रत 
अधेशून्य वा अनात वा अमरूप वा विकृण्पादि ३६ रूप (२३१ स्‌, देसा ) 








* मसंदायतू संत वा उससे विल्क्षद अन्यथा या ब्रदा सदस्दू नहीं यहा जाता 
«५. (गीटश-१३ ) ता जेसा द्व वेसा दे, उससे अन्यवा अध्य्त है, इत्यादि. 
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नहीं है. भौर उसका अस्तित्व (सत्ता ) बह्मचेतन-स्वप्तदष्टचेतन जेसा नहीं है. 
उससे इतर प्रकारका ( प्रतीत मात्र ) है. अथोत देने विलक्षण सत्तावाले हें. इसलिये 
इस प्रक्रिया वा शेल्ली वा सिदयांतका नाम विलक्षणवाद है. जेसे -मृगतृपणाका झल- 
अज्ञानकाढमें पराप्तत्तावत्‌ जान पडता है. उसके ज्ञान पीछे वेसा नहीं जान पडता 
किंतु और प्रकारका भान द्वाता है. ऐसे त्रह्म जीर अध्यत्तका अंतर है. यहांतक मूला 
सत्ताके उदाहरण और उसका परा सत्तासे बैलक्षण्य जनाया. ॥ १० १ प्रतीतकारमें 
मूछा सत्ताके समान ज्ञात हे। ओर बाघ हुये पीछे वेसी न साहूम हे। उसका नाम 
तूछ ( प्रातिमासिक ) प्तत्ता है. ॥ ११ ॥ जेसा के सृगनढका दृष्ठात उपर कहा 
है.॥ १२ ॥ उसी मृगवृषणाके जहमें ( जे! वहां पश्ञु वृक्ष हों तो ) पशु और वृक्षके 
प्रतिबिब देख पडते हैं. (क्योंकि रोशनीका चक्र इसी प्रकारका है ) वे जज्ञानकालमे 
काचके प्रतिबित्र जेसे जान पडते हैं. मृगजलके ज्ञान पीछे और प्रकारके अन्यभाववाले 
जान पहले हैं. स्वप्रकालके रज्जु सप, प्रतिर्षिव, मृगमल, और काचका प्रतिविवबाला 
देश इन सबका स्वम्रके पदार्यीके साथ और जाग्रतके पदाथीके साथ तथा जाग्रतके 
रण्जु सर्प, प्रतिर्विंव मुगमछादिके साथ मुकाबठा करिये. ऐसेही जाग्रतके रज्जु सर्पादिका 
जाग्रतके घणादि और स्वप्नके पदार्थीके साथ तथा स्वप्नके रज्जु सर्पादिके साथ मुका- 
बला करिये. औरभी बालक अवस्थाके थे सेल जिनके उसकाठमें प्तत्य मानते थे. 
यथा जढका चंद्वमा, काचका फोटो इत्यादि, औरभी बालक वा चिडिया था श्वान 
प्रतिबिबका प्त्य जानके उप्तकी स्ताथ केल करते है, उप्त पत्तापर ध्यात दीजिये तो 
वल्ावस्थाका ध्यान हे! जायगा. ॥ १३ ॥ जेसे इस्त प्रस्तुत सिडांतका नाम विलक्षण- 
वाद है, बेसे अध्याप्त (भ्रम ) प्रसंगमें इतकी विल्क्षण ख्याति है. इतनाददी नहीं किंतु 
एव प्रसगामें “विलक्षण पदसे” निर्वाह हेतता है, ऐसी इ्तकी पद्धति है, +ै- * 
अब आपने प्त्ताका वेशक्षणय जान लिया हागा और सत्ताकी प्ताधकता बाधघकता 
पहेछानी होगी, विपमक्षत्ता बाधक नहीभी हे।ती इसकामी ध्यान आया होगा तथापि 
अम्याप्ताथ, और स्पष्ट उदाहरण देते हैंः- 
जाग्रतके भाजनसे माग्रतकी भूख नियृत्त (बाघ ) होती हैं, जाग्रतके 
वाहनसे आाभत्मे प्रदेश जा सकते हैं, ( वाहन, यात्राका सताथक है ). स्वश्की 
भूखका बाघक, स्वप्षत्न मेनन और स्वप्न वाहन स्वप्तडी-यात्राका साथक है, 





+ अष्यसिर्दातदा पूर्ण पक्ष त्रिवाद और उत्तर पक्ष विलक्षणयाद हे. 


पे 
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६ यह मूठा पत्ते साथक बाथफ़पनेके उदाहरण हैं ). जाग्रतका भेगन हप्की 
भूखका और स्वप्तता भेजन जागतकी मखक़ा बाधक नहीं होता, स्वप्नका बाहन जाग्रत 
यात्राका और जाग्रतका वाहन स्वप्नयात्राका स्ताथक़ नहीं होता. ( यह विपमके, 
उदाहरण दें ) नाग्रत ( मूछा ) की प्याप्ति मृगनल ( तछा ) से नहीं नाती. सुक्तिकी 
रनततसे धनाढय नहीं हेतते. ( तुलाफे उदाहरण ). काचबाला प्रतितिय भुख देप दर्शन 
का साधक है, ब्रिंव उत्ता घाधक नहींमी है. सामान्य ज्ञान, अगानका प्ताधक है 
जे प्ताथक न दवा तो अजावकी सिद्धि न दी. और बिग्ेप ज्ञाय अज्ञानका बाधक दे, 
फ्येंकि विशेष ज्ञानसे अज्ञानका अगाव होना देखते हे, जाग्रतके सस्कार स्वप्नक्त, 
स्वप्नके संस्कार जाग्रतके स्ताथक हैं. ( समतत्ताके उदाहरण ), श्रमचेतन न है। तो 
स्वप्न जाग्रतरूप सृष्टि न द्वा वा उप्तकों प्रतीति और पस्लिडि न दे क्योंकि चेतनकी 
अम्ति भातियेद्दी उनका अस्तित्व प्रतीत होता है. अन्यथा नहीं, इप्तलिये परा सत्ता 
अपराकी साथक है. बाधक नहीं. ॥ १३॥-१४ ॥ 

“जिस अम्यासीको स्वप्नके अधिष्ठान चेतन और स्वप्नदष्टिके उपादान सहित 
कार्यकी सत्ताका वेरक्षण्य अनुभवर्में आया हेगा. ओर उस्की साधकता समझी हेगी 
बेह विवेकी छक्ष्मदर्शी गर्तुत पसंग ( स्वरूपायवेश हुग्रेमी अधिष्ठानाध्यस्तकी सिद्धि 
को समझ ले उसमें क्या आश्षये, उपर जनाया है फे आाक्राशकी नीछत्ा स्वतः वरतु 

- नहीं किंतु धरकी छहरका भाव है. अर्थात्‌ नहीं ओर भमुक मिमित्तसे है, जेसी 
भामती है और परीक्षामें उतरे! तो जेसी भासती है वेसे हे नहीं, दस रीतिसे पेप्ता 

« आकाणका जीर उसका वेहक्षण्य तथा साथकता भाव है वेसे शर्म और जव्यक्तका 
चेढक्षण्य और साहचर्यमाव हैं- 

गा हय परिमाण, 

मिम्े आंख बेध करनेपर अंदरमे विशेष नहीं तेोमी सूय उदय प्रथमझ्रा जेस्ता 
प्रकाश मादूम दवोता दवा वाह पुरुष जंगरुमें जाके से देसे। फुटके दूरपर एक वृक्षपर इृष्ट 
जमाके फेर आंख बंध कर ले ते अंदरमें इश्य सडक देश जोर वृक्ष नाव पड़ेगा फेर 
आंख चेध ऊिये हुयेही बृक्षकी तरफ चले ते जंदरमें वृक्ष अपनी तरफ आता हुवा 
देग्रैगा. जब चठता हुवा नजर न पड़े तब आंख खेले देखेगा ते उस्च वृक्षके पास्त 
अपमेंफे ख़डा पाबेगा. इस परीक्षासे नीचेकी बातेंपर ध्यान देना चाहिये (!) देशरा , 
अतिर्विब होता है (२) प्रतिविंष अस्त्य नहीं है. (३) रंगरूप मग्नका इम्प्रेशन नहीं 

है (9) होपाक़ी किरणें, हृश्यका माप छें, ऐसा यंत्र हे (५) मगनर्म इतने बडे देश 


ब्रमसिद्ंंत- 


आर दृश्षका ढंवा फेटि कहां समाया होगा अर्थात्‌-बाधक हुये चिनाभी स्वरूप रहते 
है (६) आंख बंध हुये उप्त अनुसार वाह्य वतन वाह केसे ठीक उतरा (७) अंदरमें 
किरणाने बाह्य गति ममान केसे गतिक्की दागी. ऐसी परीक्षा दे गई और यह बातें 
समझमें आ गई ते स्वरूपाप्रवेश हुये सहचये द्वानेक्ा भाव समझमें आ जायगा- 
तीन मीलऊा छंत्रा उंना पहाट आँखें माठ्म होता है कर्थात्‌ उसकी क्रिरणे! उठके 
कप आंखकी कीकीम एकत्र होके अंदर जाके- पहाड नितना वित्त्तारवाद्य 
४ _ रूप धारती है, (शं ) यह माना परंतु इतनी लंबी नंगे अंदरमें नहीं हे 
2 - तो केसे रूबाई ली दागी! (उ.) जेसे वडे आदमी और बड़े पहाइका 
फेठे ले ते छोटी छूट ( कागन ) पर बडा जान पडता है ऐसे ढंबाई लेता दवागा. 
परंतु यंह उत्तर ठीक नहीं जान पडता, क्सेंकि मिसने कमीमी फोटो न देखा हैे। 
उसके इतने बड़ेका भान नहीं हेता परंतु जिम्तका प्रतितिंग वा फेटेके संस्कार होंगे 
बेह पूर्वाम्याससे इतना बडा मान लेता है, न के उतना छेवा कद जान पदता है. 
परंतु आँखमें ते अशिक्षितकरार्मी यडा कद माठूम दाता है सूक्ष्म दशक यंत्रस्ते फोटो देखें 
ते। उसकी क्रिरणे' बडा रूप रखक्रे जान पडती हैं इससेमी नाना गया के बेह फेटोा 
बढ़ा न हुवा. किरणोंने वडा रूप रखा है. इसी प्रकार अंदरके फोटो वास्ते जान 
छेना चाहिये, काचऊ प्रतिविवर्म कितना बडा देश जान पडता है. मोटा कांच छे' 
ते काचबाले प्रतितरिंवकी आंज्ेंमें काचक्की डेट प्तद्ित विवक्री आंखेका फेटो मालम 
होता है. सारांश किरणांका घुसनना और फेरफार हेना विचित्र है. 
सार यह है कि स्वप्नकी थीयरी जानके उसकी परीक्षा करें ना यह माछूम है। 
नायगा कि इथर (शेपा) ऐसी विछक्षण विचित्र वस्तु है कि देश बिना देशवाला काल 
बिना कालछवाला आकार धर छेती है, उपेगक्त दाने उदाहरण स्वरूपाप्रवेश हुये 
अधिष्ठानाश्यस्तका साहचये बताने हैं, उसमें सत्ताका वेल्सण्य हेतु है. 


का 
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चेतन और अव्यक्त (चेतन-प्वप्नादि) से इतर उपर जितने उदाहरण.दिये हैं, थे 
सब सत्ताका भाव ध्यानमे आवे इसलिये दिये हैं परंतु उन्हीके मानके चुप वेठ जावे* ' 
ते साध्य समदेप आ जाता है क्योंकि वे अव्यक्तके अंतरगत हैं, प्रसंग सिद्धिमें 
डपग्रेगी नहीं मान सकते. इसलिये जिताना पडता है कि समचेतन (प्रह्म-आत्मा) 
और अध्यस्तत (घकाये अव्यक्त-य्रुति) इन देनेंके सुकावलेसे उनकी सत्ताका बेहक्षण्य 
तथा जबाधकता (स्वरूपाप्रवेश) अहण करना चाहिये. जेसे 'तूढा तूलामें मूलावत 
अपरा और मूल मूलामें अपरा सत्ता समान हे. अर्थात्‌ अव्यक्तकी पत्ताका भाव 


३६६ न्‍ उत्तरा्ध -(निबत्तवाद) 





जलन नलतकी कला 


देता है ओर उस प्त्रमें चेतन सता समान है. पुन! इन उभयका मुकाबला करें ते 
, उनके वेल्क्षण्यका अनुभव हो जाता है जेस्ता के स्वप्न वेतनके उदाहरणमें मनाय्रा है. 
फेर समाम ब्रह्मांड (सकाये अव्यक्त) और बहामें छगा लेना चाहिये, यह संक्षेपते 
सत्ताका वयान हुवा. (विशेष देखा हा ते अम्रनाअकफ़े उत्तरादद्द प्रकृति विवेकर्म 
देखा) ॥ तत्व-इशन अ, ॥३१॥ 

स्व॑श्न विवेक जाग्रतहक्‍्टिसे- 

(१) स्वप्न संष्टिमं हृष्टा चेतन व्यापक एक, ओर माया (ग्रक्ृति ) का मध्यम 
परिणाम पूर्व संस्कारवाठा मन और शेषा (मा्याका व्यक्त स्थूल भाग) सिसमेंसे सव नाम 
रूप वनते हैं: यह ३ वहां हैं, इनकी संज्ञा चेतन-प्तम। महत्ततत्त्व--चेतन विशिष्ट 
संस्कारी मन.) उपादान#शेपा। झरीर ईंद्विय प्राणीआआमास, । देशकालछ सूर्य 
अद्रादि तथा विपयन्‍्भृत ग्राम, इन महत्तत्त्वादिमें याने सबमे चेतनका म्रवेञ् है 
याने उसमें ये अध्यस्त हैं, वहां समचेतनसे इतर काई दृष्टा ज्ञाता नहीं हे. 

(२) मद्दत्तके स्फुरणसे (संस्कारद्वारा) उपादानमेंले पूर्व (संस्कार) बतू नाम रूप होते 
ह, वे केई स्थायी (यथा सूय-चंद्र पहाडादि) ओर काईं अस्थायी ( यथा भरीरादि ) 
हेते है, फेर आमासेंसे नवीन आभास ध्रृज्ष वीन बगेरे ( यथा म्गनलमें सचे गाय 
वृक्षके फाटे होते हैं वेसे ) होते हें. और पूर्व नवीन ईन सबका त्िपुटी व्यवहार दाता 
है तथा तकरार और मतभेद हेने छगता है और नवीनेके नवीन संत्कारमी महतत्‌ 
तत्त्वम हाते हु तथा मिश्रणजन्य जा नवाब सस्कार वभी मगदत्तम झदण हाने हैं 


(३) ईश्वरने अभावसे जगत जीव बनाग्रे, बा आपही जीव जगतरूप हो गया 
वा म्रह्म अपनी शक्तिसे अनेकररूप हुवा वा जीव ईश्वर प्रकृति अनादि अन॑त, जीव अणु 
चिभु वा मध्यम, बंध मेक्ष है वा नहीं, मेश्षसे आवृत्ति दे वा अनाबृत्ति, उष्टिका 
कर्ता नही किंतु स्वाभावत अनादिसे हे इत्यादि अंद्रेत द्वेत वा चेतन जडबाद ऐसे 
ऐसे उपचार आभासोंमें होते है सेमी संस्‍्कारवश् -बधिर अध समान वा जैंमलक़े वृक्ष 
समान हैं जथवा अरण्यगत्‌ फेोनेग्राफफे शब्देफे समान है. 

(४) स्प्नमें जाग्रत समान मगत व्ययवह्ार जान पड़ता है, ईश्वर जीच, बंध पुन 
जन्म, मोक्ष मेक्षके सावन, दृष्टि उत्पत्तिके पूर्व और छय, तथा मेडग्रहणादि उपचार 
वां आभास जो होता है किंवा विकल्प (अमत ख्याति) परोक्ष अज्ञात सत्ता अपरेक्ष 
ज्ञात पत्ता जा कुछ द्वोता है दाद सब प्ररृतिके परिणाम चेतनके विवर्ता हैं, दतनाही 
कहा जा सता है, ज्यादे कहनेकी गुजायञ नहीं होती 
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(५) प्रकृति जड़, उसके परिणामभी जड हैं, अंध, पंगु, त्वचाशून्य, गूगे, बहरे 
के समान हैं उपचार वा आकार माज्न है, परंतु दृष्ा ज्ञाता जे चेतन उसके संबंधसे 
” प्र चमत्कारी जान पड़ते हैं, जेसेके अज्ञातके फेनेग्राफका गायन ज्ञाताकों चेतन 
ज्ञान सत्ताके संबंधसे चमत्कारी जान पड़ता हे वेसे) सब व्यवहारक्ा परिअवस्तान 
उस सममें दाता है अथात सब सष्टिकी कुंची है. उसकी योग्यता महिमा उस संष्टिके 
जीत नहीं जानते, महतू और उपादानके परिणाम अछिंगी समचेतनके सूचक लिंग हैं, 
यही केवल अद्वेत (सब्र वही वा सबमें वेह वा सब उसीमें सब उसीसे) .बादकी भाव- 
नाका मूल है. नहीं ते चेतनके ज्ञाता दृष्टा मंता और साक्षीमी नहीं कहां जा सकता 
क्योंकि अलिग है. कुछ है, ऐेसा है, इस वास्ते है. इत्यादि प्रयेण नहीं किये ना सकते, 


(६) स्प्वनवाले मह॒द्रादि पदार्ध उस परमेश्वर (महेश्वर चेतन) के नहीं जानते 
आर उपादान अभाप्तादिईश्वर (महत्‌ विशिष्ट चेतन ईश्वर) के या महतके नहीं 
जानते. सारांश फेनेग्राफके समान सब हैं. नामरूप मात्र हैं परंतु स्व चेतन प्रकाशमें 
प्रकाशित हानेसे चमत्कारी और उनका द्र्यापार चमत्कारी जान पढता है और इसीवास्‍्ते 


उप्त कालनें स्वप्न सृष्टि पत्म जान पड़ती है. 


आत्तज्ञानभी ऐप्ताही है अर्थात्‌ महतृका जब विवेक संम्कारसे निरुद्ध परिणाम 
ह्वाता है तब चेतन स्वयंज्येति स्वयेप्रकाश स्थिति हेाता है ऐसी स्थितिके संस्कार 
महतृमें हे। जानेसे उप्तका किसीमें वा महत्में आत्मज्ञान व्यवहार होता है ऐश्ा रक्ष्या 
रुथ्य अकध्य प्रकार होता है वस्तुतः आत्मा किसीका विपय' नहीं किंतु अपने 
आप प्रकाशता हे. 

(७) जब अम्याप्त संस्कार वश महतका स्फुर्ण बंध पडता है तब प्तकार्यी उपादान 
आर भआमाप्त यह प्तव महत्में ओर महत्‌ समचेतनमें लय (अहृ्ट) हो कि चीमरूप हे। 
जाता हैं जिसे सुपुप्ति कहते हैं. इस्त _्मय अधिष्ठान और अध्यत्त्त देने अव्यवद्याये 

- हेते हैं. फेर मत्र अम्याप्त संश्कारवश महत्ताका सफ़ुर्ण देता हे तथ पुनः उपर फहे 
अनुप्तार सृष्टि होती है. इस्त प्रकार प्रवाह है. इस प्रवाहमें जीवके कमें वा ईश्वर 
इच्छा वगेरे पाक्नातमे कारण नही है बलके पूर्व पृर्वे अम्याप्त संस्कारही शाक्षात्कारण हैं 
ओर कर्मादि परंपरासे कारण मान ध्षकते हैं. > पि 

(८) उपर कहे अनुप्तार समवेतनके अस्तित्वले विलक्षण जे माया उम्रका चेतना- 
थ्ित चेतन संबंधसे विलसण व्यवहार हेता है, 


६८. उत्तराद-(विवतर्तवाद), 
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(९) उपर कट्दे अनुसार यह जाग्रत ब्रह्मांड है. आमाप्त; चेतन महत्‌ उपादान 

* और आमांसको नहीं जान प्तकते, किसी पराक्ष महत्‌ उपादानसे यह सब कुछ तंत्र चल 

रहा हैं, चेतनकी सत्तासे उसमें चमत्कति है. जे कुछ जाना माना जाता है वोह 

पहले झरीरगत महतके द्वाराही जाना माना जाता हे. और पीछे नवीन संकल्प विकल्य 

भी देने हैं 5६ आत्मज्ञान संत्रंधर्मंमी वेसेही है निदान जेसे स्तवप्नमें वेसे यहां सब 

: अकार थास्य रीतिसे घट सकता हे. क्योंकि ध्वप्ममें जाबे' तब जाग्रतका गैसाही विवेक 
अमुभवा नाता है. 

(१०) इस विलक्षणबादमें यह जाग्रत किसीका म्वप्त है ऐसा नहीं मान लेना 
किंत चेतनाशित नें, 2 अनुप्तार मायाक्रे परिणाम चेतनके विवर्स हैं, ऐसा 

* भाव छेना चाहिये- हे 
(६) थव व्यवहार व्यवस्था अर्थ, केई थीयरी बनाना ( ६०९ का विवेचन 
याद करीये ) यह दूसरी बांत है. यही मतभेद है. 
स्वमविवेक॑* स्वप्तदश्िते- 

(१) जेसे बतेमान जाग्रतमें जान पढता है बेसेही स्वप्नद्नप्टिमं जान लेना 
घादिये. क्योंकि अवश्यांतरमें ऐप्ताही निश्चय हाता है. प्रमष्टिके स्वग्ेफ्ि माने 
ऐसा मान सकेंगे. शकके समसे मांति नहीं द्वाती. (विशेष तत्तदशन जे, ४ में 
विवेचन है.) 

(२) पूर्वोक्त ईशवरादि विपयमें अनेक रूपमें परेक्ष वा अपराक्ष निश्चय जीर 
विवाद होने हें, तथा आभाप्त, रागादिवाले डुश्खी सुर्सी हाने थाने भान पड़ते हैं, 


(३) स्वप्नसष्टि कालमें स्वय॑ काई खाम्त निश्चित यथार्थ सिद्धांत नहीं होता 
किंतु जेसे जेसे संस्कार वेसा बेसाही धत्य रूपसे माना जाता है या जान पडता हैं. 

(४) जेसे उपर जाअ्त इृष्टिसे भाव और प्रकार कदा गया है वेसा स्वप्तफ्रालमे 
भाव ओर प्रकार नहीं होता. यदि चेसा कहने सुन्नेमें आता दे ते! अन्य पत्नचां पमान 
यह भी फानायाफ समान वाचारंमण मात्र है. (जाग्रतर्मे आऊे बिचागे> 





क्झुह्वा यम और योग्टता अनुमार मद्तद्गारा आमास यंत्र चल्खा डे गालिये आन्यत 
ही जवारदत ठेग्ठा है, म्वप्जमेंनी ऐसादी द्वोता है बाने" दु,स सुरा आमातोंगे है, नहीं 
मनउमे, अभिमावी मनसड़े दर दस सुझ्मी झइगी(में जान पह़दा दे भौर पर्यतरध्न 
सपा उपर कई समान है 
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(५) जतपत्ते आत्मज्ञान प्रसगमें उपर न ६ प्तमान झूप हे। जाता है. ओर चाह 
कमी हे।ता है. क्ये|्ति मायाते तगाम परिणाम यदलते रहते है, ओर चेतनमम है, 
भ्वय ज्योति है, बढलता नहीं है इतल्यि जय महत पचेत टुग हलनेसे बय पड़े याने 
प्रचेत निरुद्ध परिणामम आप के आत्मा छ्वयप्रसावमान हा नाता है. आर जब अचेत्त 
सतव्ध होता है तब मुपृप्ति होती है चिसमे चित अचिद्र उभय अव्यवहाय हैने €« 

(६) व्यवनारम म्वप्तदृष्टियाला प्िद्धात है, उममे मी जिवादयाल्य जन्यसे उत्तम 
प्िद्दात है, और निश्चय८्निय्ममे माग्रतदष्टिवालां विल्क्षण अनिर्वचनीय भसिद्धातानु- 
भवानुफूल है. 

(३) फितत्त (अध्यस्त) अधिछानसे वरिपमसत्तायाल अन्यथा स्वरूप जिफर्तत 
ओर उपादानमे सम सत्तावाला अन्यथारूप परिणाम ऐसा उपर कहा गया है. इतसे 
ज्ञात हुआ के यिवर्स अधिष्ठानरूप नहों और परिणाम उपादान था परिणामों रूप हे. 

फर्नीचर लगे हुये कमरेमें बडा काच हो। उसमे कमरेशा पेय हेनेसे फर्नीचर- 

बाला दूसरा मझान जावे पठता है, अनान पुरुष पहेले कमरेमे आये ते। टूसरा उमरा 
देपे आगे जाता हे ओर साचसे भटस्ता है तन जानता है के यह द्रतरा मकान 
(पतिचिब) काचया विवर्तत था तहा कांच अधिछ्ठान है उससे ग्रिपम सत्तावाला अन्यथा 
रूप प्रतिदिंष विवर्तत वा फाचमे अध्यम्त हे, किया मगज अधिष्ठान है प्रतिदिंध वा 
इम्म्ेशन अध्यम्त विवर्त है, जहा रज्जुमें सरप॑ नान पटे तहा मम्तकमे जे रज्जुका 
प्रतियित्र सा अधिष्ठान हैं ओर जे रज्जुफे साच्श्यसे सस्कारी मनद्वारा शेषाका सर्पो 
परिणाम हे। ते सर्प पिवरत्ते हे क्योकि रज्यु विषय नहीं होती फ़ितु मगभे उसका 
प्रतित्रिंत विषय हैतता है. उसके साइस्यसे सर्पी सम्कार उद्धव होनेसे शेषामे तदाकार 
रूप होता हे, (और जा शेपाफ़ा परिणाम न हो! ते सर्पी कल्पन मात्र अर्थात्‌ भ्रम 
ज्ञानाध्यास्त है) )] मृगनल प्रसममें ग्रकाशित मस्मूमि अधिष्ठान है और जरू स्वरूप 
रजनी विवर्स हे. क्योकि यह सत्र अपने अधिष्ठानसे विषम और अन्यथा रूप हैं. 
इंइय परिमाणमें जीव अधिष्ठान हे अदर दृश्य फेटा विवर्त्त है, जहा केवल भ्रम 
(जानांध्याप्त) हो वहा विवत्तमाव नहीं होता उपर कहीं रीतिस्तमान नामक्ल्पन है, 
प्रथम मान ले कि ऊनक पूर्वयद् है, उसका कुटटाक़ार मासना डोरीफे सर्पा समान है, 
अर्थात्‌ माया से ऊुडलफार भापता है ऐसी भावनाम कुटल, कवकजा जिवर्त्त और 
फनक विषर्तोपादान है. 


कनक उपादान (परिणामी) ऊुडलछ परिणाम (उपांदिय) हे ्येकि सम पत्ताबाला 


ह॒ 


222: हे "777... ऑरा्-(विवर्साद) 
हि 0 वहां कनकदृष्टि नहीं रहती तद्बत्‌ जल उपादान वरफ परिणाम 
व 8] परिणाम उप्षका गाठाकार होना परिणाम है. दूध नवके अन्य वह्तु मिठाग्ने 
जा हवा गरमी बगेरेकी अपरसे दहीरूपहा वा फट नाथ तहां दृध उपादान 

कि दही आदि परिणाम हैं. किसे जब फ्रेटिरूप हो तब किणें उपादान ओर 
पतिविध वा आगमाठ्त परिणाम है. शेपा (सुक्ष्मा) जब्र स्वप्नकाछमें मामरूप (आव्दादि 
पंच विषय, ईंद्रिय, मन, थरीर, देशकाल, सुर्यादि ग्रह उपग्रह पग्ु पक्षी जादि छूप) / 
धरे तहां सूकष्मा उपादान है, नाम रूप परिणाम हैं. अव्यक्तुका जब जड़ अजड और 
जगत्‌ रुप हे। तहां अव्यक्त (माया) उपादान है और कार्य परिणाम हैं. इत्यादि 
परिणामका जब चेतनके प्लाथ ढगावे' ते इनका नाम विवर्त्त पड जायगा पयेंवि 
अधिप्ठानसे मित्र सत्तावाल्े अन्यधादुप हैं. , भर चेतन स्त्र स्वरुपके न छिडते हुये 
अन्यथा जान पड़े इसके निमित्त हैं-उपाधि हैं. इस रीतिसे अधिष्ठान . चेतनसे इतर 
प्रकारकी अध्यस्त जे अनिर्वेचनीय माया' (अज्ञान-अविद्या-प्रछृति-नद-वामसूपात्मक 
प्रकृति) से। चेतनकी विवर्त्त है, 

ओर किसीकी शैलीमें चेतन विवत्तोंपादान (अपने स्त्रदपफ़ो न छोडके अन्यथा 

जे भासे से))कहा जीता है क्योंकि वोह न हो ते विवर्धकी सिद्धि न दो. जेमे के 
काच न द्वा ते कमरेका प्रतिधिंब न हे, ढेरी न द्वा तो प्पी न भासे बाने जे प्र्प 
रूप भाष्तता हे, वेह डेरीही है, अत; विवर्तत उपादान डेरी है. प्तारांश चेतन क्िप्तीका 
उपादान या परिणामी नहीं है परंतु परिभाषा वा ध्यवद्ारमे विवर्योपादान क्या जाता 
है, जैसे मकडी जालेका निमित्त और उपादान कह्दा जाता है, वस्तुतः सरीर उपादान 
है और जीव निमित्त है. ऐसे धमचेतन तिमिथ हि और नाम रुपका अव्यक्त 
उपादान हैं, आमगयके नहीं जानके अभिन्न निमित्तोपादन मानके तक़यर करने 
है. अव्यक्तके स्वरूपकेा नहीं जानते और बांध कालमे अस्यथानाव पटसा है 
टपलिये, उप्तद़ा नाम अज्ञान-अविधा रखा गया है. परंतु ऐप्ता नहीं मानके 
अज्ञान शषत्रिद्या शब्द तकरारका विपय द्वा पथ है. “ नहीं नाना इस 
प्रतीतिक व्रिपयकरा भी भावरूप पदार्थ मान लिया गया, बढ़ा फेयलह्वेत है. वडेतर 
उप्तमे, ब्रिलक्षण है, ऐमा मात्नेसे दैतापत्ति द्वागी, इमलिग्रे मायात्ना अनादि श्षांत 
मान्ना चाहिये और जगतके रम्यु सर्पवत अर्धशन्य माना चाहिये सवही फ्ेज्स्याद्रेत 
मिछ हेंगा. ऐसा विवाद हे परंतु पत्तफ़र यदर नहीं विचारते कि सम्कारफे प्रति 
अव्पात्त नहीं होता. चेतनगे इतर कैद ऐसा नहीं हरि भिसे अच्याक्ष दाना माना 








ब्रद्मसिद्धांत. ३७९ 





जाय अर्थात चेतन (धह् वा अविदया उपहित चेतन) संत्कारी ठेरा, संध्कारी मध्यम 
परिणामी होता है इस रीतिसे शर्म विकारों ठेरता है. अतः चेतनके संस्कार 
और अध्याप्त कहना: नहीं बनता, ओर चेतनके ज्ञान होने पूर्व जेप्ता नगतका 
स्वरूप (अनिर्वेचतीय माया अविदयाकों परिणाम रज्ज़ु सर्पवत्‌) मानते हो वेध्ाही 
हमेशेके लिये माना याने माया अनादिः अनंत उप्तके परिणाम प्रवाहसे अनादि 
अनंत, ऐप्ता मान्रिसे केवर्लाहितवादकी हानी नहीं हाती क्योंकि जे चेतनके शान 
दवैने पूर्व मायाके परिणाम दृश्य हानेसे यदि द्वेत मानते हे ते केवर्लाद्वेत प्रिछ्यांत 
की बाध होगा और जे द्वेत माव नहीं मानते किंतु माया दृश्य हुयेभी फेवर्लाद्धत 
मानते है| ते अनिर्वेचनीय ब्रह्म विहक्षण मायाके सप्लांत न मार्ेसेमी केबलाद्वित 
वाद ही रहा ऐस्ता रपट होगा. इसीका नाम विलक्षणवाद हे. अज्ञान ओर अध्याप्तका 
आरोप करके जिज्ञासुका समझना यह दुप्तरी बात है. याने शेठी मात्र है. इसी 
प्रकार अन्य प्रप्तंगामें वा झव्देमे निप्फल विवाद हे। रहा है 


अब पूर्वप्रसंग--जेसे अधिछान (प्रकाश ) आधेय (प्रकात्य ) विलक्षण हैं 
वैसे स्वप्ततत्त उनका व्यवहारभी अनिर्वेचनीय विरक्षण है. 
(० यह भिलक्षणता किपतने जानी? (उ,) स्वत) प्रमाणवाद भर भपरेक्षत्व 
तथा अनुभव स्वरूप याद कर लीजिये, उत्तर हा जागगा, शब्दद्धारा 
_ उत्तर नहीं हो। सकता. 
(४. उपरेक्त अधिष्ठान सवये आधार हेनेसे जात्माअ्य दोष द्वोगा, 
(उ.) आत्माश्रय दोप नहीं ॥ ४७६ ॥ अनादि और सिद्ध होनेसे ॥४७७॥ 
अह्तित्ववत ॥ ४७८ ॥ औए स्वयेम्धदि, रूप होनेते ॥ ४७९ ॥ विशेषण 
अपेक्षात्र ॥ ४८० ॥ रुक्ष्योटट्य ओर अकथ्य होनस ॥ ४८१॥ 


/समचेतन स्वये आधाररूप हैं, उसमें आत्माश्रय देय नहीं जाता ॥ ४७६ ॥ 
क्योंकि अधिष्ठान ( आधार ) अनादि है जीर सिद्ध है. ॥॥ ४७७॥ जेसे मूल 
पदार्थका अस्तित्व स्वतः है वेसे, अर्थात्‌ जेसे अस्तित्वसिद्धिमि अन्यकी अपेक्षा 
नहीं हेती, वेसे अनादि मूल अधिष्ठानमें किसी अन्याघारकी अपेक्षा नहीं 
रहती, ॥ १७८ ॥ तथाहि अधिष्ठान सम, स्वयेमु, नित्य, निर्गुण, पर रहित, 
और पूर्ण है इसलिये: स्वये अधिष्ठान आधाररूप द्वोने योग्य है. अतः आत्माश्रय 
दाप नहीं जावा ॥ ४७० ॥ 


इ्छर उत्तरार्द-(बायबाढ. 








(कं) यह विशेषण कदसे लाये! (उ.) विशेषणेंका प्रयोग एक दूसरे 
पदार्थक गुण, कम, स्वभाव और उपयोगके वेकक्षण्यकी अपेक्षसे कढ़े वा माने 
जाते हैं,॥ ४८० ॥ ॥ 

(थीं) समचेततन वया गम्य हुवा कि मिससे विशेषण कहते हा ! (उ,) लट्ष्या- 
लक्ष्य है और बाणीका विषय नहीं है. इसलिये दूसरे पर्ाथीके मुकॉबलेसे उसके 
विशेषण मान सकतेगी हें, और संकेत बनाके रुक्षणावृत्तिसे कहे जाते हैं. यदि, 
रक्ष्य न होता ते चेतन वा ऐसा नाममी न कहा जाता जोर सर्वथा लक्ष्य होता ते 
छक्षण कथनमें परकी अपेक्षा न होती ॥ ४८१ ॥ इन ६ सत्रोक्त विषयक 3 पर 
( आधार, समचेतन, जटाजद चिदचिद, रुक्ष्यारक्ष्य, प्रसंग ) वियेचन भा चुका 
है ॥ ४८१ ॥ यहांतक जो वक्ष सत्य जग विलक्षणवाद याने विलक्षणवाद जो 
छिखा है से तमाम व्यवहारीक विपयमेंमी अपनी सिद्धि कर बताता है और परमार्थ 
बादमें ते है ही. सारांश केवर्लाक्रेत अ्के असंग बताके तमाम व्यवस्था कर सकती 
छू और उत्तर फिलेसेफीमें इसका प्रवेश है, बंध मोक्ष दर्णीअ्रम विधि निषेषकी 
व्यवस्था टुसी पछतिसे हे। जाती है, पूर्वोक्त परिणामबाद ट्मीके अतरगत द्वे उस 
रीतिसे सत्र व्यवस्था ज्ातव्य है- 

(ं.) जैसे डेती सर्प प्रसंगमें यह सव डेरी है, डेरीसे टूतर सर्प नाम और 
सम रूप कुछमी नहीं हे वेसे यह सब बह्म, ब्रह्मते दतर कुछमी नहीं दे ते फेर 
विलश्षणत्व वया ? (उ.) सर्प॑ नाम और सर्पत्व क्या | (४० नाम रूपका बाघ 
करके यह सब त्रह्म ऐसा रक्ष्यार्थ है. (3) नाम रूप क्या ! 

(शं.) संस्कारी माया (मन) के परिणाम- (उ.) बह मात्रा क्या ओर केसी 

(इं> ब्रकह्ममें विछक्षण प्रकारकी ओऔर अनिर्वेचनीय तथा उसके नाम रूपात्मक 
परिणाम प्रवाहमे अनादि अर्न॑त. (उ.) इसीका नाम विलक्षणवाद हे. में, तू, मेरा, 

तेरा इत्यादि फोनिप्राफकूप ख्रीके समान अध्याप है. 

ध विलक्षणवादका सिद्धांत 

(१) बन्च सता जगविलक्षण# चेतन एक न दूसरा. नै 
हद्वन, अकसे विलक्षयल्भसव, -+प्र 3 दात्न हकग>मथद कई बस नहा बातो और अब हुए प्रत्रीति न वस्तु नहीं दाती और अन हुई प्रत्नीति नहीं 
झ्वती अतः मतसे विलक्ण- अधिमु, लढ, प्रशाधव, यह दिलक्षण पदका आशय हे 
३-और त्रक्त अध्तिय है अर्पीन, उतसे अगर पे सब रथ सजातीय और सतत रुप 
जातीय नहीं है तथा स्वथत मेरे गदित हैं थाने जिस्दयव सम एकारम है. यह पक 
बन्‍... चेतन परका आशय दे 
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( अग्रसे इतर वाघरूप स्वप्नवत्‌ विलक्षण-अनिर्वेचनीय )- 
(३) बक्के स्वकूपफा कवित-मनहरछंद- 
जिसकी अरु भिस्रा, प्रतीति प्रतीति बाहीं; 
ता बिना प्रतीति नाहि, से प्रतीत रूप है « 
चेध मात्र वेध्य जाके, चेतन अल्प ज्योती; 
ज्रिपुटी प्रफाश्य माकी, अदभूत्‌ अनूप है , 
संशय प्रकाश, तम, एंडइन प्रकात्य सवे ; 
नित्यके है नित्य चित्त, के से। चिदभूप हे 
नाही इच्छा क्रिया जामें, त्ता विना न तृूण कामे ; 
मनमांही सबे और, आत्मास्वरूप है. ॥ १॥ 
(३) माया व जगतके स्वरूपका कवित-मनहरछ॑द. _ 
आदिमें न अंतकाठ, हालमें न नारू भान; 
* स्प्त ज्यों अदेशकाल, बाघफे ! समान है. 
तीन काल विधमान, सेजिये न छाह आन ; 
जानका लगात बात, टीख़ती न जान है; 
झत्र शृंग९ मील ध्ंग,३ ज्यों भुजंग रज्जु४ दंग; 
दीप ज्यों पतंग भंग, लेत जीव भान है. 
सद न असद ऐसी, ख मोतीकी माल जेसी ; 
ऐसी जगताफ़ा मोह, बाधक निर्वान है. ॥ २॥ 











झाइकी उपाधिसे शशशझूगवाला ज्ञान पडता है आकाशक्री नीलता स्वाभाविक « 
सायरूपा वापरूप है. फ्िंया इयरकी गतिक्री उम्रधिसे जाने पड़ती हे परंतु है. बापसप 
( प्रतियोगीके अपेशञाविना आलात चक्रके समन भावात्मझ अमाउहृपरा ) रजुमें सपे 
सुस्कारी सन, किण और दोप की उगाधिका परिणाम है. ख॑ की मालास परुछ सिर्ण 
और कीकी उपाधि हैं आक्राशह्डी जिवरत्त हैं ओर आकाश जिकतीपाशन है अध्यस्तवाद 
के पश्ञोंम किप्तीफा शवाध्यात् ( अमृ ) शतनाही मतव्य है. विज्धक्षणवादमें ज्ञान जौर 
अपे उभय प्रकार्के अध्यात्त है. इतना समझ जानेसे वितक्षण्रादक्मा अरे स्पष्ट 
है। ज्ञाना है अपोत्‌ विलक्षेय | अनित्रेचनीय ) रूपा सायाही के उभय ( अविषा-विद्या ) 
परिणाम हैं. 

१ इसका अर्थ अवभाखबादमे है, ३, ३, ४, ५ इन पाचाका अर्थ और भाव खष्ठि 
नियम्त और पाये थिंधक्े अनुझूल करना है, नहीं के शून्य मात्र अर्थ छेना हे 


इछ४ ८ उत्तरार्-(विलक्षणबाद). 


(४) जीवका सवकृप, कवित-मनहरछ॑ंद. 
माया बह्मसे न अन्य, ठोनों मानेसे जनाय ; 
मिन्न ओ अभिन्न ऐसे, जद़सृत्‌ मानिये - 
अणु विमु मध्यम से, चिद्र  अजड जसे ; 
सांत भो अनत सादि, भो अनादि जानिये . 
सगुण विग्रुण कर्ता भागता ने भेगकेर ;.. , 
अनुमंता उपच्टा, छ्वत्व मात्र जानिये - 
खोजो ते न पते न्यग्रे, विना आये है प्रसिद्ध ; 
जीवके स्वरूप एक, इचरन मानिये, ॥ ३ ॥। 





कबितेक संक्षेपमें अथ, 
(() निम्तकी प्रतीत होती हे से ओर निश्तका श्रतीति होती है (मैं मानता 
ई ऐमा कदनेवाढा जा ) से और जिसे प्रतीति कहते दें सा आत्माडा स्वरूप मरी 
है किंतु निमरे बिना प्रतीति नहीं हाती से प्रतीत (जान) स्वरूप है, सितने वैध 
( ज्ञान वृत्ति ज्ञान ) हैं वे मिम्े वाध्य ( जेय ) हैं, जे निरावरण ( जड़ ) चेतन 
ज्योति स्ख्प है, तमाम त्रिपुट्ि मिमड्े प्रक्रश्य ( विषय ) हैं वेद अदमृत-आश्र्य 
रूप है उप्तकी उपमा नहीं मित्ती, प्रद्धाझ, तम, खंडन और संमवर्मी निमके 
प्रकाश्य ( जेय ) हैं मिसे नित्य मानने हैं याने जो नित्यता जान पटती है से आपसे 
है, निमे चेतन मानते हैं याने जे चेतनना जान पटती है से उससे हे. वेह सर्ये 
छपरी है, उममें इच्छा और क्रिया नद्दी है. सम है तथापि उसझी सहाऊे बिना एक 
तिनझा्मी नही ह्ता, वाह मनके अंदर जीर सत्र तरफ बाहर र्वी हुआ है अर्थात 
पंदफरणभविल ( उयहित ) अतःकृर्ण जनयटिन्न है. ऐसा आन्माज़ा ध्रुप दे !॥ 


(२) जो तीनों छात्में नहीहे ( उत्पत्तिसे पृ और अतके परछे को ने रहें 


उबेके स्वरूपड़ी दबातों येमानमेंमी नहीं मान सकते ) और नालके समान सानमें 
आती है कैसे स्वप्रवृष्टि देशछाल क्रियाविनारी देशडाल क्रियायादी प्रतीत होनी दे 


ऐमी है, नेसे ल्वम्त बाधरूप हे बेसे वाबरूपा दें. थाई कालमें यह नहीं, ऐसा 
ते द्देयाने मृतमे थी, वर्तमान दे, भविष्य होगी. जो उसे सेमने दे ते कृछ 
दानिल नदी मिल्ठा, नए उसे ज्ञान इछ्विसे देखते उसमे पुछ मार मी 


हर 


हे। उसमे 
विज्ता-जीव नहीं प्रयय जाना हुच्छा दे॥ जेसे झाद सबसे मुछाओे सीग मान 
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पहले हैं, आकाशममे स्वभावतः नीलता जान पडती-है, और डोर्टीमें सतत जान पढ़ता 
है ऐसी है. जेसे दीपक पतंगके भंग द्वानेमें निमिच दाता है वेसे इसका मैंदये जीवकी 
बुछिके हर छेता है ॥ इप्तको पद नहीं कद्दा जाता क्येंकि धतमहामें दूसरे प्तका प्रवेश 
नहीं हे। सकता और अप्तत्‌ मी नहीं कहा जाता क्‍योंकि अप्तत्‌ स्वरूपसे कोई वस्तुद्दी 
नहीं हाती ओर म प्रतीत दाती है परंतु जगत ते प्बको भावरूप- जान पड़ती है. 
सारांश निप्तकों सद वा अप्तद नहीं कहा जाय ऐसी अनिर्वचनीया है जेसे पलक, कीकी, 
किरणकी डपाधिसे आकाझमें मे।तीयेंकी माझा जान पड़ती है भंप्ती (माया उपाधिसे 
ब्रह्ममें वेधी) है. इप प्रकारकी जे जगत उप्तका जो मोह ( उप्तमें जे आप्तक्ति ) से 
जीवके भ्रेय (मोक्ष) का बाधक याने प्रतिबंधक है, 

(३) जे ब्रद्म और मायासे भिन्न वक्त नहीं है, देनेंके माज्लेसे उसकी जान 
पड़ती है. उन देनेंसे भिन्न योग्यतावाला और उनसे अभिन्न ऐसा अदमृत्‌ रूप माना 
जाता है. || मिसे अशु विभु और मध्यमर्मी कह प्कते हैं. चिद नहीं परंतु अजड 
(चिद) जेप्ता वा जड नहीं चेतनें नहीं, ऐसा है, उसे अनादि, क्षादि, अनंत, और प्तांत 
कह सकते हैं॥ बेह सगुण है, गुणरहित है, चाह कर्ता भेक्ता हे और न कर्ता न भाक्ता 
है ऐप कहा जा सकता है, वेह अनुमंता (पीछेसे मान्नेवाछा) उपहष्टा ( प्रतिनिधिवत्‌ 
दृष्टा) है. हूं (मैंपना) मात्र है.॥ जे उप्तफो खोजने ऊंगे ते पता महीं रूगता (नहीं 
मिलता) मर जे। शेप न करें ते इंपनेसे सुप्रसिद्ध है. ऐसा जीवका स्वरूप हैं यह एक 
आश्रयेरूप बात मानी जाती है (अनुभवके बिना यह कवित उन्मत कथनवत है) ॥॥ 

(अप) संबंध और गतिके अवसर न होनेसे नहीं, ॥४८२॥ 

उक्त विलक्षणबाद यद्यपि अध्यस्त व्यवहारकी व्यवस्थाके वास्‍्ते ठीक हे। जबके 
अधिष्ठान अध्यक्षका संत्रंध आर अध्यत्त्के गतिका अवसर मीले, परंतु उमयका 
अवप्तर नहीं % अतः जद्वैत का सिद्ध करे ते व्यवहार व्यवस्थामें और यदि संबंध 
गति मानके व्यवस्था करने जाबे ते जदह्वतमें वाघ आता है, अतः यह आरोप 
ठीक नहीं. ॥१८२॥ ग 

अधिष्ठान अध्यस्तके संबंधका निषेध अध्याप्तवादि कर चुका है जार गतिका 
बयानें सू. ४६७ में आ चुका है अतः विवेचनकी अपेक्षा नहों (इस्त अपवादका 
प्रमाधान अंतर्म हे। जायगा.) 

$ गतिवानडी गति ओर अभ्यस्तह्ा संदघ यद उमय व्यवद्गारिक इष्सि व्यवस्था हैं यवा 
स्पप्नम मान सफते हैं. ॥ 


+ 


३७६ » उँसरा्-(अड्भासमांधान). 











विलक्षणवाद्‌ प्माप्त हुवा. ख़बर आगे बिवरत्तोपादानवाद )< (भायावाद) हारा 
सद्वेतक्ी थीयरी लिखेंगे, 

अब श्री शैकराचार्यी महारानड्री थीयरी (विवरत्तेवाद-मायावाद) लिखते हैं 
जे कि मानव मंडलमे सबसे उत्तम अनासी है. और अदभूत्‌ कल्पना है: तमाम 
अध्यस्तवाद उसीके रुपांतर है. उनकी मान्यता इस प्रसंगसे सबंध रखती है इसलिये 
उनका माम ठेके लिखा है. 

(आ,) अधिए्ठान विवत्तापादान ऐसे यत्ति मबरका आदेश ॥॥9 ८१३॥ अध्यदतत 
बिवर्च होनेमे ॥४८४।॥ स्वप्राधिप्ठटानवत्‌ ४८५॥ ओर सर्प रज्जु उपहित चेतन 
बत्‌ ॥४८६॥ स्वप्न प्रवाहके स्वतोग्रदण होनेसे समाधानका परयचसोन |४८७॥ 
सामग्रीके विनाभी दशनकी व्याप्तिति ॥४८८॥ 

उपर जिप्तरे निर्विकत्प समचेतन कहा है, से अर्थात्‌ अधिष्ठान ब्रम्, विचत्त 
उपादान है, ऐसे सन्यासियाम अ्रष्टटर उनका याने ओर झक्कराचायक्रा सिदात है 
॥9<८३॥ क्योकि अव्यस्त (अव्यक्त प्रकाशय, माया-आधेय-नाम रूपात्मक जगत) 
उप्त अधिष्ठानऊा विवत्त है ॥४८४॥ जेसे स्वप्नस्नष्टि स्वम्के अधिष्ठान चेतनकी 
बिबई है वेसे ॥४ ८५॥ और जेसे डेरी उपहित चेतनका सर्प विव्ते है वेसे अध्यस्त 
उस अधिष्टानका विवत्त है ॥? ८६॥ अधिप्ठान अपने स्वरूपफो न छाडके अन्यथा रूपसे 

» भागे यहां अन्यथा रूपपना विवत्त कहाता है जोर उस अपिष्ठानका म्वस्वरूप न 
छोइफे अन्यथा प्रतीत होना यही उसमें विवर्षापादानपना है, जेसे डोरीमे मर्पे यह 

« रूप नहीं है, वहा सर्प नहीं है, डारी मर्परूप नहीं हुईं हे तोमी अज्ञानादि दोपसे 
वहा सई जान पडता है अर्थात्‌ वाह डोरीही सर्परूपले भासती हे इसलिये सपी, 
डेरीका निवत्त ओर डेरी संर्पका विव्तोपादान है. डोरी उपहित चेतन लिसनेमें यह 
आयय है कि जेसे सर्प बिवत्त दे वेसे छोरी यह आऊारमी ब्रह्म चेतनका यिवत्त है. 
इस प्रफार तमाम आकार (नाम रूप जगत) बह्मक्ा विवर्तत हे ओर ब्ग्म उसका वियत्तों' 
पादान है अर्थात ब्रप चेतन समर (निर्विसल्प) है निरवयव अविकारी अपरिणागी अक्रिय 





» मध्याखवाई, विदक्षणवाद, अध्णसवद्याद, विवतीधांदान बाघवाद यइ सद समान और 
ममीप है अधियार ज्रेदने चैल्ीया अंतर है 


ब्रह्मसिद्वांत, हु ३७७ 





हे तदाश्रित अनिर्वेचनीय माया उपाधि करके ब्रह्मही नाम रूपात्मक * भासता है 
जेसे कनक स्वस्वरूपके न छोडके कुंडलाकार भासता हे वेसे. (शे.) डोरी सपे प्रसंग 
मे ते डोरीका सामान्य ज्ञान विशेष अज्ञान, पूर्वदृष्ट सर्पके संस्कार, और भ्रमाता, 
प्रमाण प्रमेय ( साइश्य ) देष हैं. तब डेरीमें अनहुये सपेफ़ा आरोपन दो जाता है 
दाश[त प्रसंगमें ब्रह्मके वरद्म (अधिछ्ठान) का अज्ञान कहना बने नहीं. ब्रह्मेतर सर्व सर्प 
वत्‌ अर्थात्‌ पूर्वमें सत्‌ सर्पक्रे जदशन और ब्रह्म चेतन तथा दृश्यका सांहश्य नहीं है 
तथा प्रमाण प्रमाताकां अभाव दे इसलिये ब्रह्ममें मगत वा ब्रह्म नाम रूपात्मक नहीं भास 
सकता. (उ.) जेसे घट्की उपाधिसे महाकाश धटाकाशरूप और क्रियावाला भासता है 
बसे अनिर्मेचनीय माया उपाधिसे ब्रह्म जगत रूप भासता है, जेसे स्वप्नह््ट अध्यास़ 
रूप पदार्थ उसके संस्कारसे अन्य स्वप्तमें वेसा वा उप्त जेसा पदाथे देखते हैं. ऐसे 
वत्तमान अध्यासरूप पदार्थ पूर्व पूर्वके संस्फारसे उत्तर उत्तरमें दृष्ट होते हैं अथांत्‌ 
सत्‌ वस्तुद्दी अध्याप्त (अन्यथा अवभाष्त) की हेतु हो ऐसा नियम नहीं है किंतु अध्यास 
हेमेमें वस्तुके संस्कार इतनाही देतु है. इसलिये अनादि माया कल्पित संस्कारके प्रवाहसे 
नामरूप (प्रमाता प्रमाण प्रमेयादि ब्ह्मांड) का अथ्यास होना बनता है. और घष्मा हे 
तथा माया है, ऐसे अस्तित्व उमयमें साइश्य है तथापि नाम रूपकी अस्ति ब्रह्मकी 
अस्तिसे है स्वतंत्र नही,जेसेके स्पका अस्तित्व कुछ नहीं है किंतु डेरीकाद्दी अस्तित्व 
है, इस प्रकार नाम रूपका अस्तित्व नहीं है. कितु ब्रह्मकाही अस्तित्व है, ब्रह्म 
कैबल्यांद्वेत हे. माया मात्र (नाम रूप मात्र) द्वेत है. क्योंकि स्वयं मायामी डेरीके 
सर्प समान्‌ दृश्य मात्र है. ॥ ४८६ ॥ 


४४ 

इस विवरत्तवाद ( मायावाद ) में मितनी शंका हा सकती है” उन 
सबका पर्यव्तान स्प्त प्रवाहके स्वतराग्रहसे हे जाता हे, ॥* काई शैकाका 
समाधान बाकी नही रहता ॥१८७छा क्योंकि सत्‌ सामग्रीके विनामी विवत्तकी 
व्याप्ति देखते हैं ॥ ८८॥ स्‌. ४२५-४५५ के विवेचन ओर ३६६ के विवेचनसे 
- इन (४८७-४८८) का व्याख्यान हे। नाता है, इसलिये इतनाही लिखना वच्त हे 
ऊि पूर्वमें कहे हुये स्वप्न संस्कारसे स्वप्त होता दे ऐसे पूर्व पूर्वसे उत्तर उत्तर इस 
इृद्यका जनादि अनंत नेसगिक अध्यास है. इस जध्यास होनेमें अन्य काई सत्‌ 
सामग्री नहीं है कैबल्य बष्मही सतू है. केवल्याद्वेत है. उसके ज्ञानसे मस्तुत अध्यास 


* जे नाम रूप भायाके परिणाम और चेतन ब्ढ्ाके विश्त्त मारे तो यद पिषरत्त बादही 
विश्युणवार बहा जा हकता है ॥ 





छ 
हप 


३७८ * उत्तराद-(इक्भासमाधान), 


(विवत्तैभाद-नाम रूप) की निवृत्ति दो जाती है. अर्थात्‌ स्वात्म खवकूपे भानते # 
नाम्र रूप अध्यस्तकी निवृत्ति द्वानेसे शेप अधिष्ठान ही रहता है, ॥४८८।॥ 

. वेदांत देशन (व्याप्त सूच्र) के अ ३ पा. ! सू., १. १०, १४, २५, २७ 
के भाष्यमें उनका मंतव्य ह्पष्ट है.। सार यह है कि बअप्लेतर सब ( बर्णाश्षमर 
व्यवहार, विधिनिषेध, शास्त्र, बंध, मेक्ष, सब ब्रक्नांड ) माया मात्र है, और माया 
अनिर्देचनीय है. + ह 





अवतरण: 
श्री शंकराचार्य सिद्धांत नाले वास्ते उनके शारीरिक साप्यमेंसे क्रितमेक 
कोटेशन (संस्छतऊा हिंदी तरजुमा ) 

, अध्याय ३ पाद | स्‌. १ (एवं अय॑ ) ऐसे यह जे अनादि अन॑त्र नेप्त्िक 
अध्याप्त मिध्या ज्ञान रूप है उस अनर्थके हेत॒के नाशार्थ अद्मय विद्यावाधक 
शासत्रका आरंभ है. है 

अ, ३, (, ! (थमे) पदेली अव्यायमें सर्वज्ञ सर्वेधवर, जगत उत्पत्तिका कारण- 
सता घट, कनक कुंडलबत्‌ू जगतका नियेता - स्थितिका कारण माथावीब 

माया करके हे ऐसा कहा. त 

अ. २-१-१४ (शै-) (कथश्ानृनेन) अनृत मोक्ष शाख्से प्रतिपादित जो जीव 
ब्रक्षकी एकता वोह केसे सत्य है| सकती हे (3) सब व्यवहार ब्रह्म ज्ञानसे पहेले 
सत्य समझे जात़े हें और वस्तुतः स्वप्त पदार्थके समान सत्य नहीं है. (शं.) ( नहि 
रज्जु सर्प ) छोरीके सांपफा डसा हुवा कोई नहों मरता और न मृगतृण्णिकासे 
स्नान पान अग्रेजन सिद्ध होता हे. फिर तुम्हारे मिथ्या झास्रसे सत्य मोक्ष रूपी 
प्रयोजन केसे सिद्ध हा सकेगा (उ.) जेसे विष भक्षणकरे सदेह होनेसे मनुप्य मर जाता 
है और जेसे झूठे स्वमसे उसका ज्ञान जाग्रतमें सचा देखा जाता दे और जेसे स्वम्रफे 
यूठे सिंहसे डर कर सच्ची जाग्रति हा जाती है ऐसे हमारे मिथ्या +- मोक्ष शास्रसे 
सच्ची मोक्षकी ग्राप्ति हे सकती हे. 





पै अध्यस्तवादोम यदि चेतनके अज्ञान जाति ने मानी जाय ता बाधवाइके छेडके प्रा 


चार्यजीकी थीयरी छाप्रमूषणत्राद्ली उत्तम हें 
+ सदू ब्दसे विज्कक्षण, नहीं के भर्य शून्य, अगै झूत्य मात द्वे ते प्रापक सफर प्र्त्त 


परिणाम नहीं निकञ्सा- 


बस्सिद्धांत, - ७ रेछक्‌ 


आ, ३-१-२५ (तप्मदिकस्यापि) इसलिये एकही ब्रह्मका विचित्र माया जक्तिके 
गेगसे दूधसे दहीके समान यह जगतदूप विचित्र परिणाम दवा जाता है. 

२३-१-२७ (तिराकार प्रसंग) (रे, निराकार मत्म वा एक वस्तु परिणामी केसे ! 

(उ.) (अचिन्त्या;) जे। भांवमें ब्िचारमें नहीं आ सऊते उनमें तक नहीं करना चाहिये. 
जे प्रृतिसे परे है वोह अचितय है इस प्रकार बरक्म अचित्य हे, इसलिये उक्त तके 
नहीं करना चाहिये (प्तारांश) अविद्याछ्त कल्पित रूपसे वाह संकाररूप भाप्तता है 
बस्तुत; ब्रह्म निराकार है 

अ., २-३-३२ ज्ञान यह आत्माका गुण नहीं, आत्मा ज्ञान स्वरूप है. उपा- 
बिसे परिच्छत्न है वस्तुतः वि& है. अणु कथनवाले सृत्त पूर्व पक्षफे हैं... 

२-५-४४ जीव ब्रक्षफे अंश समान अंश है चास्तवमें अंश नही क्येंकि 
निरवयवका अंश नहीं हेता, 

अ, २-३-५० जेसे घंटांमें मरदे। तहां उनमें एक सूर्थके जुदा जुदा प्रतिविंव हैं 
तिनमें एक आमास्त वंपायमान दावे ते दूसरे आमास कंपायमान नहीं होता. ऐसे एक" 
ईश्वरका जीव आभास है, अनेक अंठःकरणेंमे जुदा जुदा है. इसलिये एक जीवके धर्म 
अधर्मका दूसरे जीवके साथ संबंध नही होता. जीव नाना विम्लु हैं ऐसे पक्षमें 
दे आता . है. 

अ, ४-१-३ (वेदा अवेदा, वृ, ४-३-२२ इति वचनात) वेद अवेद इस 
ऋधनसे ज्ञानकाठ विपे हमारे मतमे श्रुतिकामी अभाव है. इस प्रकार ज्ञान कालमें 
बेद अबेद है, 

अ. ४-१-९ एक प्रकारके ज्ञाकेक प्रवाहका नाम उपासना है. 

अ, ४-४-२ जिमप्तमें संस्कार, विकार, उत्पत्ति, प्राप्ति वा नाझ हे। ऐसे प्रकारकी 
मुक्ति मुक्ति नहीं, क्रम मुक्ति है. वहांसे"आवृत्ति दवाती हैः 

अ. ४-४-१ ६ संपत्ति यह ऐश्वर्या कंवल्य मुक्तिमें नही है किंत॒ ऐश्वर्यचाली 

* मुक्ति स्वगांदिवत्‌ अवस्थांतर है- 
अ, ४-४-९६ कैवल्य सुक्तिवाऊेकी अनावृत्ति हे, ऐश्वर्यवाली सुक्तिसे 
आवृत्ति होती है. # 

+अयवतरणसे या ते अमभिन्‍न निमित्तोपादानवाद (सब्र अद्दा परिणाम) वा ते दिवर्त (अपने 


स्वख्पये। न स्यागके अन्यथा रूप) है अर्थात्‌ साथा करके अक्षदी जगतरूप मासता है यह 
सार निकढ्धता है. 








६८० उत्तराद-द्वासमाधान) 
2 आम मत अल तक कल 7 की मकर कटी ३ 8: 6 ४6040 0 कि 


(व०5/ न 33०4 लनरर जितना मन 


निन सुतिय्रेंसे शंकर श्री अपने आरेपकी सिद्धि करते हैं वे वक्ष्यमण प्रमाण 
प्रसंगगत्‌ (न) में लिखी हैं, उनके अर्थमें विवादमी है जिम्तका यहां प्रसंग नहीं है. 


(अप) प्रकरण समर दोप और अनादि, अनंत होनेंसे नहीं ॥ ४८९ | 

अह्म संत्‌ तदेतर ,मिथ्या वा बिबत्ते वा जध्यास मात्र ऐसा कहें ते यह कथन 
मंतव्यमी ऐसाही होगा. इसप्रकार जेसे मायावाद प्ताध्य था उसके अंतरगत यह मंतव्य 
मी साध्य हानेसे संशय रहेगा. कुछ निर्णय न हा, इस प्रकारका देष आता! है. और 
मायाबरादमें बक्ेतर स्व जीव माया बगेरे अनादि सांत मानके केवल्यद्वितवादका 
स्वीकार है परंतु अनादि कमी सांत नहीं से सकता किंतु अनादि अन॑तही होगा. 
इसलिये अद्वित वेधमें संदेह हेतता है. याने सिद्ध नहीं होता. ॥9८९॥ कहनेवाले 
सांत कह गये परंतु माया ते आजतक नाथ न हुईं. अक्मबित, ुक्त, दुर्यागलित्त 
शेमीमी हुये ओर गये परंतु माया (मरूति) तो है. किसी जीवकी अविद्या-मीक्ना 
नाश हुईं होगी परंतु अविद्या नाश हुये जीवकाही अस्तित्व नहीं रद्दती यामे कर्ता 
भेक्ता बंध मेक्षपनाही नहीं रद्दा ते फेर क्रिस जीवकी अविद्या नाथ हुई ? सार यह 
है के माथाकी उपाधिसे बेतनमें उपहितत्व विवर्त्तायादानत्व, विशि४त्व गाना जाता है, 
बस्तुतः चेतन शुद्ध है. वेह उपाधि अनादिसे है और रहेगी, तिरिघित उद्भव होती 
रहेगी. इसीलिये वेदांत भूमिका अयमानादिरनंता नैप्तर्गिकेडध्याप्त कद्ा दे (शेष 
अद्वेतादश और तत्त्व दर्शनमें ) और ज्ञान सार इृष्टिमे जहां सम ब्रह्म स्वद्ूपामवेन्न 
पर दृष्टि गई वहां कैबलादेत ब्रह्म वा झुद्धाद्वत था अद्वेत स्न यही मात्ना परडेगा. 


स्वप्तगत काई स्वप्तका मिथ्यात्व कहे उप्तसे जो मिथ्यात्वक्रो बोघ हे बेहमी 


मिथ्या है वेभकर्मी मिय्या है इसलिये कुछ फ़ल नहीं दाता. तहत सके सत्‌ के 
उसकामी कुछ फल नहीं हे।ता. एवं जगत मिथ्या ऐपा कथन व्यय है क्योंकि वक्ता 
श्रोता मन वाणी सत्र मिथ्या है वे मिथ्यात्वके सतत्वके! प्रतिपादन नहीं कर सकने 
यदि उनके और मिथ्यात्यके सतूके मत्य मान लेबे' ने द्वेत आपत्ति होगी. अतः 
जगत अध्याप्त-भ्रम-मिथ्या अनातू कहना नहीं बनता, 

(आ., १०) नाटकवत्‌ दृष्टि सप्टिवाद स्वप्गत्‌ ॥२९०॥ 

(अप १०) ग्तिकें अनवसरसे नहीं ॥०१॥ और गाया स्वयं अध्यास 
खूप ने ऐनेसे ॥४९२॥ 

जैसे नाटकी नाठक दृष्टि मात्र द्वने हं पृर्ण उत्तरमें नही दाने और न अज्ञात 
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हेते हैं बेसे माया नामकी नाटकीदारा उसके स्वभाव अम्याप्त और पूर्व प्रवके 
संस्कारानुप्तार ब््मनामा, दृष्टठाके सामने नाम रुपात्मक नायक इृष्ठिमात् देते हैं जेसेके 
उसऊा स्वप्तरुपी नाटक देखते हैं. वेसेही यह दृश्य उसका इृष्टिमात्र नाटक है. याने 
दृष्टि मात्रही सृष्टि है ऐसा समझना चाहिये. ॥४९०॥ स्वप्त रूपी नाटक प्रतीतकालमें 
ते है. अप्रतीति कालमें कहींभी नही है याने वेह दृष्टिमात्रही सृष्टि हे. उसकी अज्ञात 
भत्ता नहीं है वा हे ते विकल्प मात्र हे, वेह नाटक याने स्वप्नस्नष्टि देशकाल 
विना देशकालवाढी, कारण काय भावके विना कारण काये भाववाी है और उम्तका 
तमाम चिपुटी समान ज्ञात सत्तावारा दृ्‌्ट पडता है और वहां अनादि अनंत कालकी 
इष्ति दवाती है. जाग्रतवतू सत्यरुपसे त्रिपुटी व्यवहार होता है. ऐसा अदमृत्‌ अनिर्णेय 
नाटक दृष्टा चेतनके स्न्मुख द्वाता है. हृष्टा चेतनका उसमें उपयेगग है उसके बिना 
उसके अस्तित्वकी सिद्धिही नहीं होती हे उसीकी अस्ति भातिसे उसमें अस्तित्व 
भातित्व जान पडता है. संक्षेपर्में चेतनही उसकी चावी है, जब संस्कार उदासीन हे 
तब नाटक कहीमी गया ऐसा नहीं होता. सुपुप्ति देती है अथवा दूसरा नाटक जाग्रत 
नामका द्वोता है वेहमभी स्वप्न जेसा है तथापि उस समय सत्य जान पडता हे, स्वप्तका 
नाटक मिथ्या जान पडता है, वर्तेमानके नाटक पीछे दूसरा आवेगा तब पूर्वका मिथ्या , 
स्प्ृत्ति मात्र ठेरेगा क्योंकि वोह कट्ीमी नहीं हे ओर बर्तमानका सत्य ठेरेगा, इसी 
नाटकमे मत, पंथ, धर्म, ज्ञाव, जन्नान, अध्यात्म ब्रिद्या, व्यवहार, बंध, मोक्ष, मेक्षके 
साधन इत्यादि सब कुछ सत्मरूपसे हेशता है उत्तरमें अन्यथा होता हे. जेसे स्वप्ममें 
मुख्य जीव ओर आभासरूप शरीर हैं. वेसे इस महान नाटकमें हे, 


इस अकार बपझके सामने उप्तमें अध्यत्त व्यष्टि समष्टि रूप नाटक हैं. नेंब प्रतीत 
द्वां तब हैं न प्रतीत हां ते कहींमी नही. केवल अद्वेत व्नही त्ह्म होता है. ऐसा 
अनादि अनंत प्रवाह है, इसमें ब्रह्मके अज्ञान, व्रह्म अपने स्वरूपके भूल गया, मद्मके 
अम वा अध्याप्त हुवा हो ऐसा नहीं है, न उनके उपदेश ग्रहणकी अपेक्षा हे न उसमें 
अहँत्व ममत्व रागह्रेप दुःख सुख प्रयत्न संस्कार है न वाह उसका कर्ता मोक्ता हे 
(न काई चंध मेक्ष हुवा और व हाया) किठु साक्षी चेतन ते दृष्टा मात्र है; 

परंतु कहीं कमी तो उसका उपयेग उपहित रूपमें कहीं कभी उसका उपयोग 
विशिष्ट रूपमें द्वेता है, काचकी हांडीके अंदर प्रकाश उपहित हैं नीछे काचके संपंधसे 
प्रकाश नीला मासे वा रक्त संबंधसे स्फटक छाल भासे यह विशिष्ट उपयेग है, 

वेह नाटकी माया था उसकी नाम रूपात्मक सष्टि ब्र्मवत्‌ सत्य नहीं है 


र 
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किंतु उससे विलक्षण है जेसेके दृष्टा चेतनते विलक्षण सत्तावाटी स्वप्न सृष्टि है वेसी, 
यह सृष्टि क्रिसीक्ा स्वप्न नहीं किंतु मायाका नाटक याने माया रूपही है. ' 

बेह नाटकका रृष्टा कोन ? जहं तू वोह यह बिनाका रागादि रहित शब्दा- 
भिमाव रहित समचेतन जे है| से. या जिप्के ज्ञानकी जिज्ञात्ता हे से, जब 

'अईत्यादि रहित द्वावे सो, ॥2९०॥ 

(अप) समचेतन घनमें किसीकी गतिका अवसर नहीं हो सकता इसछिये नाटक- है 
कार भायाके अव्तर नहीं है ॥2९१॥ जे उस नाटकके भ्रम वा अध्याप्तरूप 
मानें ते माया स्वयं अध्याप्तरूप नहीं किंनु अध्यामकी कारण स्तामग्रो है. अतः अध्याप्त 

* रूप नहीं देनेसे अनहुईं गति नहीं मान सकते, पुनः जे अध्यांस रूप मार्मे ते 
पूर्वोक्त अध्यामवाले देप आत्रेगे, और स्ममें गति वा गतिवानकेा जम्ही मान 
सकते हैँ कि जे गतिमान हे वोह पैध्या पुत्रके जेसा हे, या गन शृंगका 
धनुष्य कर सके वा आकाशका तकीया करके सोवे, , रज्जु सर्य, प्रंग जलादि प्रसंग 
तो भविद्यादि सामग्रीमी है उच्तते उनकी प्रतीति मान सकते हैं परंतु समचेतनर्मे गति 
वानके मा्षिमें केईमी सामग्री काममें नहीं आ सकती . 

(का) स्वम्में देशका बिना थोड़े ढेह रहे हैं ऐसी अनहुई गति गतिवान 
जान पहते हैं वेसे मान ले, (उ) ते वस्तुका स्वभाव ठेरा याने माया अध्यस्त 
रूपा ऐसी है कि जे नाम रूप गति बगेरे रूपमें जान पड़े, नहीं के वेसे हैं, याने 
चाटक कर्ता नाठक रूपा नहीं है किंतु वेसे रूपमें मान हे ऐसा उसका स्वमावही है. 

इस पक्षमेंमी माया नाम ते द्वैत मान्नाही पडेगा. ॥४९२॥ 

(बाधवाद ४९३ ) 
आर्यावत्तेगत फिछोसोफीका अंतिमदाद: हि 

(आ. 7?) मायात्ते अधिह्ठानमें उत्तक्ा अवभास ॥2९३॥ स्मृति 6 
मास होनेसे ॥0९०॥ और अस्ति नास्ति या नाधह्ति अस्तिबत्‌ भाव होनेसे 
॥25५॥ स्वश्ननम नीछठावत्‌ ॥१९६॥ समचेतनमें वाथरूप अनादि अनंत 
व्यवहार ॥ ४९७ | 

उपरोक्त अधिष्ठान (समचेतन ब्रह्म) में उपरोक्त अध्यत्त ( सद अक्षसे विलक्षण 
नाम रूपात्मक जो प्रकाक्य ) का माया करके अबमास होता है ऐसा नाज्ना चाहिये 

॥४९३॥ क्योंकि जाम्त्न स्वप्न स्मृति सहित ओर स्वप्न ( नाम जाग्रत ) जाग्रत (पूर्व 


+ 
| है 
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स्वप्त) की स्पृति सहित भासता हे इसलिये अधिछ्ठनमें दृश्यका संस्कारी माया करके 
अवभास होना सिद्ध होता है ॥9९९॥ औरमी यह दृ्य प्रकाइय है. परंतु नहीं जेसीः 
और नहीं, परंतु है जेसा ऐसे भाव और प्रकारवाला देखते हैं. इसछियेमी उसके ज्ाब 
रूप अवभासवाला माज्ना पडता है ॥४९५॥ जेसेफे जाकाथकी नीता भीर स्वप्नसष्ठ 
गति जौर भ्रांत भावके बिना अस्ति नास्तिवत और नास्ति अस्तिवत्‌ भासता हे 
वेसे यह दृत््य है ॥४९०५४॥ पसमचेतनर्म इस वाधरूप दृश्य अध्यस्तका बाघरूप 
अनादि अनन्त व्यवहार है गेसाही सिद्ध हाता हे ॥9९७।| सार यह है कि निर्विकल्प 
समचेतन ज्ञान स्वरूपके जज्नान वा भ्रम नहीं जतः जब्याप्त नहीं. स्वस्वरूपका भूला 
है। यहमी सिद्ध, नही देता क्येंकि भूल सादि सांत होती है. स्वरूपके अपवेशसे ' 
अन्य मतिवानका प्रवेश वा संबंध नहीं मान सकते, इत्यादि पूर्वेक्त कारणोकिे लेके 
बाधरूप स्वाभाविक अवमासत ही मान्ना पड़ता है. ॥०९७]॥ 


निर्लेप अधिष्ठान चेतनमें ऐसा त्रश्नांड प्रतीत हैना और जहांका तहां प्रकाशित 
हुवा ख्नेग्रहन होता रहना स्वाभाविक हे- ऐसा स्वमावही है. इस सिद्धांतकी सिद्धिमें 
हेतु कहते हैं (!) परिपूर्ण ब्रक्मबेतनमें सफुर्ण (लहेर, गति, परिणाम) दाना असंभव है 
क्ग्रेंकि देशादिका अवसर नहीं है जार (१) मूत्त ( साकार ) अमृत्तका स्पश असंभव 
* जीर स्वरूप प्रवेश नहो, ऐसे विचित्र दुर्वेध्य नियमांवश विलक्षणबादके। समचेतनमें 
समचेत्तनसे विछक्षण गतिचाऊे अम्परश अध्यम्त-प्रकाश्यकी दृष्टि हुई हे परंतु समचेतन 
एकरस है, इसलिये उसमे विलक्षण गतिवान (परिणामी) ओर उसकी गति (परिणाम) 
के अवसर नहीं मिले सकता. जो मिले ते समचेतन सम नहीं हेना चाहिये. यह 
अनुभवसिद्ध वात है. तथा देगके बिना गति नहीं हे! सकती और देमकाढ़ ते * 
जव्यक्त 'परिणामीके कार्य स्वीकोरे है जयीत्‌ पढाये देशकारू सहित उत्पन्न और नाश 
हैते हैं ऐसे स्वप्त व्याप्तित्ति माना है. इसलियेमी गति और गतिवानका अवसर नहीं 
मिलता तथाहि अव्यक्त, चेतनसे विलक्षण ओर प्तमूहात्मक है तोमी उसके विभागफे जड़ 
अनड, देशकाक विभु और परमाणु अणु, मूत्त अमूर्त, वमन बेबनन, तम प्रकाश, 
शीत गरम इत्यादि विरोधी परिणाम होना वा मात्रा अनुभव युक्तिके विरुद्ध हे. इस- 
लियेमी ऐसे जव्यक्तका अवमर नहीं परंतु गति गतिवान, देशकार अणु बगेरे विरेधी 
कार्यी ने देखते हें, ऐसी व्याप्ति भर व्यतिरिकसे अध्यस्तवादके समचेतनमें उत्त 
विलक्षण अध्यत्त अध्याप्तरूप माठम हुवा अर्थात्‌ गतिवान और गति अध्याप्त मात्र हैं 
ऐसा भान पडा परंतु उसमेंगी अपवाद प्राप्त हुवा अर्थात्‌ वत्तेमानगें जिसे अध्या्त 
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याने, अर्थशुन्य भ्म मानते हैं बेसा माने ते पूर्वम जे अमनियेध प्रसंगमें टोप कहे 
हैं वे दोष आनेसे अध्यासवाद त्याज्य होगा और जे यहां अध्यामका लरूप माना 
है याने पूर्वोच्तरमें नहीं और वत्तेमामममें अर्थश्न्य नहीं, ऐसा मारने ता माया वा 
उज्ञान सं अध्याप्तरूप नहीं किंतु अध्यास उनका कार्य है. सारांद्र अनादि बक्षमें 
अनादि माँया वा जज्ञान.मात्रेसे केवलाद्वतवाद ते न रहा किंतु माया मात्र अध्याप्त 
'  भात्र द्वेत है, ऐसा मान्ना पडेगा, क्योंकि अनादि प्लांत न होनेसे अध्याप्त मैप्रर्गिक 
और प्रवाहसे अनादि अनंत ठेरेगा, किसी एक जीवका अध्याप्त सिव्ृत द्वेनेसे तमाम 
अध्याप्त आजतक निवृत्त नहीं हुवां इसलियेमी सर्वथा प्रांत नहीं, इसके सिवाय 
जिम्के अध्याम हे प्के ओर निप्तका अध्याप्त निवृत्त हा सके वेसे अध्यासी (आंत)की 
सिद्धि नहीं होती वेसे अज्ञानीका यहां अवध्तर नहीं हे. क्योंकि ब्ह्मका अध्याप्त है, 
ऐसा कहना बने नहीं. क्योंकि ज्ञान खरूप है जो हटसे मान छेवे' ते उसकी 
निवतेक सामग्री नहीं है क्येंकि बह्मसे इतर सब्र अध्याक्रूप हैं, अतः अध्यापका निब- 


तैंक अध्याप्त बने नहीं, और जध्यापकी निवृत्तिके पूर्व, अध्याक्षकी अध्यामरूप कहना 
बने नहीं. इसलिये अध्यामकी मान्यता प्तमीचीन नहीं ओर बन्मम्ते इतर भ्रांत (अध्यागी) 
हेने योग्य दूसरा काई है नहीं अंतःकरणादि अध्यारूप हैं अतः उनके अध्याप्त बने 
नहीं, और ब्रञको अन्ञान कदना बने नहीं द्तलिये अध्याप्त होमेका जे मूल अज्ञान उमकी 
« आिद्विसे माया ओर उसके कार्य वा अज्ञानका अध्याप्त यदवी नहीं दे पकते. क्योंकि 
अध्यासीके बिना अध्याप्त पदवीकी अनुत्पत्ति है. अध्याक्त माना के उपदेश मर्याठाझा 
उत्थान द्वागरा क्योंकि ये स्व अध्यामर्ूप हैं, जे। परंपसकी मर्यादा अर्थ उपदेश देना 
मारते ते। अध्याक्षकी असिद्धि देती है. (चंका) सम्रसह्तिको सम्तका धिंह डडा डेता 
> है और आपमी उसके प्षायही जाता है इस प्रकार अध्यापमे (उपेशसे) अध्याप्त उट 
जाता है और सत्‌ जाग्रत (स्वस्वरूप नान) पराम है। सकता हैं. (3 ) न्ान स्वस्थ्प भद्गरात 
प्रकाशक ब्ह्मफा ते अज्ञान कहना म्रक्नके सम कहने समान हे, इसडिये थ ्रदुना 
हागा के एक अध्याम (प्वम् रज्यु सर्प) निवत्त होके दमरा ( माग्रत था छकईी 3 
सघ्याम हे। गया. पुनः स्वम्नादि रूप अध्यास सबडे (ज्ञामीकेर्मी) होता हैं. तथाहि 
स्थप्डी निम्रत्ति सामान्यतः अधिछ्ठानफ़े ज्ञानमे हाती ते पुन/ पति ने हाती 
इमलिये यह दृंछात इंटकी गी सिद्धिमें नहीं है. ओर अध्याम्वादटी रीतिसे ते यद 
मंतध््यमी अध्यामफरा विषय है साले अकरण सम दापसे असित 78 फेर उमझा 
समापन छरनाही व्यर्थ दे. विदक्षणबाट्फरी रीतिसे उत्तर देंगे सो उसझा जम्भजार 


+ 


अमभस्तिशत, ३८५ 





है अतः; त्याज्य है. इस प्रजार उपदेशक्रामी समान सत्तावाला अध्यामरूपही मात्रा 
परेगा और यह माना के अव्यामपद उड नायगा, तर यदि आपके पक्षको हठसे 
भानमी लेये' ते यह अध्याप्त है, ऐसा क्मिने जाना इसका उत्तर नहीं मिलता क्योकि 
अध्याप्त अध्यातज़ा ज्ञाता नही हे। सकता, विशिष्ट जीवके ज्ञाता माने ने उप्तमें अतः 
करण ( अविद्या ) नह और अध्यामरूप है. चेतन अघ्यासी है नहीं. यदि 
ब्रह्ममेही अध्यासी मारने ते उसकी निवृत्ति तक ( तमाम प्रग्माड शुन्य हाने- 
निवृत्त होने तक) दक्यफो अध्याम पदवी नहीं दे सकने. इस) रीतिसे 
अध्यासफी असिद्धि जान पड़ी परतु दृश्य है ,ते सही. इसलिये जनिर्वेचनीय 
मिवत्त पर दृष्टि आईं. उसमेंभी अनादि माया और उसके परिणामकरे अवप्तर नहीं 
मिलता, परिणाम न माने कितु माया मात्र मार्मे ता्मी अधिष्ठानसे यिलक्षण प्त्तावाढा 
अन्यवथारूप विवत्त, ऐसा मान्ना पडता है इध्त विषम-अन्यथा अब्दसेही विलक्षण 
द्वतफी आपत्ति होती है और पूर्यमें ज़टे अनुसार प्ताध्य प्म दोष जाता है, ३६ 


अतमे मायाक़े अयभामपर म्वभाव आ ठेरता है क्ये|़ि यह दृश्य अस्ति नाम्ति 

बत्‌ और भाम्ति अस्तिवत्‌ मासता है. औरमी कारण है अर्थात्‌ वर्तमान जाग्रतमें गत 
स्वप्त (स्वप्तर्मे सत्य जाग्रत) की म्मृति और स्वप्त (रूप माग्मत) में जाग्रत (मिसे 
स्वप्तरूपी जाग्रतमें गत्‌ स्वप्त माना गया) की म्मृत्ति होना से कहते और मानते हैं 
परातु ऐसा नहीं है कितु जिसे अप जाग्रत कह रहे है सो, अन्य सूथे देशकाऊ आदि 
पदायी समान स्वप्न (गत्‌ माग्रत) स्मृति सहित जाग्रत हे, नहीं के इस जाग्रतके पूर्व 
केाई स्वप्न (जाग्रत) हुवा था और जिसे म्वप्त (नामकी जाग्रत) कहते है से, माग्रत 
(लप्मस्नष्टि) की म्मृति सहित स्वप्न (माग्रत) है, नहीं के कोई जाग्रत (गत स्वप्ठ) हुई 
थी माराश भूत वा मिष्य देशकाऊघयाली झृष्टि नहीं हैं कितु देशकारू रहित 
देशक़ाल्वाली जवभास होती हे. यह प्रकार स्वप्न जाग्रतके विवेकने भासता हे 
( तत्व दशन अ ४ और श्रमनाशरे उत्तराद्ेमे समाधान सहित इसका विम्तार है) 
इसलिये भायिक स्वाभाविक अवभासपर विचार गया, साध्य समऊी प्राप्ति दोष न 








# अध्यायवार, विल्क्षणवाद और बिकत्तो पादानवार (मायावाद) और जीववाद (इृंष्टि सश्टि- 
बाई) का प्रस्तुत अपबाद अधिकार इश्सि है. वस्तुत बाधरूप अवभाधवार और अध्यासवादादि 
मानों समानही हैं. लक्ष्य इध्सि ठेखिये दाप इथिसि देखें तो पाइ-आराप करतेद्दी द्वैतमाय 
प्राप्त द्वेगा और प्रकाश्य प्रकाशसे इतर सद्य पर्सोर्मे (तमाम अध्यस्तवादाम भी) देष आयेगा 
(तल भ ३-५५० देर) 


ब़्टह्‌ उत्तरादध -(वांधबाद.), 


आनेके लिये यू कद्ा जाता है कि यद्द विचार कार्यडारा कारणपर आया है अर्थात जेसेके 
नीलता ओर स्वप्न यह दाने गति, अध्यासी और परिणाम मावके त्रिना गति भव्यासी 
और परिणाम भाववाले तथा अस्ति नास्तिबत्‌ भाप्तते हें और जेसे देने बाधरुप ३ 
अर्थात्‌ प्रतियोगी पदकी अपेक्षा रहित अभाव छ्वदूप अथवा न द्वोते हुये होने 
समान वा द्वेते हुमे न दाने जेसे हैं. जोर ऐसाही उनका व्यवहार दे, अर्थात्‌ वाधरूप 
है. पेस़ेही उनका मूल (अव्यक्त अध्यक्ष) मी होने योग्य हे अर्थात्‌ चेतनमें अव्यक्त 
ओर उप्तके का जे। भाप्तमान है या माते नाते हैं सा अत्ति ,नास्तिवत्‌  देशक्ाल 
बिना देशकाठ्याडे और वाधरुपहें और चेतनमें वाधरूपसे अनादि अनंत व्यवहार है. 
निपसकी चांदी अधिछ्ठान चेतन परमात्मा है, उसीकी सब चमत्कृति है. 
स्वाप्रमें मितने देशकाक और जेसे पदार्थ मानते दे उतने ओर वैसे नहीं हैं 
“(यह भाव जामने पीछे ज्ञात होता है) तोमी बहां सष्टि अनादिकालकी और देश 
* अ्तीम और उस्रमें हाथी सूर्य चंद्रादि देख पढते हैं, घाडे देड रहे हें, ताप गेछे बिंदुक 
चलते हैं, आयुष्यक्रम हो रद्दा है, ईश्वर जीव बंध मोक्ष, छष्टि और मेक्षक्रे साधनके मंतव्य 
अमंतव्यादि देख रहे हें. “इंस प्रकार तमाम त्रिपुर्ी व्यवहार (ब्र्नांड) जान पता हे. 
सेमी सत्य रूपसे अवभास होता है, नहीं के तमाशा वा इंद्रजाल वा भ्रम (सू., २३१ 
याद करें). मत्र जागते हैं ते जेसे देभकाल और वस्तु जाने जाते थे वेसे नहीं जान 
पटने किंतु “उप्त समयही होते हुये नहीं, जेसे थे” जोर इस समय “ नहीं भीर थे 
जैसे ” ऐसे जान पहते हैं, छप्तमें पदा्थीकी गति, परिणाम वा रृष्ठा चेतनका 
रूपांतर नहीं थे, परंतु उम समय गति परिणामबाले जान पटने थे. दृष्टा दश्यकी 
विलक्षणता विषय नहीं हाती थी भर छप्नक्ता अब्यासी केई नहीं था, न ते उत्त 
पमय जध्याप्षका अभिमान था. और न जामने पीछे वेक्ा है बलफ्े अनिच्छित 
सवमादिक अबमाप देता था. पीछे विलक्षण, माया वा अध्याप्तादिकी कल्पना करते हैं 
जागने पीछि स्पष्ट जान पढ़ता है कि स्पप्दष्टि खप्तक़ालमेंभी वाधरूप (अभावरूप) थी 
होने हथे नहीं के समान थी, वेसेही उप्तका तमाम व्यवहार वाधरूप था. इस काय 
व्याप्तिमे जाते पडता है कि जेसे उक्त प्रकारका स्वप्न स्वाभाविक अबमास हाता है 
चेसेही उसका मूल अव्यक्त-अध्यस्त हेनिसे यह वर्तमान म्र्मांद है. जैसे स्वप्न * 
और जाग्रतकें पूर्ण उत्तर जान पड़नेमी बराथकूप वतमान हैं वैसे सत्र 











द्वार्म किनारे बल्ते हयी बनेटीयो घुमाये लो अग्निका अदुद चक्र जान पता है सा 
क्पहपह्टे नहोंदे और दे, जेसा माद्ता ई इलिय पाबहप हूं, 


* भ्ममिद्धात, ३८७ 


कुछ बाधरूप हैं और स्वाभातिेक्त अवभास्त है ( विशेष बाझ्ले श्रम नाथक्ता 
उत्तराद्ध ). जैसे म्वप्त वाम्ते घठ्म है वेसेही मीलता वास्‍्ते घटता है, न हेफ़े होते 
ज्ञेसी! था 'हीत्रे नहीं मेसी है, अजानादि देपे विना सर्येके विपय राती रे 
अर्थात्‌ अध्यामरूप मही, और अध्यास जेसी, देशमाल विना देशसाल्यारी, और गति 
परिणाम बिना गति परिणामवादी जान पटती हैं, सू. २५२ अनुसार अभितारी 
स्थय विचार सकता रे), उसवा ऐसा स्वामादिक अवभास है ते पेर उसता कारण 
(अय्यक्त) इसमेमी ज्यादाअदमृत्‌ हो इससे यया आशय | इसलिये बाधरूप स्वाभाविक 
अयभास मान सफ्ने है. 
जैसे अम्म्मात आकाशमे गब्द होता हो। जेट ज्ञात अनज्नात हे, ऐेसे समचेतन 
जृठस्थ ज्ञान प्रफाशमे कोई गतिवानसा भान होता है से भी ज्ञात अन्नात रूप हैं. 
और अनेक रूप धारण कर लेनेसे मान पदता है के येह येग्यतावाली सप्तारी है 
तथा चेतन स्वप्रकाश स्वरूप है उसना बोह प्रकोश्य है. इतना अपरोक्ष हो जाता 
है. तथापि याह गति वा गतिवान क्या ? इसमें अनुभवी पिद्दानाफे मतभेद हे, 
जेसाके मतभेदके हेतुमे आगे याचागे. से। पद्धति और कल्पना वा भावनामी स्वाभाविक 
आभाम है भीर ऐसे शका समाधान जान पडनामी स्वाभाविक अवमास है. सक्षेपमे 
मितना ऊुछ मानना वा से मानना होना न होना से सय स्वाभाविक अवमास है, 
(है) जे| स्वाभाविक है ते दे। नद्र चार आसे' क्या न हे। उत्पत्ति नाश क्यो है। ! 
दत कथा क्‍्ये न माने ? (उ.) इस अनादि नेसर्गिक अवभासके जनादि नियम है 
जेप्तेफे व्याप्ति परीक्षा बिना टत्थम भावमे न माज्ना ऐसा म्वाभाविक आभास है बेसे 
ओऔर मी स्वाभाविक नियम हे ( त्रिवाद याद करे ) इसठिये सब व्यवस्था हा जाती 
है जीव इश्वर बध-मेक्ष माक्षके साधन, धर्म, नीति, मर्याठा इत्यादि सबका अयभास 
स्वभावत। और स्वय होता है तथा चेतनमे त्वतोग्रह होता है. उक्त स्वाभाविक 
अवभाप्त (्वमावयाद) जड़ स्वभावयाद, जडवाद, अभाववाद, अभिनय निर्मित्त उपादान- 
वाद, अजातवाद, अनुपादानवाद, जेप्ता नही है क्तु श्वप्तरष्टि वा नीलता जेसा 
सनियम स्पतः सिद्ध और स्वतेग्रह है अनिर्वेचनीय हे, 


(शंका) स्वाभाविक अवभास्त होता है, ऐसा स्सिके उपदेशसे किसने जाना 
(उ>) जिसमें स्वप्न ल्तेग्रह् हुवा ओर जेते प्रकारसे स्वतेग्नह हुवा वेसे बस और 
यिपुटी व्यवहार बास्‍्ते नाम सज्ञाकी रीति जालेफे लिये उपरोक्त अपरोक्षत्व व्यवहार 
याद फरिये. अर्थात्‌ ऐसा स्वाभाविक छ्वय अवभास स्तेग्रह है, इसके सिवाय 
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"है न कं न 
घ्ट्८ट उच्ताद्ध-(ज्रापवा्.)- 
पा िनपन  था2 के 





अन्यथा अन्यथा मैंति नेति कदके लुप हाना पटता है, ॥2८३॥ 


(४.) क्या वाघवाद (अबमासवाद) संदेष नहीं! उम्रका संटन नहीं हे सकता ?ै 

(3-) आगे नवाब बांचागे, 
मत और भेदका नमूना, 
उपर उत्तर फिल्सेफ़ीमें मितने आरेप किये हैं उनका नमूना लिखने हैं, ताके 

समझने सुगमता दवा. नीचेऊ दृष्टांत ऋल्पित हैँ उनके सब्र भागझा अहण नहीं है 
किंतु समजोती वास्‍्ते हैं. 
'. (१) एक कागन (भक्म वा भक्ति ) के भेडमाइकरके हस्ती (जीव नगत ) 
बनायें , फेर ऋगन कर छें. यह अविरृत परिणामबाद, एक ईश्वरबादू वा एक्क 
शक्तिवाद- 

(२) एक कायन ( विज्ञान ) को मेटमाडके तीतरी रूप बनाके हवामें टांक दे 
ते दाह क्षण क्षणमें हवा (वासना) के बलसे फिरता उघडता रद्देगा जेसेके द्ीपक्की का 
पण क्षणमें परिणामके पाती है. यह क्षणिकवाद- > 

(३) एक कागन (ब्रह्म ) के सियाह (प्ररृति ) करके उसके मेइमाइके 
इृत्ती ( जगत जीव ) बनाबे. यह अनिन्न निमित्तोपादानवाद (यथा मकडीमे जाढा) 

(४) क्ामन (ईश्वर) के एक भागमें स्थाहिका सर्प ( प्रकृत्िजन्य सृष्टि ) और 
उसी भागमें अनेझ टालविंदु (जीव) रख दे' यह द्वेत, विशिष्ठद्वेत, द्वेताद्वेत वा 
त्रिवाद, 

(५) एक कागन (बक्म ) पर स्थाही ( शक्ति ) के अनेक आकार ( जगत 
नामरूप ) बनायें ते। ने. 2 वाल्म झक्तिवाद. 

(६) उदासीन (ईश्वर ) वेठे हां अऋस्मात अंदरमें एक्र तस्वीर सामने है। जाबे 
अथवा हमारे चितवन करने पर तस्वीर ( जीव नलगत ) बन जावे यह ईश्वर रचिता 
अमाववाद. यहां यदि ईश्वरने अपनी शक्तिमेंसे वनाया ते संभव है. अन्यथा 

अमावमे भाव रूप द्वाना असंमद है. व्याति नहीं मिल्ती-# 
अध्यस्तवाद, 

(७) नाना विचित्र रँंगका चा्ममा ठगाके एक झुछ कागज (अद्य) के या काचके 
गाछे (बन ) का देंखे तो कागज वा गला विचित्र रंगाकारवाल्म (६ संत्ताराकार ) 

न््द्से ६ तक दवैवा सेमव वा अधमीचीन हैं. देव निर्षयका थद्ा प्रदंग नहा है. 





ढृ 





३८९ 


ज्ञात हागा, म्ह्म व्यापक है वहाँ अन्य नहीं. इसलिये वोह चशमा अशन है यहां 
कांगन वा गोला शुद्ध ( बह्म ) है उप्तमें ब्मकी अतदयुद्धि श्रम हें याने शानाध्यास 
है, अर्थाध्यास नहीं. यह'भमवाद हे 





(८) एक कागज'पर ऐसी छकीर करें कि मिससे लकीरफे अंदर वाले कागजका 
भाग भूरे (शत) सप ( वा हाथी वा नगर ) के आकाररूप जान पड़े. इस कागनके। 
धूपमें रखके त्राटक करें पीछे तुरत किसी दूसरे सफेद कागन पर दृष्टि डालें ते 
उस कागज पर भूरा सर्पा (वा हाथी बगेरे ) ज्ञात होगा. यह विवत्तोपरद्ानवाद 
( मायावाद ) का नमूना है. ( पहेले कागजके छोडके समझे.) 

समझूती-दूसरा कागन बक्न हे, उसमें सर्पादिका आकार कुछमी नहीं हे परंतु 
जान पड़ा है. जे जान पडा है वेह दर असल चक्षुमें है ( किरणेंसे बना है ) माया 
चलमे कागजमें जान पढ़ता है, यदि उसके अंगली छुगावे' ते कागनकेा लगी है, 
नहीं के भूरे सर्पका, »< चल्लुगत किरणें माया हैं. कागजगत्‌ भूरा सर्प उम्रकी 
काली लकीर मायाक्रे परिणाम हैं और कागनके विवर्तत हें कागन भूरे सर्प 
( नामरूष जगत्‌) का विवर्त्तोपादान कारण है कारण के वहां सर्प नहीं ते भी 
कागन अपने स्वरूपके न 'छाडके अन्यथा याने सर्परूप भासता है. कागन न 
हेतता ते| स्र्पीकार न होता. यहां सर्पकी अस्ति भाति कुछ जुदा नहों हे. कागनकी 
अस्ति भाति ही सर्प है परंतु आकार (ढकीर) और सर्पा यह नाम माया वृत्तिके हैं. 
कागनगत्‌ जे। छकीर वा जिप्त करके छकीरका कामनमें आमाप्त है चाह ( किरण ) 
माया. कागन ( ब्रह्म ) की उपाधि है, छकीरके अंदरवाढा कागन उपहित (साक्षा 
चेतन) है वही भूरा सपरूप मासता है. यही जीव है, इसीमें सपेवत्‌ करत्व भेवतृत्व, 
बेध मेक्ष माया करके भासता है. वस्तुतः सर्पवत जीवत्वादि उसमें नहीं है, शुद्ध हे* 
जे। उक्त उपाधि काढछी रुकीरकी निदृत्ति हेः ते! पूर्वेदत शुद्द्ी है वहां सर्प पहेलेमी 
नहीं था परंतु उपाधिसे कल्पनामात्र था जब लकीरनामा जध्यस्तको निवृत्ति हुईं 
ते उच्तका अधिछानही शेष है. उप्त लकीरका अत्यंताभाव है. 

जहां वर्णाश्रम व्यवहार वा बंध भाक्ष ओर शाख उपदेश निवाहना दाता हे वहां 

उपहितकी जगे विलक्षणवादके समान विशिष्टवाद लेना पडता हैं यहां दर्शातमें ते 
चल्षुगत किरणका भेद है, परंठु दाशितमें ब्रह्म व्यापक है अतः माया वृत्तिका भेद नहीं 








# शेधक | बह बात ध्यानमें रहे. और इश्य सर्पक्ी च्यवप्पा घणनम मतभेद हैं 
यही ध्यान रहे. 


३९० उत्तराद्ध-(अध्यस्तवाद), 





बनता इस्तलिये मायके विशेषये बनता इसलिये मायाका विशेषन ओर सेतनके विशरेष्य कहना बल है अत अप विश्वेप्य कहना यटा है. अर्थात्‌ अंतः 
करण वा अविद्यानिभिष्ट जा चेतन से कर्ता भोक्ता मान्ना पढ़ता है. और 
अनिर्वचनीय तादात्म्य वश अन्यके धर्मका अन्यमे अध्यास है एवं अन्येन्याध्यासत 
माना है, इस्त पक्षमें ज्ञान अध्याप्त और अर्थाध्यास दोनों हैं, 


बह काली छक्कीर वा किरण क्या ? अधिष्ठानमे विपम भ्रत्तावाली अनिर्वचनीय 
साया अविद्या, नहीं के किरणही, वा कुछमी नहीं ऐसार्मी नहीं 
कागज ( म्रह्म ) सपे नहीं लोमी सर्ववत भासता है और उप्तकी निवृत्ति द्वाती 
है इसलिये तथा तादात्म्य संबंधसे परस्पराध्याप् है इसलिये और कागनके स्वरूपका 
विशेष ज्ञान न होनेसे सर्पका जश्थाप्त है इसलिये इसी प्रक्राके अध्याप्वाद कहते हैं 
माया जनादिसे है. अतः जीवत्व सह्ित्व-अनादिसे है. और अजानछूत जेध्यास 
अनादिसे है. | 
(९) पक कानग पर स्थादीका सर्प वा हाथी बनावे' जिम्के चांरें तरफ कागन हे 
उम्के धूपमें रखके त्राटक करें और तरत दूसरे सफेद झुद्ध कागन पर दृष्टि टाछे 
ते। इस दूसरे कांगम पर सर्प वा हाथी जान पड़ेगा. यह विलक्षणवाद. पहेले कागजकेा। 
छोइके समझेति. 
दूसरा कागन ब्रह्म है. उम्रमें सर्पका आकार नहीं है परंतु जान पढ़ता है जा 
जान पडा वाह दर असल चक्षुमें है माया बठ्से कागजमें जान पड़ता हे. जे उस 
सर्पके हाथ छगायें ते कागन ह्यश होता है नहीं के कोई काला सर्प, # दस प्रकार 
बह सपै, अस्पशे रूपसे रहता है इसलिये उत्तना क्रामन उपहित साक्षीरूप हे 
नक्षगत्‌ किरणें अव्यक्त काछा सर्प उसका परिणाम, काग्रन और से उभ्य 
विशिष्ट हैं केसे? अनिर्वेचनीय ताद्ात्य सभध हेानेसे विधिष्ट हैं. यहा क्गजसे 
प्िन्न सर्पकी अस्ति भाति नहीं है सर्पाकार और नाम यह अव्यक्त-विलक्षण वृद्िके 
परिणाम हैं. अवमासरूप जो सर्प था मिसक्रा परिणाम सर्प हे से कांमलकी 
उपाधिमी है और विशेषणमी है. तंघ मेाक्षादि इसी विलक्षणप्त्तिके परिणाम हैं, 
चेतनमें भासने दे परंतु पस्तुतः चेतन ( कागन ) में नही है. चेतन नो पूर्चवत शुद 
जब उप माफी वहांसे नियृत्ति हुई तो शेष अधिष्ठान रहता है, सर्प छिन्न मिन्न 








भापक् | इस टत््मपो ध्यानमें रे और इस इंदव सर्यक्ती शादग्धा दर्णनमे गत मेंद् है बद 
मी सयाव्में रहे विजक्षयवादगत यद रहस्य हैं 





किरण क्या? 
2 क्या कि भधिप्ठानरूप सदवहामे बिलक्षण 
दासे विलक्षण इतनाही “यामी कहते हें विस्षणय 
वा प्रशाश्य सज्ञा है. हि कं फेह्ता है, उसकी परिमार्पा 3 बड़ 'णवाद्‌ 
2 चिलक्षणा 


स्तप्त सादि ञ सनऊा डउपादान जा है से 


अनत और उप्तके परिणाम नैल नहीं हे केतु स्थरपने टला 


अनिरवंचनीय अव्यक्त अधिएानतें ल्यरूप ले यूर 
और अभाव तथा उसके उपादानका अधिछानमें लय ६ जाय ऑथ्दिकी उत्पत्ति 
भाचनाका नाम विलक्षणयाद स्थाश्रयविपयवाद: भी कह: 
विक्षण हेनेसे अध्यस्तका नाम विलक्षण है और जेसे धुवां आकाझके आश्रय रहके 
वा नीढता आकाशफे आश्रय रहके आऊाशकाही विपय याने आवृत्त करते है 
और तमाम व्यवहार विलक्षणासे दाता हे. 

सक्षगांध्याध प्रसिद्द है, प्त अध्यस्तवादीफो माज्ना पडता है और बोह दोके 
बिना नही होता. इस दोप निवारणार्ग पर्व स्वम्नस्नष्टितत कहा जाता है. ब्रिपुटी 
मात्र इसे है, बक्मकी मिज्ञाप्ता मी इसीके अनरगत्‌ है. स्ाथन और मोक्षमी इसीके 
अंदर है. एसी सष्टिओंका प्रवाह ऐ. और ये सस्कारी विलक्षणाक्रे परिणाम ह. 

( १० ) विल्क्षणबादर्म जिसे दूसरे कागनझा प्र कहा हे बेले सर कागन 
पर इधर उधर घूमते फिरते उत्पन्न होते नष्ट होऊे परिवतेनफों पाते रहते हों, इ्त 


् 


३७९२ उतच्तगर्ड-(अभ्यस्तयाद) 


जल्‍भजज कलजभ रे 





विफल अज 
छः 
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मतज्यका नाम जीयबाढ हे. थाने विलक्षणा अह्ममें जल्मश (अअम्त) हुयी 
परिणामतों पाती रहती हे यथा छलप्म सुपृप्ति जाग्रन धम्नह्त दत्यादि याते च्ष्ट 
प्रयाहमें अनादि अनत हे मूटा व्यक्त अव्यक्रूपा है. जेसे आजश्में याइहोक़ा 
नात्क अनेक रूपदा होता है और लय हो जाता हे पेसे तमाम त्रिपुटी व्ययहार इस् 
नाटकके भढर है ऐसा जाज्ना चाहिये. इसमें निवत्त उपादान ओर आध्याक्षताव्ता 
अल्लीसर है. विर्षणयाद इसीरा रूसातर हे. 

(११) एक तान छापा पुछ्परेप मामज छेफे प्रपमेसे उस देखे' तैे। उसमें छाप 
अक्षर जान पढ़ेंगे उसपर डसी प्रजार (धूपमें चदमे समान) नातर करें, फेर काई 
झुदछ्ू साफ श्वेत कागमराी चन्ममे समान आंख आगे रखे धूपसे ढेसे ते वेसे नाम 
छाप इस कागनर्म माछुम होंगे यह याधयाद बा सामाजिक अप्भासका नमूना ह 

यहा नेगे जाताशनें नीटतातां स्वामातिक अन्पतत अय्मास वा वरायरूप 
अयमाम है एमसे ही उस दूसेर कागजन ऊुठमी नहा ह तेमी छाप नाम रूपसे उसमें 
प्रतीत हो, ऐसा स्वामाविक है. जार वे प्रतीत हेतिमी नहीं जेसे है अब वाथवाद 
दे, यहा फागम तम्म हे नाम छाप याधरूय अयमाम है, वे गति रहित हैं आर पाग 
जग सर गद्दी के सी रेत है ऐसे कमा स्व तत्व नहीं करके प्रतीत होने है ऐसी अदम्रतता है तेसेति आक्ाग्ययी नीटता $£ 

% द्रप्तत नमृना-- 

(?) आाझदी नीलरूप परिणाम आर नाना रूप य्रादत परिणाम थरता है, 
(व्यापमं क्षणिकत्व असमत) (१) तहत अग्निक्त परिणामयाद असमर, (३) जवा- 
शमे वाटलके आवास्से नीटा हाथी बट अभिव निमित्तोपादाननाद हैं. (४) जे 
आजम यादल्वाही हायी ते द्वतयाठ- (5) आज़ाद नी रूपसे भाप्तता है यह 
नीटाप्त उप्तती शक्ति है. यट झक्तियाद (६) जारागम असमान (न थे आर हमे) 
यादलाजार हुये यह ब्थर रचित अमायवाद है ( परतु असमय है) ना 

के मीटसावत उस्तमेंसे नाम रूप उने था यनाये ले समय हे. 
(७) जाकाद नीटा नहा आर नीटता नहा ताोमी आय नीटा भामना अमयाद 
(८) आराझ्मे नीलताता दरशन जव्यामयाद है. (९) नीटा आसन बाने नीता 
क्तु आउामदी है. यर विय्तेपादनवाद (१०) छद आवाम्मसे नीलना 
पिल्सण बट विट शायाद है (११) जाजाश और मीहता टाना छाथ होना दीसना 
ने दीयना नौ खाद (१२) अजय नीटा बाने मीरा स्वरूपतः नहीं, परतु सीटों 
भार ऐसा स्वामायिक है. यह याधयाट है. 


2 
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नहीं है 
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उपर मितमे अव्यम्तयादके नमूने हे उनमे मरा मस कथन मात्र भेद है, सम्मे 
सप्रगष्टि और आमाग्ती नीछता यह उमय उदाहरण व्ययह्ार परमार्थके निर्वाहव 
है. रज्जु सर्पादिया उदाहरण विवादित है. अधितारीझा थे अनुतृू पड़े बाने चिद्र 
ग्रथी मंग याद मिम्त थीयरीसे बाति और उत्माह (परेपसार-परसेयाररण वा (चांद) 
मिडे सोही ग्राप् है. हमके जसी प्रसासमेंमी त्याग वा ग्रहणमा आग्रह नहीं है 
क्योकि रुक्ष्य सत्ता एक्ही है, इन चार सिद्धातरी एक्यास्सता ने कर लेता हे याह 
सरा अनुभयी ए वे चार यह है. (१) मयमें वेट, (२) मय उसमें, (३) सत्र उससे 
(४) अल भातीरूप प्तन वही ॥ 


इन चरिकी एफ्याय्यताका अनुभवी आपने जगारा उपसारी हे जांता है 
और निम्नात हर्ष शा राग ढेप रहित आनदी-चाट होता है, 


सूचना, 


अधिसारीके अधितारासुमार काई प्रमारफा अध्यारोप करके ग्रेन केस प्रशारसे 
लक्ष्पपर पहचाना दूसरी बात है. परतु मिस समय शेधऊफ़ा अव्यम्त ( अधरबंय ) 
बादयी परीक्षा उग्मी पड़े ते क्मसे क्रम नीचेफी यॉतोां सामने अवश्य रसे वरनह 
भूल खानेफी सभायना रहती है. 


(२) स्परूपा प्रयेश (२) परिच्छित गतिमानया पर रहित पृर्ण समचेत्तनाधार 
(३) निप्फल वम्तु नही ऐेतरी, (४) ज्ञान स्वरूप ब्रक्फे अज्ञान, मायाका आवरण, 
अम, अध्यास और म्वरूप बिम्मरण, असमय (५) ब्रह्म सावयब सक्रिय नहीं हे। सकता 
(६) अमायमसे भावरूप नही होता (७) तत्त्वका अपनेमे अपना सयाग नहीं होता 
(८) अपना अपनेमे उपयेग नहीं हेता (९) अनादि वम्तु अनतही होती है. (( ०) 
अयम्था सादि सातही होती हैं, (११) भनादि सात और सादि अनंत नहीं छेत्ा, 
(१२) हरकेाई मूल वस्तु अशु वा विभु होगी. और मध्यम जन्‍्य होगी. (१३) 
जानकी जान, ज्ञानमें ज्ञान, ज्ञानक़ा ज्ञान, अध्यासके # अध्यास, नडके अध्यास, अ्रमकेा 
अम, जहके अम, देशका देश, देशका देश, देशमे देश, ग्रुणका गुण, ग्ुणमे गुण, 
गुणका गुण, शक्तिकी शक्ति, शक्तिकेा शक्ति, शक्तिमे शक्ति, नहीं होता. (१४) 
इष्टादि इश्यादि जुदा जुदा हेते हे. (१५) जन हुईकी प्रतीति नहा हवाती 


अभध्यात आर अम प्रसंगमें इस नियमफे विरुद्ध जान पडे, ता त्रद्दा धितरेक कर्तव्य दै 





३९४ उत्तराई-(पक्षविवेक), वि 





पक्षवियेक- 

बेदांतके अद्वेतवादगें 2० से ज्यादा पक्ष देखनेमें भा लुफे है, परंतु एक अंबः 
सबका एक सिद्धांत (क्षय) हैं. वाह यह के “द्रद्म सत्यं जग विलक्षण.” अर्थात तरह 
सत्य है और जगत अनिर्वेचनीय हे, यू” भी फहते हैं कि “ब्रह्म सत्यं जगत मिथ्या.”४ 
भीर कूटस्थात्या (प्र्मगात्मा-जीवात्मा) सथा झम्का भेद नहीं है अर्थात्‌ चेतन वस्तु 
एक अद्वितीय चष् है. उप्तमे इतर कोई प्त चित रूप नहीं है. जीव बल्नक्की एकता 
कोई समानाधिकरण, कोई बाध समानाधिकरण, केईई भाग त्याग बिना, कोई भाग त्याग 
हारा करता है; काई एकताका ब्रोध नहीं करता, कोई एकताके शानसे मेक्ष मानता 

है, केई बंध मेक्षफा नहीं स्वीकारता, अज्ञान, अध्यास भ्रम संग याने जगतके 
स्वरूपमेंमी अनेक पक्ष हैं परंतु सद ब्रह्मसे विलक्षण ( अनिर्वचनीय ) ऐसा सब 
मानते हैं. कोई जीवके अनादि प्रांत, कोई सादि सांत, काई प्रवाहसे भनादि अनंत 
कहके व्यवस्था करता है. कोई एक जीववाद, काई नाना जीववाद, कोई एकेश्वरवाद 

* कोई नाना ईश्वरबाद, कोई एक सष्टि, कोई जीव प्रति मित्र भिन्न सृष्टि मानता है; केई 
उच्छेदबाद, कोई आमासवाद, काई प्रतिविंबवाद, कोई विशिष्टवाद, कोई उपहितवाद, 
केई सृष्टि दष्टिवाद, केई स्वाश्रय विषयवाद, दृष्टि सष्टिवाद मानता है। कोई अभिन्न 
निमित्तोपादान मानता हे. उनकी सत्र प्रक्रियाओंमें विवाद खंडन मंडन हे. परंतु उक्त _ 
सिद्धांत ( ध्रह्म सत्य॑ जगत मिथ्या ) सबका समाव है. सबके वयान वास्‍्ते दूसरा अंभ 
चाहिये.” अतः यहां संश्लेपसे वोह प्रकार लिखेंगे. जिसका परिणाम उनका सुख्य 

समष्टि व्यष्टि विवेक: 

(१) इस प्रसंगमें बेटांठ शेंलीसे क्रितेक पदार्येकि लक्षण जानकी अपेक्षा हे. 
उसपमेसे माया, आकार, विशिष्ट, उपहित, विशेषण विशेष्य, विव्त, विवर्चेपादान, 
विरुक्षण, अतिवेचनीय, अजञान, भ्रम, अध्यास हेनेकी सामग्री, अविया, अंतःकरण, 
आभास्त म्रतिर्यिव इनके लक्षण जहां जहां लिखे है वे ध्योनमें लीजे. * 

(२) जितना देझकाल चाहिय्रे उतने देशकाल विना याने योग्य मामग्रों रहित 
जे। जान पडे से मिथ्या. वा सतसे बिलक्षण सा बिलक्षण. 





_ _#असद पेई अस्त महीं द्वाठी अतः मिष्याक्ा अर्प अलत नहीं झिलतु स्वप्नयत्‌ अर्थात्‌ 
सबसे विऊछ्ण, (नदी के झूठ दा छल ) इसी थास्‍्दे अदा सन्‍्य जग विल्ञक्षणक्ती एफ्रवाजबता है 
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३) सनातीय विनातीय और स्वगत भेद रहित हे। से अथतति अडितीय 
घक्ष, भिसके जेसा वा उससे उत्तम काई न हे और स्वगत भेद रहित 
(निरवबब) हे। से अर्थात्‌ ब्रक्ष-ईश्वर, निप्तके जेसा सतरूप समातीय, सतरूप 
विनातीय और जिसमें सद॒रूपमे स्वगत भेद न हे से अर्थात्‌ अद्वितीय सद बम) 


(४) एुकसे इतर अनेक सम सत्तावाले अबाधित्त हों ऐसा माज्ना द्वैतवाद, यथा 
प्रकृति पुरुष वा जीव प्रकृति ईश्वर वा अनेक परमाणु इत्यादि मात्ना. 
अब आगे एक ब्रह्मवाद (समष्टे) दूसरा जीवबाद ( अनेक व्यष्टि ) की दृष्टिसे 
विवेक छागा- 
च्रह्मके अज्ञोनका विवेक, 
मे नहीं जानता' इस प्रतीतिका विषय अज्ञान भावरूप वा अनिर्वेचनीय वस्तु है. 
उममें आवरण, विक्षेप यह दे भक्ति होते हैं (यथा ब्रह्म नहीं, नहीं, जान पडता, 
जगत है, जगत जान पडता है, ऐसे उसके ४ भेद हैं) उसीके। उपादान दृष्टिसे मायामी 
कहते हैं. बाघ है। जानेगे अविद्यामी कहते हें ॥ ऐसा मंतब्य निर्देश नहीं दाता. 
कारण फे (१) अ्रम्म श्ञानस्वरूप द्वानेसे ओर अज्ञानसे अछय रहे उस्तका प्रकाशक 
हेनिसे उप्ता अपने स्वरूपका सामान्य ज्ञान और विशेष जज्ञान कहना वा माज्ञा 
प्रकाशमें तम बताने वा प्रकाशकों तम बतासे समान हैं. (२) अब यदि २ मिनीट 
बाह्ते आग्रहवश मानभी लेवे' तो आमतक ब्ह्मके स्वदप ज्ञान न हुवा एसा स्वीकारना 
होगा. क्‍योंकि जे! ज्ञान हा जाता ते अज्ञान, उसमें जे अनादि संस्काराम्यास 
» उस संस्कारानुसार उसका फाये जे! अविद्या नाम रूप परिणाम यह सत्र अर्थात अज्ञान 
ओर उप्तका कार्या प्रपबंच-बंव प्रत्तीत न दाता. केाई विद्ाद, वक्ता वा मंता न दाता: 
कारण के ब्रह्म स्वरूपसे निरवयव एक व्यक्ति मात्र हे उसके अज्ञानाभावसे समष्टि 
प्रपंचका वाध हानाही चाहिये. जेसे एक व्यध्टिके रज्ज़ु वा रज्जु उपहित चेतनके 
ज्ञानसे उसका अज्ञान ओर उस जज्ञानका कार्या अमरूप सर नष्ट हे जाता है. फेर 
नही भासता बेसे. अथवा जेमे स्वप्तवाला सिहके दशनसे उप्त सिंह सहित स्वमसष्टि 
उड़ जाती है कड्टींमी नही देती बेसे, परंतु आजतक जगत ते पूर्चबत्‌ चला आा 
रहा हे. इसलिये यह माज्ना पड़ेगा कि याते बल्मफा अज्ञान अनादि अनंत है उसकी 
उत्पत्ति नहीं दे इसलिये उप्तका.नाशमी नही दाना चाहिये. क्योंकि अनादि वस्तु 
अनंतही होती है. ओर वस्तुओकी संबंधासंइंधरूप अवस्था सादि सांत हेती है, 
अथवा ते यह मात्रा होगा कि अह्के अपने स्वरूपाज्ञान करके नाम रूप (पंच) का 


३१९६ उत्तरा््-(जीवाज्ञानकावियेक ). 


न््िशकिीिडड्सजजरसनन + ० ८०५५५०५.0.......... 


व्याप्त नहीं है अथवा अशान करके नाम रूप भासते हों ऐसा नहीं है. 
.किंतु अज्ञान बिना अनादिसे हें और प्रवाहसे अनंत रहेंगे, (यद्वां उपरोक्त अमका 
अपवाद याद कीजिये) 
अज्ञानके निपेघसे अध्यास्त, अम और भूलकामी निपेध हे गया. तथा मूलना 
उसे कहते हैं कि निम्तका पूर्वमें जान हा. अतः भूलके। जनादि नहीं कह सकते. 
अब यदि मूला दे ते! पुनः भूलेगा यह सह्ेन प्िद्ध है, इस-प्रकार जज्ञानादि माज्ना 
समीचीन नहीं. 
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* जीवाज्ञानका विवेक, 


ब्रह्माश्रित मूल अज्ञान वा मायाके आवरण विक्षेपांशसे माम रूप भगत बनता है. 
इस गाया अंग भविधिषहित जे साक्षी चेतद (अत्यगात्मा) उसके स्वस्वरूप (अत्मरूप) 
के अज्ञानसे जगत भासता है, और ब्रह्म अन्यथा भासता है. अधवा अविद्या विशिष्ट 
जे चेतन उसके अथवा अंतशकरण चेतन या अंत;करण विधिष्ट चेतन जीव बा 
साधिष्टान साभाम्त अंतःकरण चेतन या अंत;करण अवच्छित्न चेतनके स्वस्वरूप 
(अत्मगात्मा वा जीवगतू चेतन ब्रह्म स्वरूप) के अश्ानसे वा अह्मके अज्ञानसे था जीव 
ब्रह्मका भेद मांचेसे यह जगत (बंध) भाप्तता है, और ब्रह्म अन्यथा भासता है. जेसेके 
रज्जुके वा रज्जु उपहित चेतनके अज्ञानसे सर भासता है-रज्जु अन्यथा भाक्षती है, 
बेसे. (अज्ञानादि अध्यासकी सामग्रीका बयान उपर आ चुका है उसे यहां लगा लेना 
चाहिये) जब पूर्वोक्त स्वस्वरूपादिका ज्ञान हा जाता है तब अज्ञान भर उसके संह्कार 
उसका केश संस्कारी अविद्या तथा तदजन्य नाम रूपात्मक प्रपंचाध्यास जीर आत्मा ,, 
अनात्माका जे।| परत्परमें अन्याडन्याध्यास दा रहा था यह सब निवृत्त हो जाता 
है. जेसे के रज्जु उपहित चेतनके ज्ञानसे रज्जु आादिके अज्ञान और संस्कारजन्य 
अविद्याक्ा परिणाम जे सर्व उसकी निवृत्ति हे भाती है वेसे, इस प्रकार नाना 
अनादि जीव, ज्ञानसे मेक्ष पाते हें याने उनका जो बंधादिकी श्रांति थी से निबृत्त 
हे। नाती है, फेर उनके जन्‍म मरणन होगा, भम्ृतत्त्का पाते हैं. प्राप्तकी म्राप्त 
देती है. मुक्त हुवा मुक्त होता है सार यह के आत्मामे जो बंधादिकी आंति 
से जाती रहती है. मारव्ध शेष याने अविधालेश भोगके झुद्ध मुक्त स्वरूप हे। 
जाते हैं. जे ऐसा माने तेमी निर्देष सिद्धांत नद्दो होता बिचारो, 
जे अविद्यादि विशिष्ट जीव एक बह्म प्रदेशके छोइके दूसरे प्रदेशमें जाये ते। 
पदैला चेतन भाग निरुपाध (विप रूपी अ्मभावना रहित ) दूसरा चेतन प्रदेश 


ञड 
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सेपाध (श्रम भागनावाला विपरूप भ्रम याने अपनेके जीव ऊर्चा भेाक्ता बंध मात्रे- 
बाला) होगा पुनः गे पहले प्रदेशमे आये ते वही पुनः सेपाथ हे। जायगा, तद्दत्‌ 
के मुक्त जीव जहा जहा जाय्रगा उन प्रदेशामे बंध मेक्ष वा उपाध निरपाधपना 
हाता रहेगा, इस प्रखर चेतन कमीमी निकुप्ठाध (अम्र-सज्ञान-माया रहित ) ने 
हेगा न हुवा और न है. अतनरण आमाम ते उत्तर परिणाम हे अतः तदिबि 
चेतन जीव ते अनादि नहीं ठेर पत्ता क्ति प्रवाटमे अनादि अनंत ठेरेगा, रहा 
अविद्या अंश उसके आवागमनसे पूर्वोक्त दाप, ओर वोह नाशमी हे। ते शेष 
जीवाकी उपाधि रहेहीगी, जय सर्वे अविद्या माया नष्ट हागी उस रोज ब्रह्म वा 
प्रत्यगात्म निरुपाध होगा उस पीछे ब्रह्म निरुषयागी हे। जायगा परंतु निप्फलत्वका 
अभाव है, अतः साक्षीकी उपाधिके अनादि अनंत याने मायाफे! अनादि अनत 
जीर अविद्या वा अतःफरणओ प्रवाह्से अनादि अनंत मात्रा पडेगा. औरमी आमतकमे 
क्तिनेहदी मुक्त हुये सुनते है परंतु ब्रह्मफा कोई प्रदेश निरपाधि सिद्ध नहीं होता. 
तथाहि अयिद्या वा अंतःकरणरूप माम रूपकी निवृत्ति हुई है. कोई बध था से 
मेक्ष हुवा, ऐसा नहीं सान्ना है; ईप्तलियेभी जीववी अविद्या वा अज्ञानकी निवृत्तिसे 
प्रपनचफ़ा बाघ नहीं मान सम़ते. बरीनमानमें कर, ख. दे। जीव है, दृश्य सूये और 
आफाश एक है. यह किप्रकी भ्रातिकि विषय यह नहीं कह प्क्ेगे. क्योकि एक के 

मुक्त वा अभाव हये सुर्या आकाशी निदृत्ति नहीं हेती. जे देनेसे इतरफा कल्पित 

है ते जानी जीवके ज्ञान हानेसे इनकी निवृत्ति नहीं देती और न हुईं है, इसलिये 

जीवफ़ा ज्ञान होने पर प्रपचक्री निमृत्ति न होनेसे अज्नानमन्य वा अध्यासरूप 

नहीं मान सक्‍्ते, 


अलबत्ते ऐसा स्पष्ट देखनेमे आता है कि भिसका अध्यात्मशास्र (तत्त्व फ़िले+ 
सेफफी) फा त्पश (सस्कार) हुवा है जीव ह्मके स्वरूपफा अमुभव वा चिदचिदके वियेक 
का अनुभव है| गया है उ8 जीव वृत्तिके जेसे ज्ञानसे पूर्त यह दृश्य जान पडता था, 
वेसा नही जान पडता कितु जेसा स्वप्तस॒ष्टि कालमे म्वप्त प्रपण भासता है उससे अन्य 
था जाग्रतमे जान पडता है. इन उभय इृष्टिमें जितना अंतरहे उतना अतर ज्ञानवानफो 
इृष्टिमे हे जाता है अर्थात्‌ वाधरूप जान पडता है. उसे राग द्वेप हर्प शाफादि नहीं 
होते, फ्येकि उसे केई प्रफारकी कामना वासना नहीं हाती. माना एक प्रकारका 
नवीन जीवन प्राप्त होता है. अदृष्टोक़ो शातिसे काटता है क्येक्ि मुक्त हुवा मुक्त 
है।ता है कर्तव्य शेष नही रहता. अहता ममताऊा स्वप्नमी नहीं हातां, इत्यादि फल 


३९८ उत्तर -(अगश्मगायावियेऊ), 


अवश्य मिलने हैं, और जे अम्याप्तनल्मे आगे (पंचमादि ममिक्रा) बढा ते विश्येप 
मुख अनुमवता है. परंतु उम्रके उत्तकाठमें समस्त प्रपचको निबृत्ति होती है| ऐसा 
ते नहीं होता. सार यद्त आया झ्लि उक्त जीव अनादि न द्वोनेमे अनंतर्मी नहीं और 
इसलिये उमका अज्नानमी अवादि अनंत नहीं अथवा प्रवाहमे अनादि अनंत हा क्योंकि 
अविद्यामी मायाक्रा उत्तर भंश ( परिणाम ) है, जनादि नहीं और अध्यात्मविद्या 
सर्वोत्तम विद्या है. 

(शै.) बहा वा जीवकेा अज्ञान है, वोह अपने स्वरूपफो भूल गया है, उसे भ्रम 
है, जीब नाना हैं, बंध मोक्ष हैं, देश काल हैं, दृश्य गतिमान हैं. त्रिपुटीका व्यवहार 
है, अध्यात्म गास््र मुक्तिका हेतु है इत्यादि सब्र स्व्॑न समान ( विलक्षण परिणाम ) 
कथन मात्र हैं. अनिर्धचनीय मायाके कल्पित बा उप्के परिणाम वा उम्र करके 
अनहुये प्रवीत मात्र हैं. जा अन्नानादिका आरोप किया माता है, वोह 
निद्ञासुओंके बाघ करने वास्ते शेली करल्पी गई है, सारांश परमार्थतः कुछर्मी नहीं है. 
इसलिये तुम्द्दारा अपवादमी बेसा होनेसे हमारे सिद्धांतत्री हानी नहीं है (उ) जहां 
तक पक्षक्रा आग्रद है, वहां तक आपका समाधान बृरके लट्ट समान है. जे ऐसा 
नहीं ते दमकामी उपेक्षा है. चुप द्वाके भांति और मर्यादित स्वतंत्रता मोगा. बाघ 
रूपसे परके उपय्ोगमें आवे।, ओर जे दसमें संभय या विपरीत मावना हा ते। आपका 
कथन कंपालकल्पना है. 

तह्ममायावा विवेद्ध, 

ब्रह्म निरवयव अपरिणामी समचेतन झुदाद्वेत वा केवल्याद्रेत रुप है उसमे टतर 
यहां कुछमी नहीं है. परंतु अपने स्वरूपफो न छोइके अन्यथा भागता है. सेही 
(नाम रूपात्मक) दृश्य है. जेसे कनक कुंडलरूप, मृतिका घटरूप ओर रज्ज़ु 
सर्पछाओों आफहे हैं जेफे, (डो ) अहम हर कोई इण्ा जाता ईक्ला कहीं हे ले क्िमके 
माप्तता है (ड.) व्र्मकोही, (शे.) क्या! (उ.) स्वस्वरूपाज्ञानसन्य श्रम वा साझा 
उपाधि करके. अर्थात्‌ ब्रह्मसे इतर इृदय प्रपंच (देशकॉलछ क्रिया त्रिपुटी) स्वरूपतः काई 
च॒स्‍्तु नही है परंतु यह अनादि अनंत नम्गिक अध्याम # हैं, (शे.) अध्यास किसका ! 
(उ.) अभ्को, 

अधिष्ठानसे विपम प्त्तावाछा अन्यथा स्वरूप विवत्त ( भ्रम अब्यास्त ) कहाता है 
(यथा रज्जुका जे सर है से) ओर स्वश्वद्धपको ने छोटके जे अन्यथा भासे से विवत्त 


* शारीरिक सूमित्रा 
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डपादान बलाता है (जमे गाना हडल्य, रम्यु सर्पका). उक्त उपाधि याने माया वा 
अनजान अधिष्ानके ज्ञानसे सिग्रृत्न (बाघ) है। जाती है इसलिये अगादि सांतहे बयाकि 
आगी अनुक्तत्ति हे इस बास्ते जनादि और ज्ञान हैनेसे निम्रच्ति भेष अधिएठान 
शैना है इतलिये उसे सांत फकदने है. 

जैसे रजयु स्पम भम्ति भाति रम्नुकीदी है (रज्जक़े मिना वहाँ अन्य कया है? कुछ 
नहीं) और रज्जुके बिना सर्प भाव वा सर्पाफ़ारकी अनुत्पत्ति है इक्तलिये रज्जु विवरत्तों- 
पादान है. ओर सर्प नाम जोर आऊार (मपोफ़ार) यह नाम रूप जविया (मायात्र) के 
है याने अविदा माय हे, ऐमेटी यट तमाम प्रपच म्रष्म स्वरूप है और ब्क्मत्रा निवत्त 
है, तहा अम्ति भाति ब्ष्मझ्ा स्वरूप है, ओर नाम रूप विवत्त मात्न है. 

(श.) वाह उपाधि याने माया क्‍या! (उ.) अनिरवेचनीया (सढसदसे विलक्षण) 
भावरुप्पा वाधरूपा, बहासे विलक्षण, मन बुद्धि उसके कारयी होनेसे उसके म्वस्ूप 
सबधमें कुछ नहीं कट _्कते, हा, कार्य इष्टिसे उसके अनेक नाम बुिउत्तिने कल्प 
लिये है यथा अज्ञान, माया, अव्यक्त, मूला, प्रदृति, परिणामनि, योनी, ठला, तुच्छा, 
सत्ता, शक्ति, अव्याहझत इत्यादि, 

(श.) अभ्यास्त टानेफी सामग्री क्या ? (उ.)अध्याक्ष प्रवाहतः अनादिरूप हेनेसे 
यह शा व्यर्थ है. यथा नम मीलरूपसे भासता है इसमे कोई सामग्रो नहीं, (मं.) 
माया माया #पसे भास्तती हे वा अन्यथा  (उ> अन्यथा रूपसे. यथा सत्‌ नहीं और 
सत्‌ रूपऐे, परिणाभी मही ओर परिणाम रूपसे नाम रूप देश्काल्याली नहीं और 

नाम रूप देशक्राल रूपसे, (शं ) माया अध्यास रूप वा अध्यांसक़ा कारण ? (उ,) 
अध्यासऊ़ा कारण वा उपाधि, (प्वं) उसका वाघ होता है वा नही ? (उ,) ब्रह्म ज्ञान 
(स्वरूप ज्ञान) से उसऊा बाघ हो जाता है. | 

अब इस मंतव्यक्रा समष्टि याने ब्रह्म दृष्टिसि विचारनेका है के ज्ञान स्वरूप ब्रह्म, 
माया बलसे अपने स्वरूपके अन्यथा याने मगत-नाम रूप आत्मक देखे यह केसा 
आश्चर्य ? ज्ञान स्वरूपके अज्ञान कहना कल्पना मात्र है और मान छे याने ऐसाही है 
तेोमी देप आता है. अर्थात्‌ आमतऊ ब्रह्मऊे म्वरूप ज्ञान न हेोनेसे उपरोक्त “ब्रह्म 
अज्ञानफ़ा विवेक” इस प्रसग गत न, ३ वाले देप जावेंगे, उप्तफा परिणाम यह 
आयेगा कि माया जनादि अनंत हे, सम्कारी न दानेसे त्र्मफ़ो अध्यास नहीं हे 
पता, अध्याती-भ्रातत्रा अभाव होनेसे माया जध्याक्षकूप नहीं इ्तलिये उप्तके 
परिणाम नाम रूपमी अध्याप्ररूप नहीं कितु आकार ( नाम रूप ) प्रवाहसे अनादि 








छ ०० उत्तराद्ध-अविथा विवेक). * 


अनंत हैं और माया स्वरूपसे अनादि अनंत है, क्योंकि अध्याप वां भ्रम जे हसेा 
अध्याप्त वा भ्रम कालमें अध्याध वा अमर रूपसे विपय नहीं द्वाता अतः निवृत्त 
पूर्व उप्तकी अध्याप्ष नहीं कहा जाता, आनतक माया और उसप्तके नाम रूप अग्मरूप 
अधिछ्ठानमेंसे निवृत्त नहीं हुईं अतः अध्याक्ष रूप नहीं, अनात्गा ( माया जोर उसके 
परिणाम अंतःकरणादि ) और आत्माका अन्येहन्य अध्याप्त होना यह इसरी बात है 
प्ताराश माया ओर उसके नाम रूप अध्यासरूप नहीं हैं. जीर माया और उप्तके नाम 
रूप अध्याप्त रूप हैं ऐसा माने तेमी अर्थात्‌ उभय पक्षमें उक्त परिणाम आधैगा. 


आकाशमें धूम वा वादलकी ऐसी लबीर बने के आकाशही नीला हाथी ऐसा मान 
पड़े, वा जेसे चक्षुमें आकाश बिपे भांछा जान पडती है. याने आकाशही मनके रूप 
भाप्तता है. इन प्रसंगामेंबादल और भासपणा उपाधि हैं. अब यदि तमाम बअश्मांटमेंसे 
बादल नष्ट हे! नाबे' तो आकाश द्वाथी रूपसे ज्ञात न हा. नहीं ते जहा तहां वेसे 
रुपसे ज्ञात द्वेगोही. इसी प्रकार यदि अहामेंसे संध्कारी माया जोर ,तदनुप्तार जे। 
उप्तके परिणाम होते हैं. वा नाम रूप भापते हैं, से याने अनिर्वचननीय माया 
सर्वधा निवृत्त दे तवहीं म्रद्म निरुपाधि हा. परंतु आनतक ऐसा हुवा नही इश्तलिगरे 
माया प्रपेचके अ्रम्म वा अध्याम नाम नहों दे पकने, 


जे ऐसा मान छे' कि “एक अहितीय ब्ह्मका विचित्र माया झक्तिके गरेगसे 
दूधसे दहीके समान यह जगतरूप विचित्र परिणाम हे। जाता है” तो ब्रह्म बिकारी 
नहीं तेमी प्ावयव टेरेगां परंतु अध्यस्तवादमें समचेतनके निरवयवही माना है. अंतमें यू 
कहना पडेगा कि माया करके नाना रूपवाछा भाप्तता है. उठका परिणाम नहीं हुवा 
किंतु वाही जगतरूप परिणामके पाया हाय नहीं, वा त्रिपुटी रूप आपही इंवा हाय 
नहीं; ऐसा भाभ्ता है. जब यह माना ते उपरोक्त परिणाम आवेगा याने माया प्रपंच 
अध्याप्तहूप नहीं, माया अनादि अनंत ओर उप्तके परिणाम प्रब्राहसे अनादि अनंत 
हैं, तथा स्वरुपाप्रवेश हानेसे माया वह्मतते विलक्षण प्त्तावाली अनिर्वेचनीय है, तहत 
डउमयका संबंध और व्यवहार है. जेप्ताके स्वप्तमें देखते हैं. 

जीव और गायाका अंश जो अविद्वा उसका विवेक, 

ब्रह्मफों अज्ञान वा अध्याप्त नहीं किंतु यह माया प्रपँच जीवरके बंध है उप्तकी 
निवृत्तिकी जवेक्षा है. तहाँ मायके अविद्वा अंश विशिष्ट जे चेतन से जीव वा ' 
अविद्या उपहित चेतन से जीव प्ताक्षी उप्तक्नो ब्रह्म, ब्रह्म रूंपसे नहीं मापता किंवा 


पेट भर 
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अपना शुद्ध स्वरूप जे ब्रह्म रूप से उत्त रुपसे नहीं भाप्तता किंतु माया (अविधा- 
भ्रम) बलसे अन्यथा ( में कर्ता भेक्ता वा में परिच्छन्न प्रत्यगात्मा ) भासता है. यही 
अध्याप्त है. (विप ख़ानेके भ्रम प्तमान दुःखकां हेतु है). तथाहि मायाकें नाम रूप 
(अवात्मा) और चेतनके अनिर्वेचनीय तादात्म्य द्वानेसे अन्ये3न्य अध्याप्त हे! गया है. 
उसके धर्म तिप्ततं और तिसके धर्म उप्तमें भापते हैं. यह अध्याप्त है से जीवको 
अनर्थको हेतु है उप्र निवृत्तिकी अपेक्षा है. अविद्या अंग नाना हेनिसे जीवमी नाना 
हैं और माया अनादि होनेसे वे जीवमी अनादि हैं, और जीवकी उपाधि जे। अविद्या 
से। ज्ञानकर बाध्य दवानेसे अनादि प्ांत है. 
उक्त पक्ष मारने ते “जीव अज्नानक्रा विवेक” इस प्रसंगर्मे जे देश्प कहे से दे।प 

आंगे. परिणाम यह आवेग[ कि माया अनादि अन॑त हैं उसके अंश था 
परिणाम भांव श्रवाहसे अनादि अनंत हैं इसलिये जीवमी प्रवाहसे अनादि 
अनेत हैं, बरश्म निरुपाधि कमी हुवा नहीं, और होगा नहीं. किंस॒ नाम 
रुपात्मक अतीत हे। यह उसका स्वभावही है वा माया शक्ति साथ रहनेसे एसा प्रतीत 
ही हाना चाहिये, याने जगत अध्याप्तकूप नहीं ऐसा माज्ना पडेगा. और भंतमें उसी 

प्रकरणगत्‌ कहे अमुप्तार यू कहना पडेगा कि अध्याप्त जीव अनादि और अनादि सांत 

इत्यादि आरोप यह सब बुद्धिविलास है. जिज्ञासुके येन केन प्रकारेण इृष्टका वेध हेा 

जाय इसलिये यह शैली कल्पी हैं. और इसी वास्ते ब्रह्म विद्याकी महिमा है ३, | 

जब यू' है ते पर पक्षके खंडन मंडन वा अनादर करनेकी अपेक्षा नहीं रहती. चुप 

शांत और मर्यादित स्वतंत्रताका प्राप्त रहके निप्काम पराथे उपयेगमें आता है. 

(शं.) तुमने खंडन मंडन क्यों लिखा है १ (उ.) परंपरासे सबका संबंध है. त्रियाद 
बहिरंग साधन है वहांसे विशिष्टवादमें छाया गया कि चिदचिद्रके विवेककी ख्याति 
है, फेर उत्तर फिलेसेाफीकी कल्पना दिखाई उनमेंसे अध्यस्तवाद निकल जध्यस्त- 
वादमे अनेक आरोप हुये हें उन सबकी एकवावयता करनेके लिये आरोप अपवाद 
किग्रे गये, खंडन मंडनकी दृष्टि नहीं है. अध्यस्तवादका हरकेाई पक्ष माना, हमके 
जराभी आग्रह नहीं है (तद्वत्‌ अन्य वास्तेमी). .(आं.) उपरोक्त प्रसंगमें श्र्म और 
जीवकी दृष्टि छेके विधेक किया है ईश्वरका प्रसंगमी लेना चाहिये था, (उ.) ईश्वरवाला 
विषय जीवकी अपेक्षासे पर है बुद्धि उसके अपरोक्ष करनेमें अशक्त हे. पिड़े अह्मांडे की 
समझनसे वुडिमान अधिकारी छये निश्चय कर छकता है. अर्थ वा अनुतकी अपेक्षा ते 
जीव और उसका बंध मोक्ष इन झब्दोमें है. इसलिये इनकीही चर्चा की गई है ॥ 


ड्ण्रे उत्तरा्द्-(शक्भासमाघान), 
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अध्यत्तवादगत्‌ शंका समाधान: 

दे, बाघ, विवत्ते, अध्यास वा, जीव विलक्षणवाद ; 

आशय पंच समान है, शोली बुद्धि विवाद , ॥१॥ 
उपर अध्यत्तवादमें ७ पक्ष लिखे हैं. उपर उपरकी इृष्टिसे दें ते उनमें 
(पांचेंमें ) अंतर है परंतु आशय प्बका प्तमान है. शेदीमें बृद्धिका विवाद है, 
अम वा अध्यासवत्‌ आरेापका समावेश विलक्षण वा अध्यासवादमें हे। जाता हे, 
विवत्ते थाने मायावाद और अध्याम्तका कथन मात अंतर है बिछक्षण और चाधरूप 
अवमास व्यवद्ारकका विशेष निबाहते हें. बत्तुतः समानही हैं. सारआही सबका 
एक परिणाम स्वयं निकाल छेगा क्योंकि व्यवस्था करनेके बेडे' ते भाया वमेरे 
कुछ न कुछ जाराप करनाही पड़ेगा. यथा “ ब्क्ष सत्य जग विछक्षण चेतन एक 

न दूसरा, ” 


हां जे इस देशके स्वतंत्र अनुभवी नहीं हैं. और हर कोई पक्का आग्रह 
रखते हैं, वा शब्द ' मात्रके भगत हे ते उसके याते सकय देगा वा ते बंडन 
मेडनमे प्रवृ्त होगा. यही उसके अनुभवकी परीक्षा है इन सत्रकी समानताका 
विशेष व्याख्यान मूहमें है. 


विवर्तबादके कई प्रकार हैं. (१) परमाणुवाद, (२) परिणामबाद, इन देसेंमें 
विवतत और विव्तोपादानकी समान सत्ता हे यथा मत्तिका घट, दूध दही, जरू बरफ, 
कनक कुंडल, (३) अध्यासवाद, मायावाद, ओर विलक्षणवाद, इन तीनोंका विवत्तेवाद 
समान है, याने अधिप्ठानसे विपम सच्तावाल्य अन्यथारूप किंवा अविछ्ठानसे बिलक्षण 
सत्तावाला विवत्ते यह विवर्चका रक्षण मानते हैं. परंतु निवृत्ति शेष प्रसंगयें शोली 
मान्न अंतरमी है याने विलक्षणवादमें अध्यस्तके म्वप्रझष्टि समान ढुग होना याने 
नभकी नीछता समान प्रतीतिक्रारू (दूरकाली ) में प्रतीवकृप ( नीछाकाझ ) और 
* अप्रतीतिकाछ ( समीपकाली ) में अप्रतीतरूप ( केबललाक्राझ ) ट्स प्रकार अवाहसे 
» अनादि अनंत ( स्वप्तरष्टिवत सादि सांत ) माना है. नहीं के अनादि और पर्वधा 
[. मांत याने सांत हुये पुनः अप्रतीत रूप, (हं.) इसका सार-भाव क्या ! (३.) ब्रा 
स्त्ये जग विलक्षण # ( सतसे विल्क्षण ) चेतन एक न दृप्तरा, 
क इसके लक्ष्य कया करना ? हमारे पास नेसे शब्द नहीं हैं, रसलिये आगियियनोन पर 
£, और छत अद्नसे अन्य प्रकारदी दे इसढिये सब्िल्शिण कद्द समझते है. 
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जे विवत्तके समान सत्तावाठा मानते है वे इन पांचा पश्षके परस्परकी तकरारका 
उत्थान करके विवाद दिखाते हैं उसका विस्तार और समाधान मूलमें हैं, यहां इस 
वास्ते नहीं लिखा के मिप्त निज्ञासुके जे| शेठी अनुकूल दे वाही भहण कर के भीर 
पचिका जे समान एक हक्ष्य है उत्त पर य्ेन केन प्रकारेण पहाँंच जाय, 
परंतु इस उपरांत प्तमानवादी विषमवाद ( अध्यस्तवाद ) पर जो शंका करते हैं वे यहां 
लिखते हैं. हि 
सवाछ, है 
(१) चेतन ज्ञान स्वरूप हे. निविकल्प है, अवाचा है, अक्रिय है. ज्ञाता 
हृष्टापना उपाधिसे मानते हे! ओर तदेतर जड है उसमें ज्ञातृत्वादि नहीं हैं ते। 
फेर ज्ञावृत्वादि फिप्तमें ! (२) दुःख सुख किसके, नड चेतनके भेदका ओर उनके 
संबंधका ज्ञान किसके ? (३) रागद्वेणादि किसको ? असत केन बोलता है, भेद 
केन ग्रहण करता है, नियम कान बांधता है, वर्गीकरण केन करता है. में कर्ता 
भेक्ता यह किसने जाना, (४) में बष्म वा में वह्य नहीं यह किसने जाना माना वा 
फैन कहता है, जीव ब्रञ्न एक, वा जुदा जुदा यह किसने जाना, आत्मा वा स्व 
स्वरूपका साक्षात्कार किसने किया और किप्त प्रकार किया और उस्तका बोध क्‍यों 
कर करता है १ (५) बंध किसके, मेक्ष किसका ? (६) जीव आअंतःकरणविश्विषप्ट वा 
अविद्याबिभिष्ट चेतन वा इन उपहित चेतन हैं यह किसने जाना ? अध्यस्तकी 
निबृत्ति अधिष्ठान स्वरूप यह किसने जाना! अद्वेत वा द्वत है यह किसने जाना 
संक्षेपमे श्र्ससे इतर केाई ज्ञाता दृष्टा मंता नहीं परंतु उसके वाणी नहीं बेह नहीं 
कह सकता ओर उसमें शब्द संज्ञा नहीं इसलिये अध्याप्त है इत्यादि कल्पना उतमें 
नहीं ओर चेतन है उध्तसे इतर सब याने माया अविद्या अज्ञान अंतःकरणादि जड़ 
हैं तथा ब्रक्मेतर सव अमरूप विवत्तेरूप हें इसलिये मायादि जाब्नेके योग्य नहीं 
तथा दुःख सुखके भोक्ता नहीं ते फेर प्र्वेक्ति ओर वक्ष्यमाण ज्ञान विषय किसने 
जाने माने और कद्दे इसका यथावत्‌ उत्तर नहीं मिलता. ब्क्मेत्र अम वा अध्यास 
कहना वा भान्नाही नहीं बनता. जतः अध्यस्तवादियांका कथन मेंतव्य प्त्म नहीं 
क्योंकि से। अध्यस्त ( अध्यास भ्रम ) के अंतरगत्‌ है. अतः व्यर्थ है. वदतेव्याघात 
देषवारा है. यह छठा अंक उपरोक्त और वक्ष्यमाण अनेक आरिपेंमें रूयता है. से 
यधायेग्य लगा लेना. 
(७) जिप्तको अध्यास, भिप्त करके ( अज्ञान, माया, संस्कारादि ) अध्याप्त, 
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जिम्रमें अध्यास और निम्तका परिणाम अध्याप्त ऐे अव्यासरूप वा अमरूप नहीं 
दाता अत; ब्रह्म, भध्याप्रूप नहीं तथा माया जअज्ञान अध्यासरूप नहीं जे। माया 
* वा अज्ञानका अध्याप्तरूप मार्ने ते उप्त अध्यास़के कारण बतानेमें अनवस्था चलेगी, 
अंत; माया अज्ञान अध्यासरृप न हेामेसे उप्तके परिणाम (नामरूप-अक्षके विवत्त ) 
अध्यासरूप नहीं. अध्याप्तका अध्यास और जडके अध्यास नहीं दाता और बह्मके 
अध्यासत हानेकी सामग्री (स्वरूप क्षक्षान बस्तुके पूर्व प्रद संस्कार साहइ्य देप ) 
ब्रक्ममें दाना नहीं मान सकते, न सिड होती है और न है, इसलिये अधष्याप्त 
हेनेकी असिद्धि हे याने मायारृत जीव वा ईश्वरके अध्याप्त हाना असंभव है- 
ब्रह्म चेतन और माया ( और मायाके कार्य अंतःकरणादि ) का अम्याडन्याध्याप्त हे 
जाना अर्थात्‌ कोई अन्य चेतन (जीव ) का दे जाना दूसरी वात है. संगव है. 
यह अध्याप्त है इसलिये अध्याप्त है, यह क्रिप्ति जाना क्योंकि भ्रम वा अध्याप्त 
वा सप्रमात्व साक्षी चेतनमें ग्रहण नहीं दाता अध्याप्तकी निवृत्ति पीछे कहनेवालेका 
अभाव जोर आज तक अध्यास (प्रपंच मामरूप ) मिवृत्तमी न हुया अतः ध्रपंच 
अध्याप्त ( भ्रम ) रूप नहीं. क्रिसक्रे किसका अध्यास है, अध्यास है ऐसा केन 
कहता है उसे अध्यास्से इतर सिद्ध करना चाहिये. अध्यासकी उत्पत्ति कया दै यदि 
जनादि अनंत ते अध्यास नहीं. क्योंकि मिस्का बाघ नहीं वेह अध्यासरूप नहीं 
जे अनादि प्रांत ते घांत होने पीठे उमका सिद्ध कर्ता वा धाक्षी काइ नहीं हेोमेसे 
अध्यासकी जसिद्धि है. क्येंक्रि जध्याप्त साक्षी चेतनका विषय नहीं होता, जो 
- अध्याम सादि म्रांत ते। अज्ञान माया प्ादि धांत ठेरेंगे. अव्यास, भ्रम, माया, अज्ञान, 
या मिय्या वा ब्रिवर्त, अधिष्ठानकोे विपय नहीं कर सकते ते फेर श्क्म है उसकी 
जिन्ञासा कर्तव्य है. यह भावना केमे हुई ! किसीसे सुनी लो बेहमी अव्याप्तरृप होने 
से मान्य नहीं, इसलिये याते ब्ग्मर्भी अध्यामरृप याने कल्पित बाते झक्षफा अमाब, 
ब्रह्म अध्यासका अधिष्ठान हैं यह किमने जाना? अध्यामकी सर्वथा नियृत्ति, ते! बत्म 
अनुपग्रार्ग। रहेगा, अञ्से इतर क्रिमके। क्वामाध्याम ? जझके असंभव, यदि कार्येसरहित 
माया कुछ है ते द्वतापच्ति और यद्वि कुछमी नहीं तो अनहुयेकी प्रतीति मात्ता 
दास्थास्पद है. यदि सतसे विलक्षण मिय्या मानेंगे तोमी केवलादत वा शुरादववकी 
अप्राप्ति, उक्त शेक्राओंका उत्तर जो यद्यपि तथपि करके करोगे वा किसीकी साक्षौ 
देंगे ते वक्ता और ग्रंव अध्यामसूप ह्ानेसे माज्ने योग्य नहीं. अथवा ट्वैतकी आपत्ति 
दे। जायगी. टन सवान्येंका अंद्वेतव्राधक उत्तर नहीं हे। सकता. इसलिये ब्राप्त सत्य 


॥ 


घन्नसिद्धांत, ड्र्०्व 





जगत्‌ मिथ्या यह कथन मंतव्य मिथ्याही है. 


(८) ब्रह्म विवर्तोपादान हे और माया करके जे नामरूप से वा मायाके 
परिणाम जे। नामरूप से विवत्ते हैँ तथा माया उपाधि है मिथ्या है भ्रम मात्र हे यह 
ज्ञान किसके हुवा? ब्रह्मका अज्ञान है था अपना स्वरूप भूछा हे यह किसने जाना? 
यदि अज्ञान अनादि ते निदृत्ति न संभव, स्वभावतः निवृत्ति माना ते स्ताधन उपदेश 
निकाम, एके श्ान' हेनेसे आजतक अज्ञानकी निवृत्ति क्यों न हुई ! क्योंकि अक्म ' 
शक, जीव श्र एक ते एकका ज्ञान अद्का ज्ञान, अतः निवृत्ति हातव्य, परंतु 
अद्यापि नहीं. अत; जगत जीव यह अज्ञान वा मायाका कारये नहीं, विरोधी धर्म 
हेनेसे श्रक्म जगतूरूप नहीं धर सकता और न वेस्ता प्रतीत दा सकता है. जे अद्मके 
ब्रह्म अन्यथारूप ( विवत्तरूप ) भासे ते दृष्टा दृश्य मित्र द्वानेसे अहम स्तावयव होगा. 
प्रमात्व अप्रमात्व यह वृत्तिके परिणाम हैं. अतः जे। कुछ कहेगे वा मानेगे से मिथ्या 
माया वृत्तिके परिणाम होनेसे त्याज्य रहेंगे. अविद्या वा माया कया ? यदि कुछ हैं 
ते निवृत्ति असंभव उप्रोंकि मूलका नाश वा उत्पत्ति नहीं होती. यदि कुछ नहीं 
है ते उसकी निवृत्तिही क्या? यदि आांति-अध्योमरूप हैं ते अध्यासवाले तमाम 
देवगोंकी आपत्ति होगी ओर बंध मेक्ष और तमाम कथन मंतव्य मिथ्या छेरेगा. 
माया बद्मका भेद, संबंध, किसने जाना ! और बद्नज्ञान किप्का हुवा ! डपदेष्टा 
श्रोता मिथ्या हानेसे मेततव्यमी, त्याज्य रहेगा. छक्षणाद्वारा रक्ष्यका साक्षात्कार 
किसके हुवा! भबके बसे इतर कुछ नहीं है किंवा माया मात्र है, ते अत्मकी 
जिज्ञासा कर्तव्य है यहमी व्यर्थ ठेरेगा. 


जे शंकाके उत्तरमें जीवके व्यवहारकी व्याप्ति कहेंगे ते! जीवका एक भाग जड 
मानते हे उसकी व्याप्ति नहीं दे सकते, क्योंकि मायाका भाग है और दूसरा भाग 
ब्रह्म ज्ञान स्वरूप है. उसमें उपर कद्टे अनुसार अवाच आदि हेनेसे व्याप्ति न दे 
संक्ोगे जे उसयके छेके कहेंगे तो उभ्य देप आवेगे क्योंकि उमय मिलके 
अमाव जन्‍्य नवीन चेतन वा जीव शक्ति नहीं हे सकती. जे यह कहेंगे के 
स्वप्नवत॒ याने तमाम शंका समाधान स्वम्वत्‌ हैं, परंतु मिस्र समय स्वप्तका मिथ्या 
हाथी आता है तब अपने सहित स्वप्तका बाधक है ऐसे यद्यपि अध्यात्मविया 
' स्वप्नवत््‌ है तथापि अध्याप्का उडाके आपभी झ्ञांत हे। जाती है यह उत्तर है. ते 
हम यह कहेंगे कि पहिके स्वप्ननामका अव्याप्त हुवा पीछे हस्ती नामका, पीछे देने 


४०६ उत्ताद्धे -झ्लासमाधान), 





निवृत्त होके जाग्रत नामका हुवा वा अध्यात्मविद्या नामका हुवा, परंतु अध्याप्तत्री 

_ शृंखला नहीं हटी. अतः जापका उत्तर आांतिप्रद संतषकारक ( जवाब ) नहीं है. 
असंस्कारियोंका कहने योग्य है तथाहि आपके मंतव्यमें अध्यासबाले देपमी आते हैं 
क्योंकि 'ब्रक्म सत्ये जगत मिथ्या' यह आपका मंतव्य हैं, इसलिये भी स्वीकारने योग्य 
नहीं रहता. 

(९) अश्यासका अनादि अनंत पुनः नेस्र्गिक मान्ना और फेर उसे अनादि 
स्ांत कहना यह असमाचीन हैं. तथाहि जबके अध्यास अनादि अंत हे तो उसके 
कारण माया (वा अज्ञान ) के सांत केसे कह सकते हैं. 

(| ०) जब्के डेरीके सर्पवत्‌ जगत जीव कोई वस्तु नहों तो उप्तका भर 
अपका संबंधही दया ? तद्धत्‌-भाया अविद्या यदि वस्तु नहीं तो उप्तका अनिर्वचनीय 
संबंधभी क्या ! बग्नेतर वस्तु नहीं ते वेह सत्ता स्फुरणा किप्तके दे ? 

(| १) जब अविया वा अंतःकरण जन्यत्र गया ते जो पूर्व दृष्के संस्कार चेतन 
(अंत;करणावच्छिन्न चेतन वा अविद्या अवच्छिन्न चेतन वा बसचेतन) के। तो चेतन 
विकारी परिणामी ठेरेगा और जो अंत;करण वा अविद्याका ते कर्ता भौक्ता शत 
अंतःकरण टेरेगा परंतु अधिद्या-अंत;क्रण ते जड है. 

(१२) अक्मसे इतरका अभाव है ते अध्याप्त किप्का ? तक वो _अविधा 
अवच्छित्न चेतनके माज्ञा होगा. परंतु वस्तुके संस्कार विवा अध्याप्त वहाँ हाता,# 
जिसके वस्तुका ज्ञान उसका संस्कार होते हें. निम्रका संत्कार उसीके अध्याप्त दीता 
है. सार यह आया कि अ्न चेतनका वा अविद्या उपहित चेतन (जीव) का सहार 
हैं. परंतु संस्कारी मध्यम परिणामी और विकारी होता है. दस रीतिसे जे 
वा जीव चेतनके अच्याप्त मानें ते वे विकारी ठेरेंगे परंव वे ते शुद्ध हें, निर्विकरण 
अविकारी हैं, अनः अध्यासकी कल्पना दृपित है. 

४ (१३) ब्र्म और अध्यम्त उमय चिलक्षण सवाबाले हैं और उनका विलक्षण 
संबंध हे, यह किसने जाना ? उमयका भेद किसने जानाएँ चिदम्रेधीका भंग किसने 
जाना £ उमयज्न साक्षात्कार किसके हुवा? सनस ओर आत्माका भेद किसने जाना: 
मनेपृत्ति जात्मामें स्वतः अहण दवाती है यह किसने जाना ? प्रकाश प्रकाययसे इतर 





ः श्र कर अलावा झ्ंग बिना टी 
- * जिशक्तका अध्या्त दवोठा है उसे संस्कार पूर्व क्षणमें अबदय दोंगे उस विना भधासक 
अवु्पानि है तर, भ ३ सृ. ५०१, ६०३ के विदेचनर्मे श्तक़ा दिस्तार है. 


बमसिद्धांत, 2०७ 





मंतन्य अप्मीचीन यद मिसने नाना ? सदमझ ओर तहिलक्षणका संबंध असंभव है 
इसलिये उभयमे व्यवद्ार नहीं हे सकता. भपरेक्षत्व क्रिसने जाना ? वृत्तिफे नाना 

परिणाम होते हैं यह किसने माना? समचेसममें विलक्षणका प्रवेश और क्रिया असंभव 
हे इनका प्तमाधान न हैनेसे विलक्षणबाद समीचीन नहीं जान पडता. 

(१४) दृश्य वाधरूप है यह, दृश्य और तह्मका संबंध है यह किसने नाना ? 
स्वाभाविक है यह केसे माना ? अह्म समचेतन है तो उत_्तमें स्वाभाविक ऐसी प्रतीति 
नहीं हे! सकती. दृश्य चेतनका स्वभाव यह नहीं बनता क्योंकि जड़ और विरोधी 
धर्मवाढा है और यदि उप्तका स्वभावनहीं अर्थात चेतनहीं जगतरूप ग्रतीत हे। ऐसा 
उप्तका छमाव है, इस प्रकार नहीं है ते स्वाभाविक अवमासका उपादान क्या ? और 
उप्तका अद्षके म्वेरूपमें प्रवे केसे ! 

(१५९) जब्के ध्रह्मचेतन फेवर्लादेत ( एकमद्दितीयं बह्म मेहनानात्ति क्रिंचन) 
है तो भावा नामकी उपाधि वा अज्ञान अविद्या कहांसे आ गये ? उनके अनादि कहके 
फेवलाहवत मान्ना हाप््याधपद हे, 

(१ ६) दृष्टि सष्टिवादमें जो ब्रह्मके भ्रांति ते उपरोक्त अध्यासवाले देप होंगे. 
जे नाना जीवेकिा नाटकका दन ते उपरोक्त जीवके अज्ञान और अविथाके विवेक 
वाले देष आबेगे ओर यदि एक प्रकाश स्वरूप साक्ती उससे इतर विलक्षण प्रकाश्य 
(-दृश्य नाटक ) इतना मानें लो उमयका भेद जोर उभ्यकी विलक्षणता और 
इस सिद्धांतक़ा ज्ञान क्रिसके हुवा और कान किस प्रकार वाध करता है इसका 
उतर नहीं मिलेगा. 

(१७) अध्यस्तवादमें जीवके स्वरूपमें ओर उनके मंतन्येंमें मतभेद है इसलिये 
भी ऐसा नान पडता है के वे सत्य पर नहीं, अतः उनका मंतव्य मान्य नहीं. 

(| ८) ब्रह्म सत्यं मगतू मिथ्या, बंध मोक्ष आंति मात्र. ऐसे नाान्नेवाले दूसरेंके 
उपदेशक क्‍्यें हुये ! उनके मनमे द्वेतभाव हेगना चाहिये. से छेत मिथ्या था 
तामी कुछ था. 

(१९) अध्यस्तवादमें निराशावाद परिणाम आता है अतः अग्राह्म है- 

(३२९) अज्ञान वा माया जनादिसे मावरूप पदाथ माचिसे छेत अवादि णेरा, 
उसके संत हेानेपर अंद्वेतवाद होगा, बह करपना हास्यननक नहीं ते क्या ! 

(विवादित सवालेंका खंडन मंडन सहित विस्तार मूलमें हे, और अद्वेतादश 
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अंथमें विशेष विध्त्तार ड्खि आग्रेहें, यह अंथ हिंदी भाषामें सं, १९५६ में 
छपवाया है. से प्रसिद्ध है. इस ग्रंथके पेज ३७? में से १ से २७५ पेज माने 
“इस स्सेंगका झुदां बयान किया है ऐसा वेलीयम है, शेधकके वेह अवश्य 
चाँचना चाहिये). 

सवाधान- 


उपरोक्त स्वाढ़ेमें कितनेक एसे सवार हैं कि निनका एंत्तर यथाप्रसंग लिखा 
गया है ओर मूलमें है. केईक ऐसे हैं, कि उनका प्रमाधान निश्ञासुफो विवेकस्याति 
हे।नेपर स्वयही हे। सकता है, मन वाणीका विपय नहीं है. यथा चिद॒चिदका भेद वा 
अभेद किप्ते और केसे जाना और फेन कहता है क्योंकि बुद्धि मट और चेतन, 
बाणी रहित निर्विकल्प. अतः उभयका विपय नहीं. यहां विस्तारमसे उपेक्षा है. संक्षेपमे 
उक्त प्रवालेंका एकंदर-प्मूह रूपमें उत्तर लिखते हैं, 

(१) प्र सदा जवाब प्रमात्वाप्रमात्य संत्कारी जीव शृत्तिके परिणाम हे मिप्तका 
अविदया और विद्या वृत्तिमी कहते हैं और वे उमय उपयेगी हैं, परंतु कब! जबके 
उपरोक्त अपरोक्षत्व और स्वतःभ्रहक्की रीतिसे अहृण दीती हैं| यही उत्तर हैं 

(२) माने स्वप्रमेही शंका समाधान प्तहित अंगेक्त पक्षोंका सत, रूपमें श्रवण 
हुवा है ओर भागने पौछे प्ब अन्यथा ऐसा शतेग्रद्द हुवा है इसी प्रकार जाग्रतका 
घप्मकालगें दाता है, दधके विचारसे स्वताग्दकी सिद्धि हा नाती है; और छतः 
सिद्ध स्वत/प्रमाणरूप अनुभवगम्य हो जाता है. उत्तमें तमाम प्तवालांका जवाब 
छतेग्द् है क्योंकि अविया विद्या यह उभय बृत्ति अनिर्वचनीया विलक्षणाकी हैं, 
उममें स्वतःग्रहण दा जाती है. 

(३) अपरोक्षत्व ओर स्वतेग्रह प्रसगमे मनाया है कि धृत्ति आर चेतन उभय 
तादात्म्य हानेसे सप्रकाण चेतन माना आपढ्दी त्रिपुटी रूप हुवा द्वाय नहीं, ऐसा 
प्रकार होता है इप्त रीतिसे विभिष्ट जीवमें सवतेग्रद हुवा है जेप्ता के ध्षप्न स्मृति 
प्तहित खनोग्रद होता है 

(9) विषयभाग ओर मिरचीकी तिक्षणताऊे संचंधर्मे यदि अमानके सामने कुछ बयान 
किया जाय तो प्रथम ते थवव्दफा विपय नहीं याने वाणीसे बयानदी नहीं हे। सकता» 
यदि कुछ टढा फूटा वयानमी करें ते श्रोत्ताका अजुपयेगी दे क्योकि स्वरूप लक्षण 
अनुमपऊादी ब्रिपय होता दे, मन बाणीका नहीं, यद्द पूर्वमें करा है, यदि श्रोताका 


ब्रद्मसिदांत+ है ४8०९, 


उनका अनुभव है ते उसके सामने व्याख्यानकी अपेक्षा नहीं, हां, यदि उस अनुभव 
में कोई संशय रह जाय ते उसका समाधान वहांकी अनुमव भाषा ( रुक्ष्यार्थ ) छारा 
है। प्कता है अन्यथा नहीं. इसी प्रकार यहां यदि कुछ युक्ति प्रयुक्ति करके उत्तर दें 
ते अनुपयेगी हागा. ख्यालमें न आवेगा. यदि अनुभव करेगे ते शेकाओंका समा- 
घान स्तर हे। नायगा, उत्तरी अपेक्षा न रहेगी. इस अनुभव करनेमें तन घनकी 
हनी नहीं हेती. हां,- अधिकार याने योग्यता प्राप्ति तो करनी पड़ती है. उक्त विषय 
सर्था (सर्वी्ममें) पंरोक्ष नहीं है किंतु अपरेक्षमी हैं; अतः परीक्षा कीजिये. परंतु 
परीक्षा होने तक स्वीकारना वा निषेध करनामी भूछ हे. 

(५) संगीत सुत्नेपर खरजादि स्वर काममें सुने जाते हैं. तथापि उन्हें नहीं 
जानते जोर जानते हे तोभी वा्णीद्वारा वयान नहीं कर सकते. परंतु जब उप्के अनु- 
मबकी रीतिसे प्रेक्टीस करके अनुभव करेंगे तव उनका स्वरूप, उनका भेद स्वते- 
अह हे जाता है. इसी प्रकार यहां है याने श्रवण मात्रसे फल नहीं हेता किंतु नब 
अनुभव भाषाहारा सुनके मनन करेगे तब आपही भान हे जायगा और शंकाओंका 
समाधान हा जायगा, 

(६) आप प्रस्तुत विषयके! यदि जानते हा और पूछते हे। ते। आप अति उत्तर 
करना व्यर्थ है. और जे। सुन सुनाके सवाऊू कर रहे हे। तेममी जवाब देना व्यर्थ है. 
क्योंकि जेसे के।ई वेयकके अ्रंश्व सुनके वा बांचके वा डेफट्रेंकी बाते सुनफे निदान 
वा दवाई वास्ते शंका करे ते कितनी भूल है, क्येंकि उसका अमाना विषय हे: 
और उसके जबाब देने वास्ते डाक्टर, फिजिकल सायंस्का आरंभ करने लगे यह 
उससेमी ज्यादा भूल है. यही प्रकार यहां है. अध्यात्म विद्वाके तरीके सीखने पौछे 
सवाल करे ते ठीक हैं, अन्यथा उत्तर व्यर्थ है. जे कह्दे के हम नानके पूछते हैं 
ते। आपसे सवाल करता हूं कि दु ख क्या, कोन और केसे भेक्ता है, थेह दुःख 
हमको इंढ्रियांसे बताईये-अनुमव कराईये; क्योंकि दुःखका ते आपकेमी साक्षात्कार 
है. बहां तक 'में दुःखी मुझे दुःख” यह आपका कथन शब्द मात्र माना जाययगा. 

अब आप यदि इस विद्यासे वाकिफ हागे तेही द्य फूटा उत्तर दे सकेंगे और यही 
कहेंगे कि अनुभवका विपय है, वार्णाका विषय नहों. जे अनान होगे ते कुछमी 
जवाब न मिलेगा, यदि आप जिज्ञासु शेघककी रीतिसे पूछते ते हे। उपरोक्त अम्यास्त 
ऋरिये, स्वर उत्तर हा जायगा, यदि काई संशय रह जायगा ते उक्त अभ्यास 
उक्त समाधानमी समझ सरेगे. 
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(७) आपका व्यर्थ आाम्नद देखके दमर्भी निप्फल प्रवृत्तिके मार्गमें दोड़े' ते। 
कुछ हटा फूटा इतनाही कहेंगे कि विभिष्ट थाने उक्त जीव बृत्तिमें योग्यता हैं शुकमें 
संत्काराकार दाने और अपरेक्षत्व स्वतेग्नदकी छाप लेनेक्ी और दूसरेंगें उसके ग्रहण 
देनेकी येग्यत्ता हे. देनें मिलके अदभूत अकय्य रीतिसे व्यवहार होता है. यदि 
आप उस्त विभिष्ठको रक्षणा ओर यागह्वारा-जुदा जुदा रूपमें अनुभव (विवेक स्याति) 
कर लें ना आपके प्वाछेंका उत्तर हा जायगा और अनुभव क्षेने हुयेमी मेमे अनुभव 
नहीं किया वा मैंने अनुभव किया, यह उसय पद मनमेंभी नहीं थाछ सकेगे; ते 
जेखरी की ते वातही क्या करना, 

(९) संक्षेपमें अथके उपांत धाक््यमें लिखा है. “यहां जेसा वहां, वहां जेसता 
यहां,” ऐसा कुछ स्पतेग्रह है. आपके तमाम सवाढ्षोंका यह खास्त उत्तर हैः 
कुदरतने माने तमाम सबाछोंके उत्तर दवेने वास्तेही स्वश्नहठपष्ठिका सांचा ढाछा द्वाय 
नहीं ! बस्तुत/ अनुमवगम्य विपय है, मन वाणीका विषय नहीं है. इसलिये उत्तर 
कथन अ्रवणसे उभयका लुप रहनाही पडता है, 

(१०) अध्यक्तवादमें जे पिक्षक़रोंका सतमेद जान पडता हे वेद पक्षरूप नहीं 
है किंतु शैली मात्र भेद है अर्थात येन फेन प्रकारेण लक्ष्यपर पहेंचानेमें आशय है. 
सिद्धांत रक्ष्यमें मेद नहों है, इसलिये इस (नं, १ ३ के) सवालकी अलुर्पत्ति है, 

(११) अध्यक्तवाद गत्‌ निराश्ाका उद्भव जे मानते हैं वे विपयाप्तक्त केवढ 
आपस्वार्थी भाई हे क्योंकि इस बविपयका अनुभवी परार्थ उपयेगी हा पडता हे 
उसका स्वार्थ ने रहनेसे निराआवाद नहीं कहां जा सकता ( यह उपर जीवनमुक्ति 
प्रसंगमें कद आये हैं). पामर विषयी पुरुषके अहंता ममता छूटना वा स्वात्ममाग 
करना बिछुने काटा वा मात आई, दस समान भय हेतता है, अतः वे अपने विराधी 
पक्षेंका अनादर वा तिरस्कार करते हैं. 

(४.) जेसेके अहंग्रह उपासना करनेसे था भावना करनेसे वा अन्यक्ी उपाप्तना 
आवबना करनेसे कुछका कुछ या वेसाही भासने छगता और कद्दने छगता हैं और 
मगनकी अशक्ति हा जानेसे जगत मिय्या वगेरे उच्चारता है, ऐसेही इस काल्पनिक 
विपयमें मगल खराब करनेबाेका मगन खाछी हेनेसे वा भावना हृढ हे। जानेसे उसे 
एसा भासने ठगता है कि जेप्ता उत्तर फिलेसेफीमें उटपटांग कहा है. वस्तुत; ऐस्ता 
नहीं है. अन्यथा हे. इसलिये येग्य पुरुषको चाहिये के अपने तन मनको यथा प्राप्त 

) जे समष्टिरुस ईश्वर उसकी सेवाक़े उपयोगमें छगावे. क्योंकि झत्तका उतपर उपकार 
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है. (उ3.) हम समष्टिके अंग हैं वा समष्टि हमारा अंगी है, अतः उसके उपयेगी 
पाना चाहिये इतना मैतव्य उभयको संमत हे।निसे मान्य टेरा बाकी मिप्त भावसे 
ज्ञे्ता आपका कथन औरोंप्रति है बेसा आपके वास्तेमी क्यों न माना जाय! क्योंकि 
कुछ न कुछ देवानापन सबमें हाता हैं. और यह स्वतेग्रद है. जिसमें अद्ृण द्वेता 
है वाह आपको मुबारक हे, 

(शं) दूसरे पर्धकार (सत्य कार्ययादि-नडवादि) भी अपने माने हुये सिद्धांतके 
बास्‍्ते ऐसाही कह सकते हैं. जेसाके तुमने कहा है याने स्वप्न नाग्रतमें ऐेसाही (स्व- 
मंतव्यही) देखते हैं और वाह स्वतेग्रह है जब यू' हे तो अनेकांतकी प्राप्ति होगी. 
परंतु अनेकांतका अभाव है क्योंकि सत्य एकही हाता है. (उ.) इसका उत्तर सृ. 
३९१, ३९२ में आ सुका है. तथापि सारदृष्टिसे कहते हैं कि जब पक्षकार 
प्वप्त जाग्रत समा और स्वमृतन्य उन गत वृत्तिओंका परिणाम मान लेता है ते फेर 
जेसे अध्यस्तवादम ७ पक्ष कहे वेसेही उसकामी एक पक्ष मान लेंगे और वस्तुतः नेति 
नेति, अन्यथा अन्यथा, उसकेमी श्रीमुखसे कहना पड़ेगा. और यदि स्वप्न माग्रतका ' 
च्यतिरिक न माने और उभयके जुदा जुदा सत्तावाढा मानके स्वपक्षका इत्थमेवही 
फहे ते हमके निपेधमें आग्रह नहीं; कारण के यहां पक्षस्थापना था संप्रदाय दृष्टि 
नहीं है किंतु समझते हैं कि जे कोई शेधक जिज्ञासु परीक्षक है वाह हमारे आपके 
कभन मात्रसे वा विश्वास मानस नहीं मान छेता किंतु परीक्षा किये विना हरगिज्ञ नहीं 
मानेगा. और परीक्षामें यही रूप (अध्यस्तवादका हरकेई प्रकार) आ खडा होगा इस 
हछिये परीक्षा न हाने तक आपकी इच्छामें आचे से माने इतना कहके इस प्रसंगके। 
समाप्त करते हैं, ॥ 

अध्यस्तवादीकी समानता« 

() जो शक्तिवादमें नामरूपात्मक प्रतीत होना शक्तिका स्वभाव है न कि 
परिणाम, ऐसा मानें ते केवलांद्रेत ठेरता है, वा शक्तिके विरक्षण मानके उसका 
भाग त्याग करके मानें ते केवल्याद्वितवाद ठेरता हे, 

(२) भ्रम पदके निकाऊ डाछे त्ते फेवरलांद्वेत रहता है, 

(३) अध्यासवादमें वा अध्यासवत॒वादमेंसे वा विलक्षणवादमसे अध्यासरूप जे 
नामरूप वा अध्यास्तवत, जे। नामरूप वा विलक्षणरूप जे आकार (नामरूप) का 
भाग त्याग करके अहण करें ते केवल्याद्वेत है. 

*आगे नाथा भक्तिमें धांचेगे, 
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(५) विवत्तेकूप जे नामरूप उनका त्याग करें ते केवलद्वेत है- 

(५) नाटकी मायाक्रे नामरूपका भाग स्यायें ते केवलाद्वेत रहता है 

(६) अवभासरूप नीलठतावत्‌ जे। नामरूप उनका ल्याग करें ते केक्ल्याद्वैत 
रेरता है 

(७) जे भाग त्याग किये विना कुछ कहेंगे तेमी माया मात्र छ्लेत कहनाही 
पड़ेगा. ( विशेष विवेचन त- आ, $ में है. ) * 

(८) इस ग्रकार सब अध्यस्तवाद समान हैं. शैल्ती मात्र अंतर है. 

(९) भ्रम, अध्यास, अध्यासवत्‌, विलक्षण, विवत्तोपादान, शश्टिसष्टि यह सम 
वाद प्रक्नेतरका अस्पश अध्यस्त मानतें है. इसलिये इनका रक्ष्य समान हैं, व्यवस्थार्थ 
मायेपहित अध्यास विश्विष्ट माया विशिष्ट वा बिलक्षण' विश्विण्ट और गति, परिणाम, 
उपाधि बगेरे माज्नाही पडता है. ऐंसाही बाधरूप स्वाभाविक्र अवभासत है, इप्त प्रकार 
सबकी एक्य वाक्यता जान पछती हे. 

(१०) (्ष॑) बस्तु ( वक्ष ) में अवस्तु ( अज्ञान, अविद्या, माया, अम, अध्यास 2 
की आरिप करें और उसे अनादि प्तांत वा सादि म्वांत वा अनात मार्ने ते केबल्याद्वित 
वा अुदाद्वेतमें समानता थावे, जे श्ल्मेतरके अनादि अनंत माने! ते अद्वेतभाव ने 
आबे. (उ.) अनादि अनंत अध्यास वा अनादि त्ताँत वगेरे यह सब शेली मात्र है. 
निश्ासुभके लिये कल्पी गई हैं. मुण्यतः में, !० अजुप्तार है. जे ऐसा नहीं 
भानागे ते सम सत्तावाले विवर्तवादीके शेकाओंका उत्तरहीं नहीं मिलेगा. अतः 
अध्यारेष ते माज्नाही पड़ेगा. इसलिये वाधबादका उत्तम शी मानते हैं. उसमें 

अंद्ेत सिद्धि रहने हुये सत्र पक्ष निम जाते हैं, 

प्रमबादमें नामहजा अनछुये अप्तीज द्वोप्ता नाना जाता है. जव्यात्ववादमों साया 
वा अज्ञान करके संस्कारंहारा मामरूप भागना माना है. विलक्षणवादमें नामरूप 
मायाके परिणाम दें और तादात्म्य संबंध हानेसे व्द्ममें उनका ओर उनमें आत्माके 
धर्मका अव्यांस है ऐसा माना है. और विवत्तेबाद्में माया करके ध्ष्मही अपने 
स्वरूपफो न छाडके नाम रृपात्मक भासता है, इसलिये नामरूप विवर्त और * 
ब्प्म विवर्तोपादान माना हैं. बांध वादमेंभी नामरूप भीलतावत स्वमावतः प्रतीत 
हेते हैं परंतु नीलतावत बाधरूप हैं» ऐसा माना है. इतना शी मात्र प्रेद है. 
परंतु सत्र पक्षमें अनादि अनिर्वेचनीय मायाका स्वीकार है. विलक्षणवाद, वाधवाद 


बढ 
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वि 


मायाक्ा सांत नहीं कहता, दूसरे पक्ष मायाका अनादि सांत कहते" हैं. भ्रमवाद, 
अध्यासवादमें ब्ह्मके अज्ञानी मात्रा पढ़ता है, दूसेरे वाद म्रह्मके प्रकाशक मानते हें, 
जज्ञानी नहीं मानते इतना अंतर हे, 


मतभेद हानिका अनुमान: 


मिप्त समय विवेकी येगी धर्ममेध समाधि ( विवेकस्याति ) के प्राप्त हैं 
जाता है और चिदर्चिदका विवेक हेके याने चिदग्रेथीका भंग हेके उभय प्थक 
स्थित होते हैं और चिढ़, बृत्ति (अंतः करण-मड) का साक्षी हे। जाता है, 
भैंपना उड जाता है, और जीवपना नहीं रहता, तथा इस्त अम्याससे तुर्या ( जड- 
बूत्ति रहित-यृत्तिका लय ) अवस्था होती है उसमें अनुभव स्वरूप चेतनके सिवाय 
कुछ नहीं हेता, फेर थाडी समयके पीछे एक गतिवाली लहेेर प्रकाश्य होती है- 
इसके अपरेक्ष हे।ने पर वही वस्तु ( संस्कारी अंतःकरणकी सुरती परिणामके छोडके 
जो वृत्तिकृप हुई है) अनेक जाकारवाली हेाके भासने लगती है याने आत्माके 
प्रकाशमें गहण हेती है. फेर अदृष्ट-लुप्त लय हा। जाती है, चेतन मात्र रहता है 
ऐसा वहां नाटक हाता है. इस नाटकका अनुभव कथनमें नहीं आ सकता. इस 
नाटकका रूप वृत्तिमें केसे उतरता है वह बात आश्वयरूपही हे, निनके पदार्थ 
विद्या और सृष्टि नियमोंका वित्रेक ज्ञान नहों है, अथवा उतावलीये हैं. अथवा 
जिनके अकस्मात इस स्थितिकी भाप्ति होती है अथवा मिनके यहां भावनासे इतर 
का प्रवेश नहीं हे, उनकी मायना जे बंधाती है उसमें और इस प्रकारसे जे रहित 
स्वनत्र शेधक येगी हैं, उनकी भावनामें फरके पड जाता है, यद्यपि वे है ठिकाने 
और उनका रुक्ष्ममी ठीक है परंतु,केइ न कोइ कारणसे शेलीमें अंतर पड़ जाता है, 
याते। जानते हुये किसी कारणसे दूसरी शहीमें कहते हैं. उसका संक्षेप्ें नमूना--- 


(१) ज्ञान प्रकाशसे इतर कुछ नहीं था सक्रिय आकार कहांसे आ गये ! भावना 
फइती है कि दृश्य जड है, अपने आप उत्पन्न हे जोर नानां विचित्र अरृष्ठाकार 
रख ले यह असंभव, इसलिये चेतनकी अगम्य सत्तासे अभावमेंसे भावरूप होती है 
ओर अभावरूप हे जाती है ऐसीही यह जगत है 

(२) दूसरी भावना कहती है के अमावसे भाव असंभव और चेतनसे इतर वहां 
कुछ है नहीं. इसलिये अगम्य महिमावाले चेतनकीही यह लहेर है. जेसे दरियामें 
प्रधम प्तामान्य तरंग होता है. फेर विचित्र रूप धारता है. ऐसे चेतनरूप अव्धिकी 
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होर क्रिया आन है फेर नाम रूपात्मक हुई है. ऐसेही यह तमाम नगत्‌ प्क्षक्ा 
ही परिणाम वा स्वरूप है. अनिमत टैनेसे बष्म स्वरूप हे जायगी. 

(३) तीछरी भावना कटती है कि जे पहेली ल्तेर हुई वोह उसी विज्ञान 
सख्यपरी है बयेफ्ि ज्ञान ग्रशाश्ष भाव उस ल्हेरसे और ल्हेर उससे शुदा नहीं शेते 
उभय एऊ स्वरूप हैं. बेह ल्देर क्षण क्षणमें उत्पन लय हे।ती है, उर्सीझही जाता 
ज्ञेय इत्यादि क्रमझ; परिणाम है ऐसी यह जगत्‌ है. वोह ठेर लाबे इसीशा नास 
निर्याण हैं. 

(४) चायी भावना ऊहती है क्रि सम चेतन निरबयय एक रस है. उप्तता 
परिणाम द्वावा था उसमे किया टोना असमयहै इसलिये पटेली स्हेर तदतरगत्‌ रही 
हुईं मायारी है बाह माया अव्यक्त थी, व्यक्त हुई बीज रूपम (सम्कारी) थी, अजुर 
फुटा फेर नाम रूप उसीसा परिणाम हुवा यट दृक्ष्म अ्द्माड (वृम्प) उसी प्सारता है 
भ्रद्ममें अन्यके स्वरूपका अभ्रवेश न हानेसे मायाहा अधिष्ठानसे पिल्क्षण सत्तावाढी 
अन्यथारूप याने यिव्त है ऐसा मानते हैं अपने स्वरूपरे। न छोडके दूसरे प्रकरमें 
भासे से पिवत्तोपाठान है यथा रज्जु सर्पी असगमें स्रपी विवरत्त ओर रज्यु विवर्तोपादान 
ओर सर्पका उपादाव मायाक्ा झये अयिदया है. किया म्वम्स्ष्टि इृष्ठाकी विवत्त, दृष्ट 
विवत्ते उपादान और स्वप्नसष्टिफा उपादान अनिर्यच्ननीय माया है' ऐसा यह दृश्य है. 
बहा प्रथम चेतन इतर कुछ नहीं था पीछे स्टेर और नामरूप बने पेर उसीमें लग 
हे। गये. अव्यक्तलप हो गये, मध्य्ारमेंटी भासे ये, आदतमें चेतनही रहता है, 
इसलिये भावना जह्ृती है कि वोह प्रतीत कालमें प्रतीतरूप है, अम्रतीत क्ालमें 
नहीं है. अव्यक्तरूप है, दरमौयानमे जे भामता है वाद माया मात्र हे, 

(५) फ्ाचमी भावना यह कहती है, सि वेट छहेर रज्जु सर्पपत्‌ श्राति मात 
( अथयुन्य प्रतीत मात्र) हे. परतु आतकी ओर अमऊी सामग्रीकी बहा असिद्धि 
हैः इपस्यि वेह भ्रम ( अध्याप) नहीं, कितु उसका चेतनक साथ सबंध हुये पाठ़े 

अस्येउन्याध्यापप्री उत्पत्ति होती है, 

(६) एक मानना यू कहती है कि वेह ल्टेर चेतन जक्षजा म्फुरण है, से 

इश्यरूप हुगा ६ परतु निर्विफत्प निरबययमें इच्छा) म्फुरण नहीं बनता अतड--- 
(७) देह चेतनकीही शक्ति हे जे। जगतरूप 
(८) वेट हहेर सम्दारी सन है, उप्तता परिणाम यह दृश्य हे जो के 
अविष्ठानडी सचासे विलक्षण मत्तायाला है 
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(९) अधिष्ठान अगम्य चेतन है उसमेंसे उस लहरका आविमौव हैं. ओर उसका 
रूपांतर दवाते हेते यह दृश्य हुवा है. वाह लहेर अगम्यका सूचक चिन्ह है. 


(१ ०) यह रुहेरही जीव (सेल) है जे चेतनकी सत्तासे कर्ता भाक्ता है. और 
समष्टि दृक््य उप्तका भाग्य है, 


(११) और केई भावना कहती है कि चेतनमें एक वस्तु रही हुईं है. उसीकी 

पहेली दूसरी लहेर है; जे चेतनकी इच्छासे प्रकट हानेमें आई उसीकी सत्तौसे नाम 
* हृपात्मक हुईं उसीमें “लय हे। जायगी. ऐसा प्रवाह है. इस भावनाकी दृष्टिमें स्वरूपा 
प्रवेशका भाव नहीं माना जाता. नहीं ते और कल्पना होती. इत्यादि द्वेत भावना 
हे।ती है, 


(१२) जे। अभी अम्यास कर रहे हैं. चिदग्रंयी तक नहीं पहेंचे, तु्यौका छेश 
मी नहीं है, उनकी भावना ओऔरही प्रकारकी हे जाती है, अर्थात्‌ प्राणनिरेाघ 
हरा मनका निराध करके शून्यताको प्राप्त द्वाते हें, किंवा मन निराध द्वारा प्राणका 
भाव नहीं रहता तब कोई विश्वासी संस्कारी संत्र ज्योति प्रकाश (विद्युत-स्टरिल छाइट) 
नाना प्रकारके शब्द (इथर-हिरण्यगरभकी गतिके वा मगम तंतुकी गतिके) यथा 
संस्कार सिद्धोंके दशेन, और नाना प्रक्रारकी विचिन्न सष्टिका देख पाते हैं, और 

. ब्प्रेतिके! ब्रह्म स्वकृूप मानते र.. उनके किसी ग्रंथ वा व्यक्ति वा सृष्टि नियमों. पर 
विश्वास्त नहीं हे।ता किंतु लिस्तले मार्ग बताया उस गुरु पर पूर्ण श्रद्धा हात्ती है, तथा 
स्वानुभवानुसार भावनामें तना जाते हें क्योंकि उनके अनुभूतिके लेख वांचे ते 
सममें कुछ न कुछ अंतर निकलता है. इनके अनुभव वा भावनाकी चर्चाका यह 
प्रसंग नहीं है. तत्व दशन अ. १ गत संत मतमें लिखा है, उनका सार यह है 
कि सब ब्रह्मांड उस निरंकार ज्येतिकाही परिणाम है. स्वेडनवर्ग खिस्ति धर्मका 
संत इस भावनासे जुदा पडता है» 


(१३) संभव है कि किसी शाघक जडवादिकेमी इसी मागमेंसे भावना मिली 
हे। अर्थात्‌ छोकिक छाभार्थ वा विचारार्थ एकाग्रचित्त हे! गया हे। और इस गति 
तथा उसके नामरूप धारण पर विचार आ गया हे। ते उसके ऐसी मावना हे। सकती 
है कि वेह रूहेर शरीरके सत्व वा मगजका एक प्रकारका परिणाम है, जे गति 
करतो है और यथा संस्कार अनेक आकारेवाली बन जाती है निसे इम्मेशन 
वा स्मृतिमी कहते हैं, वेसेही यह दृश्य मूल तत्त्वोंका परिणाम है. 


हर ३ उप्तरार्द-[शद्ठाप्तमाभान), 


जाओ जज जलन 





यहा पिड४ घरीर ) प््ताइका एक थ्रज्ारत्ता केंद्र है मिप्ते शेषसे पेंकरें 
प्रकारफे संचे जीर रस्तावणीय सय्रेगाया व्यान आया है, और “पिंडे ब्रग्माठे! इस 
उपमाके योग्य हुवा है. जय केइ एक श्रज्तरती सहेतुक भावना हृढ है जातो है 
ते उप्त अनुप्तार इमारत बनानेगी काशिन होती है, और हुई है, मतभेद वा 
झेकी भेठका यही कारण जाने पठता है. 
उपुराक्त दशा जाम्ेंरा यदि आपके शौक हो ते आपभी झुद चित्त हैक 
उस म्थितिका प्राप्त हेके सृष्टि नियममे तेलिये, ते दृश्य अधिछ्ठानसे विल्क्षण 
मान पड़ेगा और बाधवाद सहायक होगा. डसे दूसरे पक्षेसे न्‍्यून देपबाछा 
मान सकेंगे. 
उपर जे। मावना भेदके निर्मिचजा उदाहरण दिया है थे। हमारा अनुमान है, 
नहीं के इत्यमुभाव, अर्थात इसके विषे आग्रट नहीं है. 
किप्चिके वास्य विश्वासमे अद्वत वा द्वेत मानना दूसरी बात है. यथा ए्मेवा 
द्वितिय चह्ठ' | निहनानास्तिकरिंचन/ ) हुबछाव्वर-हुन्बल जासिर,' 'सर्दे खल्विईं अहम” 
इत्यादि वाक्यीप्ते अंत मान लेना द्वासपर्णा सथुनाप्तताया! ॥ “भनामेद्र छाहित,! 
इत्यादि वाय्येमे द्वैत माना जाता है. 
उपयोग ( व्यवहार ). 
अत्म वा उप्रसा उपहित अश्य प्रत्मग्रात्मा वा अग्रिद्या अतःस्रणविश्रिष्ट आत्मा 
वा साभासत अत:ःऋरणनिशिष्ट चेतनके (समष्टि वा व्यध्चितनक्रे) सपने स्वरूपरा 
अनादिसे अज्ञान हैं वा वोह अपने म्वरूपकेत भूल गया बा उसके अमर हे। गया वा 
उसके अव्याप्त है, वा कुछ सशग्र है वा उसे निपरीत भावना है था दृश्य अव्यक्त 
के धर्म (कर्ता भाक्तापना) अपनेमें मान छेता है, वा उसके आववेऊसे अन्यथा जान 
पटता है वा दृश्यके धर्म उसमें भा गये हे। इसलिये उक्त अज्ञानादिवी निद्धत्ति 
करके वा हेक़े ब्रह्म या अ्त्यगात्माक़ा माक्ष होना है ( अनुतकी निद्धत्ति-परमानदकी 
प्राप्ति करना है.) ऐसा कुठमी नही है. किंतु कुछ जीरही अदभुत अकथ्य प्रफार है, 
अफस्ोप्त है कि वोट प्रसार चिदरचिद विवेषकी ख्याति हुये # विना अनुभवगम्य नहीं 
हैता, निंतना कुछ कद्दा वा कल््पा जाय उसमें शेकाही रहती हे. तथापि निन्नाछु 
श्ाधक्फो उस गरकार जाज्नेमें मदद मिले इस इष्टिसे कुछ प्रयास सामने करते देः-- 
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क्‌ पुरुष साट्कस्थानमें गया है परंतु उस भाठककों नाटकरूपमें नहीं जानता 
था किंतु कुछ हा| रहा है ऐसा समझके देख रहा है. उसका ज्ञान तदाकार है याने 
उसके ज्ञानमावका उपयेग नाटकाकार हो रहा है. गेसी विशिष्ट स्थितिमें उसके 
अहंत्व नहीं है, ममत्व नहीं है. वर्णाअ्माकारता वा उसका अभिमान नहीं है यहां 
तकके कोई मंगीमी वरांवरमें आके वेठा हे। ते उसके ग्ढानि नहीं है. कंधेपरसे 
केई रुगाल उड़ा लेते उसकीमी खबर नहीं है, और सम भाव तो आपही 
गरदनभी हिल जाती है ऐसा विशिष्ट माव हा रहा है. ऐसी स्थितिमें यद नहीं कहा 
जा सकता कि के को अपने स्वरूप (अहंत्व-मनुप्यत्व) का अज्ञान है (ज्ञान हा वा 
न हे परंतु अज्ञान ता नहीं है) था अपने स्वरूपको भूल गया या उसे भ्रम वा 
अध्यास है| गया है या हृश्य नाटकके धर्म अपनेमें मान लिये हैं. वा नाटकके धर्म 
उप्रमें आ गये या उनकी निवृत्ति करना है, अब थोह तमाशा समाप्त हे जाय तब 
या उस तमाशेके पूरे हुये पूर्व उस तमाशेकी स्मरण करता हुवा अपनी दुकानपर 
आक़ार व्यापार करे तब उसके ज्ञानका उपयेग उसमें ओर जब स्वप्नरृष्टिमें जीचे तव 
उसमें उसका उपयेग हे रहा है, जब्र विषय भेगोमें हे। तब उनमें, नब्र वर्णो> 
अ्रमके अभिमान भर कर्ममें हे। तब उनमें जब पेज्नीश्षन हे सब उप्तमें मब राग, 
द्वेष, दुःख, सुखादिरूप बृत्तिका नाटक हे तब उप्तके ज्ञानाकार उसका जब उपयेग 
होता है, मत्र अध्यात्म शांसत्र सामने हे। तब उसमें उप्तका उपयोग होता हैं। 
इस प्रकार वृतिके साथ यथा नाटक उसका उपयोग हेता है. यह वृत्ति अनेक 
प्रकारकी हेतती हैं, सबका समावेश अविद्या और विद्या या अज्ञानवृत्ति ज्ञानवृत्तिमें 
है। जाता है. जब बाहिर वा अंदरमें (मानसिक नाटक संस्कार विचार) नाटक न है। 
सब उबएीन वा शयनमें उपयेण हेए्ता हे, वहांगी उप्तमें अक्वानादि भावक्रा अर्शेप 
नहीं हे। सकता. जहां अज्ञान भ्रम अध्यास वा भूलरूप नाटक होता है वहां उत्तका 
उप्त आकार उपयोग हेता है, जहां प्रमात्व अप्रमात्वाकार वृत्ति धरती है वहां 
उस्त आकार उपयोग हेता है, 
सूर्यके प्रकाशका व्यापक निरवयव मान छे., प्रकाश आकाझमें है तेमी ज्ञात 
नहीं हाता परंतु जब किसीके साथ संबंध पाता है तब कहीं ते अपने स्वरूपसे शात्त 
देता है जेसेके काचकी हांडीमें उपहित रूप हुवा स्वयंप्रकाश है, कहीं जेसा काच 
(डीलछा पीछा) हा वेसा जान पडता है. याने विशिष्ट ( रंग विशिष्ट पीछा वा छीछा 
प्रकाश) जान पडता है. कहीं सूर्य मणिके संबंधसे दाहक माछूम होता हे. कहीं प्रकाश 
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विशिष्ट रंग रोगनिवारक दे माता है, इसी प्रकार पत्थर, वृक्ष, प्राणी, विशिष्ट अ्क्राण 
अनेक रूपमें जान' पढ़ता है. परंतु म्रकाशके स्वरूपमें विकार नहीं देता. 

इष्टांठ एक देदागेंमी ग्रहण हो।ता है इसको ध्याममें रखके मारग्राही इृष्टिसे 
दाए।तमें छगाना« 

जेसे के के शानशक्तिका उपयोग ओर प्रकाशक्री स्थिति कही, बेसेही अह्मचेतन 
देवके सामने वा उप्में अनादिसे माया नामका नामरूप आत्मंक सम्रष्टिकूप नाटक दे। 
रहा है. ज्ञान स्वरूप परमात्माका उपयोग उसमें है। रहा है, जेसे नहां तहां प्रकाशमें 
जेसे काच बगेरे उपांधि हे वेसाही प्रकाशका भाव वा उपयोग द्वेता है, ऐसेद्दी जहां 
तहां ब्रक्मनें अंत;करण, भरीर, वृक्ष, प्राणी पत्थर बगेरे जेसी उपाधि हैं. वेसाही चेतन- 
* क्वा भाव था उपयोग दाता है. कहीं ते उपहित रूपमें हाता है. जेसे के अविधा वा 
अंत;करण उपहित परमात्माका साक्षी, दृष्टा मात्र रूपमें उपयोग हे; ओर कहीं ते। 
विशिष्ट रूपमें उपयोग होता है, जेमे के अंत/क्रणके साथ दाता है गाने चेतन 
विशिष्ट अंत;ररणके राग, द्वेप, दुःख, सुख, मैंपना मेरापना इत्यादि परिणाम द्वेले हैं; 
तद्दिशिष्ट चेतन तैसानान पडता है परंतु चेतनका रागादि नहीं हैं वा चेतन रगादि 
रूप नहीं होता तथापि उसके स्वरूपका उप्तके ज्ञानमें उपयेग है. मोटे शब्देंमे 
यू कद दे कि रागादिमें तदाकारता तद प्रकाशता वा जद उपयेगता हे. 'इस 
प्रकार शरीरसे बाह्य और अंतरमें अरीर सहित जाग्रतनामा और स्पप्तनामा तथा 
सुपुप्ति मामके नाटक होते रहते हैं उनमें चेतन-ज्ञान स्वरूपका उमयथा (उपहित-- 
रूप) उपग्रेग हेता रहता दे. उस समय ब्रग्म वा प्रत्वगात्माके अज्ञान, भ्रम, भूल, 
अध्यास है वा नाटकके धर्म उसमें आ गये वा उसने अपनेमें माने हो ऐसा 
नहीं हाता, किंतु उत्तत्ा उपयोग उसमें हाता है जेप्ताके स्वतेग्रह जोर आपरोक्षत्व 
प्रस्म॑ग्रमें कद्दा गया है. होते हेने कारण वच्चात याने प्रस्कारी अप्निक्रागी झतक्ति छिने 
पर दूसरा नाटक जिसे अध्यात्म शाक्ष कहते हें से नाटक वृत्ति उसके सामने करे 
ते उम्तका उपयेग तदाकार द्वागा. यह नाटक ऐसा है कि जिम्तमें पूर्व देखे हुयेकित 
और अपने व्यापारका नाटक (कल्पित वा मायावी नाटक) नाम स्पष्ट रूपमें दिया 
जाता है, तब उसका उपयेग त्तदाकार हाता है, जब बृत्ति इस नाटकके अभावसे 
शांत नाटकी रूप विना होती है, ( तुर्या अवस्था ) तब वेह ज्ञान स्वरूप पूर्वबत 
सपने स्वरूपमें स्थित रहता है. प्रपंच उपक्म अव्यवहाये ओर उपयेग रहित रहता 
है. उपर कहे हुये पहेले प्रकारका नाम याने स्वरूपेपय्रेग स्थितिका नाम बंध, दूसरे 
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छरूप उपयेगका नाम साधन और तीसरे स्वरूप' उपयाोगका नाम मोक्ष ऐसे 
विदुपक बूत्ति (नाटकका भेनेजर) ने नाम रख ठिये हैं- पर्रतु बस्तुतः जाद्य मध्य 
भौर उत्तर इन तीमों नाट्केमें आत्मा जेसाका तेस्ता रहा है, फक्त उम्तके उपयेग 
इृष्टिमे नाम भेद हैं. जब वोह शांत नाटकी संत्काराम्यास वन्न उठती है और फेर 
नाटक करती है तब उसी कूटठ्स्थका उसमें उपयेग होता ऐ. परंतु अब उस नाटकीके 
अम्याप्तमें अंतर पड गया है. वोह यह के अध्यात्म नाटकके पूर्व उसका ऐसा नाटक 
था कि पहेले ,जे। क पुरुष नाटक गया से नाटक भावसे झजान था ओर पीछे 
उसके नाटक जाते लगा ने उसमें अहंत्व ममत्व राग द्वेषादि नहीं दाते थे. इसी 
प्रकार नाटककी दृत्तिमें पूर्वसे यह अंतर है। गया है के वोह वाह्ममें और अपने अंतर 
नाटकर्में अहत्य ममत्व रागादिरूप नाटक नहीं करती. और यदि ऐसा हेता है. तेमी 
बाधित यृत्िसे दाता है बेसाही साक्षीमें अहण होता है, याने साक्षीका उसमें उपयेग 
हेतता है यह उपयेग उपहित रूप होता है. ऐस्ता होते होते नाटकी बृत्तिकी प्तमाप्ति 
है। जाती हे क्ग्रोंकि उसके नाटकाकार हेनेका अभाव संस्कार दे गया है. अंतमें 
घरीरके साथ क्षीण है| जाती है ओर उसके भाग दूसरे नाटकें बिपे उपयेगमें आते 
हैं, जिम्त नाठ्की बृत्तिफो अध्यात्म नाटकके संस्कार नहीं पडे हैं, उसके नाटकाकार 
हे।ना वा नाटक करनाही पडता है. इसलिये वर्तमान शरीर न रहनेपर दूसरे शरीरमें 
नाटक करती है. यही माटकी त्ृत्ति अपनेमेंसे दूसरी नाटकीमी पेदा हेनिकी निमित्त 
है। जाती है. * 
इस प्रकार बाह्य समष्टि ओर आंतरीय व्यष्टि नाटक हाता रहता है. समष्टि 
नाटक याने सह्टिकी उत्पति स्थिति और लय. सेमी व्यष्टि नाटक समान दाता रहता 
है. जेसे स्वप्नसाष्ट समाष्ट है, और तदंतरगत शरीर शरीर व्याष्ट है. स्वप्गत्‌ स्वप्न 
व्यष्टि नाटक हे और समग्र स्वप्नढरष्टिका दष्टा चेतन है वही व्यष्टि गति हे. इसलिये 
यथा नाटक वहां वहां उसका उपयेग हेताहे. इस कथनमेंसे यहमी सार निकल आता 
है कि अणु भणुमें चेतन है. यदि वृत्ति जेसे अणु हां ते बहांभी जीव उपाधि है. 
अर्थात्‌ जीव £ चेतनविभिष्ट बृत्ति वा वृत्तिविश्विण चेतन ) अणु चेतनहै. जे बृत्ति 
रूप न है| ते अन्यथा उपयेग है. इस प्रकार अनादिसे व्यष्टि समष्टि नाटककी 
उत्पत्ति स्थिति लूयका प्रयाह है तत्‌ तत्‌ अनुसार चेतनका जहां तहाँ उपयेग है, 
(नेट) जिस पक्षमें श्रक्ष चेतन वाउपहित चेतन (प्रत्मगात्मा) के अज्ञान, भ्रम, 
सअध्याप्त, सछ, वा, अविवेक वा मायावश मानके व्यवस्था करते हें. उस पक्षमें ब्रह्मा 











और०ण उत्तराद्य-(उपयेग), 


किस न किसी रूपनें कठेकित किया जाता है. परंतु प्रिलक्षण वा वाधवादमें इस 
'शरलीके मान नहीं देके अहाके सर्वधा झुद्ध रखते हुये व्यवस्श दाती है, यह दूस्तेंसे 
बडा अंतर है; और विचारणीय हे, प्रस्तुत उपयेग थीयरी इस भेदके बता रही है | 
(इं) मब्र यू' है जर्थाव ब्रह्म जात्मा अस्परी है तो उसको नाटक वर्णनमें क्‍यों 
लेते दा! (उ>) उसके बिना यह नाटक नहीं हे सकता और है। तेरमी उप्तकी साक्षी 
जीर उसका ज्ञान नहीं होता, चेतनकी अस्ति भाति बिना उसमें अत्ति भातिदी नहीं 
जान पड़ती जेस्ताके स्वश््में अनुभवते हे इतनाही नहीं वलके जेसे छेद्देमें संबुकके बिना 
गति न दे बेसे माटकी माया अविया वृत्तिंगें गति न हो प्कनेसे नाटकही ने हो, 
तथाहि इस चावीसेही क््ृत्वका हेठ प्रकृति ( स्त्व रण तम नाटकके पात्र ) है और 
भेवतृत्व (उप्त नाटकका ज्ञान, उजाहेमें आना, प्रकाश्य द्वाना, फलकी सिद्धि देना) का 
हेतु चेतन है. इसलिये उप्रको नाटक छेना पडता है. जेसे दीपकके प्रकाश बिना 
नाटक नहीं दे सकता, और प्रकाश किसीके नाटक करने वास्ते नहीं कहता. और 
अपने स्वरूपको नहीं छोडता त्तोमी उसके बिना नाटककी रचना वा सिद्धि नहीं हेतती- 
इसी प्रकार परमात्मा देवके विना समंष्टि किंवा व्यष्टि नाक नहीं दे सकता. तेमी 
वेह शुद्ध स्वरूपही था, हे और रहेगा. इसी वासस्‍्ते उसे अन्यथा निमित्त 
( अन्यथा कर्चा ) कहते हैं. सब्र नाटककी चावी बही है, उसकी सत्ताके बिना 
तृणमी नहीं हिल्ता- - 
दुःख सुख याने तमाम त्रिपुटी व्यवहार चेतनके विना सिद्ध नहीं द्वेति, जहंत्व 
ममत्वमेंभी उसका तादात्म्य हे इसलिये निज्ञासुओंके वोघ वाम्ते ब्रल्लात्माकों जनादि 
अज्ञान, अध्याप्त भ्रम वा भूल है किंवा संशय बिपरीत भावना हे अथवा अविवेफसे 
चित्त (प्रकृति) के धर्म अपनेमें मान लिये हें. वा उत्ते धर्म उसमें आते हैं वा 
संसर्गाध्धात देनेसे बंध नेक जाण एड्स दे. झीर उमप्की लिवृ्तिकी अपेक्षा हे, 
इसठिये झाद्धर हैं; इत्यादि रैली कल्पी हैं; नहीं के परमात्मा वा आत्माक्रे बंध था, 
है, होगा वा भेक्ष थी, है, वा होगी. अज्ञान मंडठ, उनकी भिन्न मिन्न रुवी ओर 
जिज्ञामुओके जुदा जुदा अधिकार इन शैली जारापनमें निमित्त हैं. अतः अनादरणीय 
नहीं हैं. किंतु उतनी इष्टिमें ठीक हैं, जे| पता न करें तो अधिकारी जीवेकि परम 
शांति प्राप्तिका छाम नहीं मिले. या मिलना कष्टसाध्य हो जाय, 
€.) डत्त मायाका व्यष्टि भाग (अविद्या-अता/करण-अकछुति) महेंद्रगढ स्थानमें 
यथा संस्कार नाठक कर रहा है वेह जब खेराड देशमें जावे ते उसका , वहां नाटक 


छ 


ब्रह्मसिद्धांत, ह ४२१ 


'हागा और मरहेंद्रगह देश विशिष्टवेतन दूसरे वी अंतःकरण :माटकी विश्विष्ठ होगा. 
उप्त नाठकमे उप्तका उपयेग होगा. खेराड देश विशिष्ट चेतन अध्यात्म नाठकमें 
उपयेगी है। रहा हे, नथ्र उप्त खेराड देशसे गिरनारमें गया ते खेराड देश्नवाढा 
“चेतन शुद्ध रहेगा, और गिरनार विशिष्ट चेतन दूसरे नाठकर्म उपयेगमें आवेगा. 
गिरनारसे घा में गया. गिरनार देशमें दूसरा नाटकी (अंतश्करण) आया. इस प्रकार 
व्यापक चेतन बंध मुक्त हेताही रहेगा वा उपयेगी हाताही रहेगा, क्योंकि विश है, 
परमात्माही उपहित दानेसे प्रत्यगात्मा ह + 

(उ.) आत्मा बंध मेक्षका पात्र नहीं हे, तुम्हारी शंकामें तो उपय्रेगका भेद है. , 
इसलिये कोई शंक्रा नहीं; कारण के इस ग्रकारका उपयोग अनादिसे चछा आ 
रहा है, चल रहा है और चलेगा, क्योंकि प्रकाश्य (नाटक) और प्रकाशक (ज्ञान प्रकाश 
स्वरूप) अनादि अनंत हैं. 'प्रकाश्यरूप नाटक प्रवाहसे अनादि अनंत है अर्थात 
हाता है, विगड़ता है, बदलता है, ओर लय हवाता हैः अर्थात्‌ प्रतीतकारुमें प्रतीतिका 
विषय देता है. अप्रतीति काछमें नहीं दाता, इस नाटक हे।नेका कारण क्या? इसका 
उत्तर उपर आ चुका है. 

(शका) यदि अतःकरणके गमनसे वा चेतन प्रदेशके संचेधका भेद्‌ है. ते वीरपुर 
देश गत स. १९५२ में जे देखा से जेतपुर देश सं. १९५११ में थाद न होगा 
याने स्मृति ने होगी. क्योंकि दृष्ाका वही प्रदेश नहीं ऐे. इसलिये चेतनफे आभास 
या चेतनके प्रतिविंबवाले अतःकरणके जीव माज्ना चाहिये से आभास 
वा प्रतित्रिंय नामा जीव अंतःकरण वा अविद्याके साथ जाता हे इसलिये स्मृति 
होती है. (उ> जो भ्रकाशविद्यका नहों जानने उनकी समझ वास्ते यह थीयरी हैं. 
बस्तुतः ठीऊ नहीं है, क्योंकि यदि एक काचमें वीरपुरवाले देशका प्रतिविंध हे जत्र 
बैड जेतपुरमें जावे ते पृर्व आकाशका नहीं किंतु जेतपुरवाले आकाशका होगा. यदि 
कांच एकही जगे स्थिर दे तेमी जे| बर्त्तमान क्षणमें फोटा है वेह उत्तर क्षणमें नहीं 
होता अर्थात्‌ काचमें जब मुख देखते दे तो दीपककी ले समान क्षण क्षणमें प्रतिर्वित्र 
बदलता रहता है. सूक्ष्म और गतिका वेग दवानेसे दीपककी छे। “वही वही", ऐसे 
स्थायी जान पडता है. वस्लुतः आभास और प्रतिर्विंतर तथा दीपककी छे। क्षण क्षणमें 
बदुऊसे' हैं, इसलिये यदि बिंव और प्तिविंत्र (आभास) का अधिष्ठान उमय स्थिर 
हैं वा उनमेंसे एक गतिवाडा है। तेर्मा प्रतिविंव क्षणिकही होता है. अब जा" चेतन 
ईनिदाकाम) का आभास वा ग्रतिविंध माने तेभी क्षणिक दानेसे उसमें स्मृति नहीं हे। 





श्र्र्रु उत्तरार्द -(डपयाग), 


सऊती तथा प्रछृत्तिका कार्य हेनेसे जड़ है ते फेर स्मृति केसे हेती है ! तहा म्ृदि 
यह वृत्तिका परिणाम हैं थाने सस्काररूप स्फुरण, से। चेतन प्रकाशमे अहण होता है. 
चित्त म्रकश्ञ सर्यन्न सम है, इसलिये पूर्ववत्त अहण होने ( अ्रराइय द्वोने ) से स्मृति 
व्यवहार बनता है (म्वत्ताैग्रह याद करे). अतः प्रतिबियवाद-आभासनादवाद-न|क 
काल्पनिक शेली है ऐेसा जानना चाहिये 
€ं ) उप्त चाठकी मायाक़ा म्वकूप केसा है? अथु प्रध्यम विशु वा अम्य | 
(उ> मन बुद्धि उसके का होनेसे अपने उपादान (नास्फ्री) का स्परूप नहीं जान 
सकने, चेतनकी जपेक्षासे और उसके कार्यसे उसके स्वरूपको अफश्य रीतिसे सनुमव 
मात्र हो जाता है. उपर जे। चेतन और दृहय्री सत्ता और उत्तत भेद दरसाया है वेह 
अनुमवर्में ले'. सदन जेसी नहीं फ्िंतु उससे प्रिलक्षण स्च्ावाली है अनिर्वच्ननीय है. 
सका काये मन तथा स्वम्र्रष्टि उसके स्वरूपका नमुना है. इनमा जे उपादान वा जिम्के 
यह परिणाम हे से। मायाका म्वरूप है. वेह ऊुछमी नहीं, झन्यरूप है, ऐसार्मी नहीं 
है, भोर अप मध्यम वा विभुरूप है ऐसामी नहीं फट सकते मे नही जानता" इस 
प्रतीतिया जे! निषय (अज्ञान) इस जेसी है, उम्तके परिणाम जे। नाम रूप (नारक ) 
वे चेतनके विवर्स हे. उम्रयक्षा तादात्य हेनेगे अन्येउन्याभ्यास है याने आत्मामे 
उप्तरे और उसमें आत्माके धर्मका अध्याप्त हे जाता है. अनादिकाल्फी हेनेसे ठुच्छ 
देते हयेमी महान म्थू रूपसे विषय हे।ती है. उसया स्वरूप अनुभयमेही लीनिये 
मन बाणीका विषय नहीं है. 
चेतनके धरम्रौका अन्योउन्याव्यास हे. अर्थाद जीउसष्टिही जेसे फैनेग्राफ्से 
अनजान पुरुष मनमे घारता है कि जब यह गानेवाली स्री ममनमे बाहिर जायगी त्ड 
इसके साथ संबंध बाधूगा, यपेच्छा टाम छुगा, परतु अत्मे अन्यथा जान पहने पर 
मनमे” लज्नित होता है. इस प्र में, ठु, मेरा, तेरा यह (जीव स्टिही) कल्पित या 
मैमखूय या सिथ्या ई बेही दु सप्रद हे, (घर) दुःस और अप्याप्त स्सिके।* (ड) 
जे केई दुश्स सुस्ध मानता है वा निम्तके हेते है उसके। (श) वेह कान? (उ) 
इस स्वरूप और प्रद्तर उपर कहां गया है, याद कोमिये- 
चार पाच वर्षडा बालक जन्मसेही आज़ाममें नीठी चादर वा आजन्न नीटा है 
गैस़ा माटूम बरता है ब्रह्मा नौल्ताम सम्झार करण नहीं एं, थाह नीसताही कारण 
है. भर आज ज्ञान हुये पीछेमी नील्ताता दर्शन होता है, इसलिये आाज्मका 
अज्ञानमी नील्ताऊ़े दरीममे कारण नहीं ओर ज्ञान हुये पीछे आऊराश्न नीरतारा अम्स 
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 हृश्य जान पहता है, इसलिये नीलताके दर्शनमें साहश्य टोषमी कारण नहीं. 
समीपमे प्रतीत नही द्वोती, दूरमें प्रतीत हे।ती हे. इसलिये दूर देपके। कारण मानें 
परंतु अनहुई वस्तु भ्तीत नही हाती यद नियम है; इसलिये नीलताका प्रबाहसे 
अनादि अनंत कहना पडता है, अंतर इतनाही है के आकाणफे ज्ञानके पूर्व अन्यथा 
(आकाश नीला) अवमाप्त होता था अर्थात्‌ नीलताका आकाझमें वा आकाअका नील- 
तामें अबभाम था. आकाशके ज्ञान हुये पीछे उस संसर्गाध्यासकी निवृत्ति हुई. नहीं 
- के नीलताकी, ओर समीपमें नहीं जान पढ़ती इसलिये उसका बाघ हुवा मानते हैं 
ओर अध्यासरूप कह देते' हैं; परंतु आत्यंतिक निवृत्ति हुये बिना भ्रम वा अध्यास 
कहना 'बने नहीं, कारणके कुशछू आरेग्य योगी शानवानकेमी प्रतीत होतीं है, 
प्रतीत हाती आई है और प्रतीत होगी, अतः अध्यासरूप नहीं किंतु स्वाभाविक 
बाधरूप अवभास है ऐसाही कहना पटता है और उप्तके स्वरूप संबंधममें अनिर्वचनीय 
पद देना पडता है, 


(शं.) व्यापक सूक्ष्म ईंधरकी मंदगति द्वेनेसि नीलता भासती है समीपमें हलकी 
गति हानेसे मीलताका अवभास नहीं होतां ,अतः नीछता अनहुई अध्यासरूप नहीं , 
किंतु है. (3.) यदि इथरमें ्ील रंग नहीं ओर मंद गतिसे वेसा भाव जान पडता 
है ऐसा मानें ते। अनहुयी प्रतीति, ऐसा मात्ना होगा, परंतु से वार्ता असंभव है. 
और यदि दथरमें नीलता है से भासती हे तो हेही, अतः अध्यासरूप नहीं, 
परंतु दथरमें नीछता है. नहीं. ऐस्ता नवीन सार्यंस कहती है ते फेर नीलता क्या, 
इसका खुलासा नहीं हेता, कितु जेसे आलातका चक्कर होता है वेसे माया करके 
भाप्तती है थाने ऐसा प्रतीत द्वाना स्वाभाविक है एमा मान्ना पडता है. 
इसी प्रकार ब्रह्म चेतनाश्रित दृश्य प्रपंचका स्वाभाविक अवभास है. वोह 
ब्रह्मसे विलक्षण सत्तावॉला प्रवाहसे अनादि अनंत अवभास है. और नीलतावत वाध ! 
रूप है उसके स्वरूप संबंधमे अनिर्वेचनीय पद जागे किया माता है, तढत्‌ उसके 
अन्य रूपें वास्तेमी यही पदहे अर्थात्‌ अणु विभु मध्यम परिमाण, नाना गति, अनेक 
प्रकारके परिणाम, थे केसे, वे किस प्रकार, वे हैं वा अन्यथा मासते हैं, इत्यांदिके 
निर्णयमें वही पद आगे आ खडा होता है. उसकी प्रतीतिमें ब्रह्मका अज्ञान, वा वस्तु 
संत्कार, वा साहश्य दोष द्ेतु नही हैं, किंतु अधिष्ठानांश्रित ऐसा नेसर्गिक अनादि 
जनंत प्रबाहिक अवभास है. इसीके बाधवाद अवभासवाद कहते हैं. जीवफे 
अधिष्ठानाध्यस्तके धमोका अन्येउन्य “अध्यास है. उसकी निवृत्ति पूरे कहे हुये 
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डययागानुमार मानी जाती है. और थेह अवमाम चेतन अपिएछानों: बिना नहीं देता, 
और चेननफे बिना उम्तज़ा उपयोग भाव नहीं द्वाता, इसलिये अधिषठानाष्यत्त ( प्रकाश 
अकास्य ) इन टमयकी सफलता है, निरुपयोगी कोरईमी नहीं. 


जैसे फेनिग्राफसे अमान पुरुष गायन सुनके उसे सुंदर स्री मानके मनमें 
मारता है के अब यह मफानसे वाहिर चलेगी तय इसरे साथ संभंध बंधे यभैन्‍्छा 
छाम (सु) छुगा, परंतु अंतमें उप्को ज्ञान हुये अपने अन्नानेमे मनमें से पाता 
हुवा ठब्मित होता है और जांखे उदड जाती हैं, इसी अकार जे दुसी सूर्खी 
उम्रकी संप्तर्गीथ्यास द्वानेसि उम्रका अन्यथा उपयोग हेपता है. जय अधिष्ठ।नाध्यस्तक 
भावबाली बृत्ति उदय होती हे तव वाह अध्याप्त, वोह भाव, वोह - प्रकार नहीं 
हाता, नहीं भामता, चेसा उययाग नहीं होता किंतु अन्यभात अन्य प्रकारा 
ट्पयेग होता हे. 

आफरीका और मारबाइक्रे मझुस्थछ जंगलमें पानी नहीं है, वहां अथवा * 
रणमें हों, पानीकी तृपा दी, मृगनल सामने दा, उसके पानी जाने चहां नाबे तो 
ज्यों ज्यों आगे माबे ता ज्यों पानी आगे आगे मान पटता है. अंतका थकके पीछे 
आने हैं ते। पुनः ज्ञात स्थानमें पूर्वेवत्‌ भासती है. रामनी आऊाशफे सिवाय जन्य 
नहीं ऐसा सायेस्से जानने छुगते हैं, तेरी पूर्वंबत द6 हाता है इतनाही नहीं किंतु 
बहां जे श्ृक्ष वा जानवर फिरते हैँ उनके फेटि उस जलमें ठेसने है. ज्ञानके पीछे 
टतनाही अंतर पडना है कि हमके अन्यथा प्रतीति थी से ओर उद्तकी तृप्णा न रही 
उसमें से माह जाता रहा, थांत हो गये. परंतु ढशेन ते वेसेही है. नभकी नीडत 
दूसरा नमुना है. झोवा ते कुछ नहीं और अन्यथा सतरुपसे ममश्षमें हे. 

की पक्की यह अगिमियरीय किरण, अध्यत्त | या ५ है, इण इस शप्ट- 
दृत्यके अन्यथा जानके उक_्षमें माह सआार्माक्ति रखने हैं उससे दुःखका अनुभव करने 
हैं. इमछिग्रे उप्तकी दृकीऊत नान्ने वाम्ते उमा खानने छगे. पंच विपय, विनली, 
आकर्षण, प्रकाश, तम, गुरुत्य, देश, काल, माति, अभाव, प्रतित्रिर, आभास, किरण 
स्टरिल छाटट, इईथर, हिरण्बगर्भी ( शोपा ), पर वृत्ति, वाह्य गसना गमन, सयागम 
अन्य (देख, ईश्वरादि ) हैं वा नहीं, वीजफी उत्पाठक वर्धक शक्ति, परमाएु, मन 
ओर पढापोकी शक्ति तऊ मथन किया परंतु उनके मूलका ते क्या ? उनकी झक्तिका 
भी ने जान सक्रे. ज्यों ब्ये। आगे देट़े त्ये। त्यों। नमी नीता समान आगे आगेही 


पं 
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समझ पडा, अतके अध्यात्मचिद्या द्वारा कुछ उसका भान हुवा ते इतनाही “कि 
जहां तक और जेसी माने। से नहीं किंतु और प्रकारकी, ओर उम्रका अधिष्ठानमी 
जे जो वा नेप्ता मेप्ता मानो से नहीं किंतु नेतिका शेष, प्रकाश स्वरूप, अधिए्ठॉना- 
श्रित प्रकाश्य, अधिष्ठानसे विलक्षण, अधिछानमें अध्यस्त, अधिष्ठानकी विवत्त और 
जनिर्वचनीय स्वरूप ओर प्रकाश प्रकास्य रक्ष्यालक्ष्य हैं. इतना अनुभव हुवा,” 
इतना मिलनेसे शांति हे गई. इसके उदाहरणमें वे आपही हैं. अथीत व्यवहारमें 
स्वप्तमष्टि और उसका हृष्टा चेतन या आकाश और नभ नीता. इससे बढ कर 
दृसरी व्याप्ति नहीं मिलती. यह व्याप्तिमी परस्परकी (प्रकाश प्रकाश्यकी) विलक्षणता 
ओर अन्वय व्यतिरेक होनेसेही झांतिप्रद निबडती है अन्यथा केई व्याप्ति संद्य 
रहित नहीं मिलती ( विवेचन त. अ. ३, ४ में है ). चूंकि प्रतीत काठमें प्रतीतरुप 
ओऔर अप्रतीतकालमें अप्रतीतरूप हाती है. इसलिये अध्याप्त नाम डाला. वस्तुतः 
वेस्ता नहीं है. क्योंकि नमनीरुता. समान प्रवाहसे अनादि अनंत हे. इतना जरूर 
है कि आत्मा ( अधिष्ठान ) और अनात्मा याने प्रस्तुत विलक्षणा इन उभयका अन्ये|5 
न्याध्यास्त है, याने अनिर्वचनीय तादात्यमाव होनेसे एक दूसरेंके धर्म एक दूसरेमें 
जान पड़ते हैं. यहमी उनका उपयेग हे. प्रकाशका उपयोग प्रकाश्यमें दाता रहता है. 
उससे प्रकाश्य उपयेगी हाता रहता है. जेसे स्वप्वाले सिहसे स्वप्रसष्टिका सिंह 
सहित अभाव हे। जाता है इसी प्रकार इस विलक्षणाकी अध्यात्मबादरूपी विध्यावृत्तिसे 
अन्यथारूपी अवभास उड जाता है. मायाके उभय अंशांकी छडाइका यह परिणाम 
जाता है और फेर जेसाका तेसा पाने हैं. पुनः जब संस्कारी मनरूपी लहेर उठती 
है ते। सब त्रिपुटी ठाठ सामने हे! जाता है. और जब वोह लुप्त तब कुछमी नहीं 
है ऐप्ता भाव वा प्रकार हेतता है. ऐसा प्रवाह हे. 

इसलिये यूं' कहना पडता है कि जहाँ तक अभेद (अंद्वेत ) वा भेद (द्वेत ) 
का पिक्षार वहां तक द्वेतका स॒त्कार और स्वीकार हे. और जब तक भेदका आदर 
ओर अभेदका घिकार है बहां तक अंद्वेतका सत्कार वा स्वीकार है. यह स्पष्टही 
है. और जब मनसरूपी लहेर शांत हे गई ते न द्वेतती बहार और न अद्वेतकी 
तकरार है. जे है से स्वयं प्रकाश हे ३६ 

# ट्रैत अद्ृतवादगत्‌ दो योग्य पुरुषाकी समझने योग्य रमूल- 

अद्वेतवादि अनेक प्रकारसे द्वंतका निषेध करता हुवा कहने ऊुगा कि यदि घक्ममें 
अन्यका (द्वैत ) माने ते पुछते हैं कि (१) भेद सहित भेद हैं ? (२) वा भेद रहित 








न का 
हल 


श्श्द उत्ताद-(उपयोग)..._ 


लाली जीर स्फरिकि मणि अर्थ शून्य नहीं है. झारू मणि इतना अवभास वा 
मान्यता जअव्यास्-श्तीति मात्र वा अमर है. तद्ठत्‌ माया और बल्य अर्थशृन्य नहीं 
है किंठु विलक्षण सचावाले हैं. 
है संक्षेपमें सार यद्द दे कि यदि चिदर्ंय्रीका अनुभव हे। के उसका भेद न है। गया 
है और स्वरूपाप्रवेशका सिद्धांत संगय रहित यथातथ्य अमुमव्में आ गया है ते! फेर 
कुछ कहने वा विवाद करनेसेही निर्विकल्प झुद्दाद्वेत वा केयल्याद्वैत नहीं द्वाता अर्थात 
थीयरी बांधने, वा आरोप करके शंका समाधानमें उतरनेकी अपेक्षा नहीं रहती. 
संकल्प विकल्प रहित हुये चुप रहे, झांति सुखमें मग्न रहा. अथवा अपनी मर्यादित 


भेद है ! आद्य पक्षमें अनचस्थादि देफ, उत्तर पक्षमें अभेद्‌ ( अद्वत ) का ्वीकार 
है। गया. इतना कहके वाले के अब ते आप (द्वेतवादि ) समझे ! द्वंतवादे बेला 
के हां, जेसे मेरे मुखर्मे जिब्हा नहीं ऐसे कहनेवाला निव्दाके बताता है. वेसे 
अंद्वत उपदेशक आप दूसरे वियमान हे ते फेर केसे न समझे. यद् सुनके अद्वेत 
बादि मनमें छमाके चुप हे। गया- 

द्वेतबादि अनेक प्रकारसे अंद्वेतक्ना निपेघ करता हुवा कहने छगा कि यदि असममें 
अपभा अभेद ( अद्वेतपना ) है तो वाह (१) अभेद सहित है ! (२) वा अमेद रहित 
है! आाद्य पक्षमें अनवस्थादि देप जीर उत्तर पक्ष हा ते अमेदकी असिद्धि है. 
इतना कहके थराछा के अब ते। (अद्वैतवादि ) समझे ! अद्वेतवादि बाला के हां. मेरे 
मुखमें ज्छहा नहीं गेसा कहैना यद् आप अद्वितीयकाही काम है. यह सुनके इस 
बादयकी अदभुत रमन समझके द्वेतवादि मनमें छूमाके चुप हे गया. 

बिदचिदवाद की रपूज. 

(8) चेवनशदि जडवादका निषेध करने करने वन्य कि जडयाद (प्रसृतियाद ) 
का अहृृण ( स्वीकार ) करना जड़ पुरुपकाही काम है, समझे ( जडबादि ) ! हां साहेव- 
जटकेा ग्रदण करनेवात्य नहही होना चाहिये यह आपका कहना ठीक है. चेतनावदि 
सुनके मनमें लमाके चुप हे। गया, 

(२) अचिदयादि ( प्ररृतिवादि ) चिदवादका निषेध करते करते अंतगें वाट कि 
जड़ पुरुष प्रदृतिवादका नहीं ग्रहण कर सकता (नहीं समझ सकता ) समझे 
(लेतनवादि) ! हां सादेव, एक आपदी चेतन पुरुष हो जे! प्रकृतिवाद ( जड़ ) मानते 
है। ( समझ सकते हा ) | नडवादि यह सुनके मनमें छमाके चुप हा गया. 











ब्रप्मरिद्वांत- ४२७ 


अबवद्दारिक सतंत्रताका भागने हुये शिज्ञासु अधिकारीके द्वित प्रत्युपफरी और परे 

उपयेगार्थ उद्यत रहे बयेंकि कर्म बिना जीवन गहीं होता. अथवा ने “साक्षी मान 
रहना बस है. जोर उपरेाक्त सत्यका्य वाद तथा अनेक प्रकारफे अध्यस्तवाद (भमवाद, 
अव्यस्तवाद, बिलक्षणबाद, इृष्टिसष्टिबाद (एक जीववाद) राष्टि इष्टिवाद (नाना जीव- « 
बाद) विभिष्टवाद, अवच्छेदवाद, आभासवाद, अनवच्छेदवाद, प्तिर्विचवाद, विवत्तवाद, 
स्वाभाविक अवभासवादखगेरे प॑डिताचायेकि मेट कर दीनिये. ये जयत व्यवहारकी 
व्यवस्था अर्थ चुछि. विलास किया करेंगे. क्योंकि यह विपय उनकेही योग्य 
है. हमारे जेसे अल्पमतिवाले भिज्ञासुओंके योग्य यह अनिर्वचनीय विपय नहीं हे. 
तथाहि बुद्धिकी कत्पना और तकेकी सीमा नहीं बांध सकते ते फेर माया और उसके 
काये विचित्र प्रपंचके निर्णयकी ते बातही क्या करना-भर्थात्‌ शंका समाधानोंका 
अंत आबे ऐसा महीं मान सकते इसलियेभी यह विपय पंडितेंके लिये अपण कर 
दीजे, इसीमें हित लाभ है । 


(शं) तुमने उपुर अध्य्लबादोंके संबंध अनाग्रह दरसाया है, अथोत कोई 
प्रकारमी मान छे, ऐसा कहा है, ते माया (प्रकृति) और उसके काये नाम रूपात्मक 
जगतके सत्य ( सत्य कार्यवाद ) कहने वा मनानेमें तुमको क्या विद्धिप हाता है! 
(3) विभु चेतनमें अन्यके अग्र्रेश हेनेसे बलात, जगतको ब्रह्मसे बिलक्षण वा जगत 
उसका विवत्त, इत्यादि उपर कहा है. और झुद्ध अह्मचेतनमें किंचित्‌ विकार नहीं है 
किंतु से। समचेतन है, यह युक्ति अनुभवसे सिद्ध है; इसलिये आत्माका कूटस्थ 
कहना और माज्नाही पडता है. इस प्रकार “ ब्रह्म सत्य जग बिलक्षण चेतन एक न 
दुसरा” किंवा “एकमेवाहितीय॑ ब्रह्म” ऐसा कहा है वा माना है, तथापि आपको 
माया ओर उम्रका कार्य जगत प्रत्य है, ऐप द्वेवगादकी रीति (न्याय, स्ंख्य, जिद 
वगेरेकी रीति) से भाप मानना चाहते हे। ते मलेही माने. हमके उसमें आग्रह नहीं 
है; कारणके अद्वैतवादि वा द्वेतवादि वा जडवादि वा हरकेाई पक्षकार हा, उसके 
प्रछृत्ति-मायाका व्यवहार ते करनाही पडता हे, अंतर इतना है कि ज्ञानवान स्वमवत्‌ 
जीर क्षणमंगुर परिवतेन पानेवाला मानके उसमें आसक्त नहीं होता. दूसरे पक्षकारकी 
यह बृत्ति नहीं हेती, हमारा आशय तो ब्रह्म चेतन सम और कूटस्थ है याने प्रत्य- 
गात्मा-परमात्मा शुछ्ही था, है और रहेगा, इपमें है. तथा म्वरूपप्रवेश न हे। सकने 
में है, अब उपरोक्त संयुक्त अनुभवसिद्ध सिद्धांत आप न मानें तो भलेही आप 
सत्य कार्यवाद मानिये, विलक्षणवाद न मानिये, क्योंकि आप अपने अधिकारके 
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आंधीन हैं, इसलिये यदि हम आपके मनानेमें आग्रह करें ते हम भूल वा हृठ पर 
हैं; णेसा हमके माज्ना पठेगा. इसलिये हमारा यह निश्चय है कि जेंसे आप 
जैसे सनन्‍्कर्मग्रादि और ईश्वरके भक्त; अंतर्में जब तब मुख्य लक्षपर पांच दें बेसे 
आपमी पहांच जाओगे, ॥8९७॥ 
अब पर्च. प्रसंग पर जाने हें।--- 
हि सार, 
स्वरूपापवेश यह बताता है के ब्ह्मसे इतर अन्य नहीं है. विरक्षण अध्यस्त 
बगेरेकी कल्पना जिज्ञासुफे वोष और तीक्षण वृत्ति हेननेके ल्यि हे, बात यह है. 
जैसे स्वम्में जीदसे इतर नहीं है; अपनी संध्कारी मन शक्तिके द्वारा से चेतन 
अपनेफे! नाना रूपमें (रज्जु सर्पवत) देखता, कारणके वहां अन्य कुछेमीः 
नहीं था, नहीं हं. है 
आय वा मामरूप मगत है वोह उसकी अर्ित्य भक्तिसे रज्जु सर्पवत्त्‌ कल्पित 
*£, जेसे सर्प कहुपनामें € ओर रण्जुही सर्परूप भामती 6, ऐसे अपनी अचित्व भक्ति 
करके जीतना यह हृश्य ह से उसीकादी रूप ६. याने जेसे टारीही धर्षी रूपसे 
भासी है वहां सर्प नहीं है. ऐसे वेद परमात्मा देवही नाम रुपात्मक भाप्तता है. 
यहां नाम रूप वस्तु कुछ नहीं है, अचित्य शक्तिकी छन्पना मात्र हैं. भर ऐमाः 
कह्पित उत्पत्ति म्थिति लय भेद अभेद्र उच्च नीच बंध मेक्षादिकी प्रतीति दाती रही 
रहेगी, जेसेके स्वप्र्शष्टि है, परंतु परमार्थतः न उत्पत्ति है, नठ्य है, नवंघहे, न मोक्ष 
है. केवल स्वरुप हे. (१) अज्ञान काछमें सत्य (९) विचार काल्में विलक्षण ( मत 
हे विलक्षण) (३) विवेक क्लालमें रज्जु सर्पवत सब बह्मरूप (४) ओर अनुभव काछ- 
परीक्षा कालयें सत्र अनात थाने अम्मसे इतर अनाद ऐसे तत्तदिद्यारी चार अऔगी 
है, तत्त्व द्नक्े अंत्मे जनाई है यथा अधिकार आ्य हैं, शेलीओके खंडन मंटन 
में कुछ नहीं रहता है. व्यथ है. आत्मानुभव करे, सब आपही फेंसला है| जायमा, 
(व ) जेसे ऊपर छाति सहित स्तप्न जाझतकी सृष्टि मानी अर्थात्‌ बिना देश 
काल्याली देशकाल प्रहित क्षणिक स्वामाविक अवमावगुप मानी वेसे प्रमचेतनमी 
क्षणिक क्यों ने मावा भाय? (उ.)-- 
समक्षणिक नहां सम होनेसे ॥४९८॥ हृहयभी हेतु फलकी अव्यवस्या 
होनेते ॥2९९॥ और भोग व्यवस्था अभाव होनेते ॥५००॥ अन्यथा 
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निर्वाणादि ससिद्धांवक्रा त्याग ॥५०!॥ अँगतः समचेतन प्रकाशमे प्रकाउय 
॥८5ण्श॥ा 
पमचेतन क्षणिक नही है क्योकि प्रयेम कहें अनुसार यरोट नित्य, अचल, एक 
समान अनुभवाता है ॥ उस्त चेतनरों क्षणिक्र मार्ें ते जड़ परिणामकी आपत्ति 
हेननेसे पहेले जड़ वा पहेले चेतन परिणाम ऐसे फ्सि परिणाम हेतु, क्मिते। फल माना 
जाय यह व्यवम्था नहीं होगी ॥०९८॥ तेसेही यह दृइय-अ्रमा्यमी क्षणिक नहीं है 
क्योकि क्षणिक मानें ते पहेले वीम वा वृक्ष परिणाम, इस टेतु फ्लफ्री व्यवम्धा नहीं 
हे। सकेगी परतु जो उत्पत्ति नाशवाले है उनके हेतु फल (उपादान, निमित्त, उत्पत्ति, 
स्थिति, नागके क्रममा काल इत्यादि) की सनियम व्यय्स्था देखते हे. अतः क्षणिस्त्व 
नहीं है ॥2९९॥ जो क्षणिस्त्य मानें तो भाग परिणाम कालमे भेग्य और भोक्ता 
भाग्य परिणाम फाटमे भाग भाक्ता और भेक्ता परिणाम फालमे भेग्य भेग विद्यमान्‌ 
न होनेसे भेगकी व्यवस्था नहीं हे सकती परतु भाग भेग्य और भोफ़्तृत्व तो सम 
जरमें देखते है, अतः क्षणियत्व नहीं ॥ इसी प्रकार दृष्टादि, क्तृ त्वादि त्रिपुटीमे 
लगा लेना चाहिये ॥$००|| जे अक्षणिकत्त नहीं मानोंगे, और क्षणिय्त्व नहीं 
मानेगे ते क्षणिकयाद्म जे निर्वाण ओर व्यवहार व्यवम्था मानी जाती है वेह त्यागना 
पड़ेगा याने म्व सिद्धात त्याग द्वागा ॥५० !॥ स्येकि जे स्वभावतः अनांदिसे क्षणिक 
है, बेह म्थिर नहीं हे। सकता इसलिये म्थितिरूप निर्वाणड्रा अभाव रहेगा 
क्षणिस्त्व स्थिर होने वा उप्तके अभाव हेनेजा साधन-प्रीम नहीं जान पढता, जे 
सुपुप्तिके सक्कारको साधन मानें ते सुपुप्तिसे पीछे पुनः अद्वचि हेगती है, ऐसे निर्वाण 
पीछे पुनः क्षणिक प्रवाह चलेगा, क्षणिर प्रवाहमें जे पूर्व पृथ वासना हेतु और उसका 
अभाव निर्वाण मानें ते फेर हेतु फ्लयाछा देष जाता है. जिसको वाप्तना हे वोह 
ते दूसरे परिणाम समय नष्ट हे गया ते वाप्तना क्प्रिको ? इसका उत्तर नहीं 
बाधना जोर विपयके अधिफरण भिन्न हेते है. जन क्षणिक गिपय परिणाम हुवा 
उप्त ममय वाप्तनाफा अधिकरण नहीं रहा. तथा बाप्तनाके नष्ट हानेका कोई टेसु नहीं 
मिलता ते उप्तका फल मोल केसे होगा ? इत्त रीतिने निर्दाण और जगत 
व्यवहारकी अव्यत्या होती हैं ॥६०१॥ जोर जे अक्षणिकत्व माना वा क्षणिस्त्व 
न माना ते एक ऊालमेंही इृइण, समचेतनऊा दृश्य प्रकाश्य है, यह म्वर्य सिद्ध 
हैे। जायगा. ॥३*९॥ क्षणिस्त्वका भाव किसमें ग्रहण हुवा? ग्रहण काहमें 
विपयी ते है नहीं, इसलिये क्षणिकत्व प्रकाथरू दूसरा मानेंगे ते ग्रहणरूप 
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कार्य' वास्ते क्षणिकत्वका अमाव मानना पढेंगा. जव यू' है ते क्षणिकर्वाभाव हुये झूत्व- 
ता जेगी. इप्त घुन्यत्व और क्षणिकामावत्वका स्ताक्षी कान ? इनका क्रिपमें अहृण हुवा? 
जवाब न दारद. जे विज्ञानकाही क्षणिकरामाव, ऐश्ा परिणाम मानें ते यह प्रकाइय 
आर जिम्तम्रें अहण हुवा वाह प्मचेतन ठेरेगा. इसी प्रकार क्षणिकत्व परिणामकी उत्पत्ति 
नाश और परिणामेंके भेद जे किसीमें अहण होना मानेंगे ते क्षणिकत्वका प्रयेगही 
नहीं कर प्कोगे. और जे। परतः प्रमाण (अनुमानादि) से मामागे ते उपरोक्त परतः 
बादवाले देप आवेगे. तथा क्षणिकवादममं ते अनुमानक्रीमी असिद्धि हैं. क्योंकि 
व्याप्तिके पूर्व संस्कार स्मृति, लिंग ओर प्लाध्य यह धर प्रमझालीन हों तब अनुमान 
हा, उप्त बिना नहों, परंतु क्षणिक्रवादमें स्व क्षणिक अतः परतः वादमी नहीं. अंतर्में 
स्सिद्धांत निप्षममे ग्रहण हे। उसे अक्षणिक मात्ना द्वेगा. जो स्वप्त समान क्षणिकपमा 
कहें अर्थात णक मिनिटमें हजारों काम होते हैं. ऐसे क्षणिक मानें ते! स्वप्न त्रिपुटी 

व्यवहार स्थायी होता है; स्मृति श्रतिमिज्ञा, कारण कार्य भाव हेते हैं, वहां प्मूदद 
परिणामी #. एक नहीं. दृष्टा, भाक्ता दृश्य भेग्यसे जूदा समकाछीन होता है 
अतः क्षणिक्से विपम है. जा जाग्रत पीछेके भाव त्मान स्वपका क्षणिक 
कहें ते उसकी स्मृति होती है. हष्टा चेतत और मन स्वागबाले स्थायी वे के वे हैं- 
दीपक, शरीर, प्रति्िंग छ्मान क्षणिक वा नवीन महीं इसलिये स्वप्त प्तमान कदना 
अप्मीचीन है, वाह्म पद्ार्थदी सिद्धि उपर देखाई गई है, और वे आत्मार्मे ग्रहण 
होते हैं. यहमी उपर कहा गया है- इत्यादि रीतिसे स्मंचेतन क्षणिक नहीं और प्रकाध्य , 
क्षणिक नहीं, अर्थात त्रिपुटी व्यवद्वारमी ज्षणिक नहीं ओर झणिक सिद्धांतर्मी क्षणिक 
नदी ॥५९२॥ क्षणिक सिद्धांत लिखनेकी अपेक्षा नहीं हैं, विशेष खंडन मंटन 
देखना दा ते न्याय और वेदांत भाष्य, तत्त्वदर्शन अ. ? में बीद्ध मतका अपवाद देखे 
बात यह दै कि संप्तार क्षणपेंगुर है. इसलिये क्षणिक अव्दकों प्रयोग था, निम्तका 
बतकड़ बनके खंदन मेडन चले, किंवा म्वरूपा प्रवेशकें नियमके सबसे एक ओर 
छाये व्यवस्था अर्थ क्षणिक परिणामी और ज्ञानव्यवह्यर हानेसे उप्तडी विज्ञान 
संन्ना रख दी, ऐमा जान पहइता है, अल्लु, ॥६०३॥ 

प्रस्तुत वाधवाद ( स्वाभाविक अवभासवाद ) मात्रेके कारण कड़े गये हैं कि 
जा अज्ञान वा माया उपाधि यदि अव्यामरूप नहीं किंतु जेसे रज्जु सर्पमें अविया 
उपादान है, सर्पका अध्यास है. ऐसे अज्ञान वा अध्यास होनेमें मिमित हे. ते 
उनऊा अद्याषि नाश न द्वोने और अनादि माज्ेते ब्रृक्षबत सत्‌ ठेरगे, अतः स्वरूपा 
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प्रवेश नियम आइमें आवेगा, और जे बराथरूप द्वानेति उनके अच्याप्तरूप मार्ने 
ते आांतकी अपेक्षा, परंतु उप्तवी असिद्धि है तथा मत्र तक सर्वथा नियृत्त न दा जावे 
वहाँ तक अध्यासपदकी अनुत्पत्ति है. इसलिये मीलतावत स्वाभाविक वाधरूप मानके 
व्यवस्था फरतैव्य है. ॥॒ 

माया अज्ञान अध्याप्त विरक्षण उपाधि इत्यादि कब्पना जिन्ञामुओंके बेाधार्थ 
मानी गई हैं. किंवा थांडित्य मात्र है, ऐसा जानना चाहिये- 

(औ.) कया स्थागाविक अवभासवाद (बाधवाद) सदेप नहीं, इसका खंडन नहीं ९ 
स्वाभाविक शब्द कहतेही इस पक्षका खंडन दवा जाता है. अतः यह पक्ष मान्य 
नहीं, (उ.) इस पक्षमें स्वाभाविकका आशय दूसरा है, से उपर कह जाये हैं, 
जे। मन वाणीसे कल्पा जाय वा उसका विषय हैे। उन सबका खंडन हे! जाता है, 
ते इसके ते क्‍या कहना है १ प्रकाश, प्रकाश्य, इस भावनासे इतर सबका निषेध 
हे। सकता हैं. ( तद, ३ सु. ९९० देखे ). और भी “मिसने देखा नहीं है उसके 
जुबां; नहीं देखे जुबां करे है बयां !॥ इसलिये इंस विपे ज्यादा कहना व्यर्थ है. 

सारग्राही अनुभवदृष्टिका छे ते अध्यस्तवादवाले सव पक्ष समान हें, और इस 
इृष्टिका छेडके वाद पर उतरें तो सबमे देष आता है, थोडा देषवाला उत्तर पक्ष 
है एसी मेरी मान्यता है. सेही इस प्रसंगका विपय है. %# 


जेसे स्वप्नम जीवसे इतर वस्तु नहीं, तहां चेतनाश्रित भक्ति (माया संप्कारी 
मनस ) अनेक नामरूप वाली भास्तती है, अर्थात्‌ देशकाठ विषय जौर गति बिना, 
देशकाल विषय ओर गतिरूप सृष्टि भासमान होती है, से। चेतन दृष्टके अनिर्वचनीय 
संबंधसे चमत्काररूप जान पड़ती है, माना चेतन दृष्टकै ही परिणाम वा रूपांतर 
दय नहीं, वा जकतरंगवत्‌ उप्तकाही स्फुर्ण द्वाय नहीं, बा आपही ब्रिपुटीरूप द्वाय 
नहीं ऐसा भाप्तता हे. परंतु वद्धुतः वेसा नहीं है, किंतु भायाका स्वभाव है. से 
दृश्य होता हें. इसी प्रकार ब्रह्म चेतनमें बाधरूपसे स्वाभाविक प्रतीति होती है. 


ड 





+ ब्रद्मेतर जो माया वा इश्य॑ से कल्पित नहीं पर कल्पितवत्‌, अकल्पित नहीं परंतु 
अकत्पितवत्‌, अध्यास नदह्टीं पर अध्यासबंत्‌ , सत्‌ नहीं पर सच॒त, असत, नही पर अपतबत्‌, 
अर्थशुन्य नहीं पर अर्थश्ून्यंचत, अशून्य नहीं पर अशून्यवत- अभावदप नहीं व अभावंबत्‌ , भाव 
रूप, नहीं पर भावष॑त्‌... बापरूप. इन सत्रमे स्वप्ंष्टि उदाहरण है. बाह! आश्चर्यरूपा 
आतविक वदीया, विरक्षणा, वाह। 


छ्बुर्‌ उत्तराद्ध -(मार), 





निमके संबंधरम मन वाणी कुछ नहीं कह सकने, और उमयके उपयेगऊा जध्यांगिप 
उपर कहा गया हैं. इति, 

(शैका ) उपर जिवांद, परिणामवाद, सृत्यक्ायवाद, अध्यस्तवाद ऐमे अनेक 
मत वा नाना शैली छिसी हैं. इसमें किसका स्वीकार करे ? 

उत्तर.) श्रेय यथा अधिकार कतव्य ॥५०३॥ यथापरंपरासे साधनरूुए 
त्रिवाद वा जीवनम्रत ॥००४॥ और इतरका इत्तर ॥५०१५॥ 


जेमा और जिम्रमें अपना अधिकार हा वेसे और उप्र विषयक्रा छे के अफ़ताभ्रक 
करना चाहिये॥ नहीं के छयफो सब्॒ ॥१०३॥ जेसारे परपरारें साथनरूप उच्त 
बत्रिवाद और जीवनमत देखते हें. ॥५००॥ इस प्रमाप्ति असगर्मे त्रिवाद जीवनमत 
सछमरणऊा टैतु यथा अधिकार झव्द है ॥ सर्थात जबतऊ चिंदर ग्रेथीफा मान और भंग 
ओऔर आत्मा मनका ठीऊ ठीऊ परीक्षापर्वऊ् अनुभव न हे। वहा तक अपनी योग्यता 
(देशकाल म्थिति) का खूब विचार करना चाहिये हमारी मान्यतार्भ बहातफ पूर्चादद्ध मे 
यो गिवाद कहा है उप्तको व) जीवनमतरे। पालना चाहिये बढके जीवन प्र्त्त उक्षके 
सद्दावक होना चाहिये. स्पोेंकि उप्ते व्रिना जीवन नहीं हाता। उपते जीवन अच्छा 
हेता है, दूपरेफ़ों उपकार होता है, धर्म नीति मर्थादाड़ों मदद मिलती है. ओर 
अंतिम फल मिलनेका परंपरासे प्राघन है, इत्यादि अनेक छाम है. इसलिये व्यवहारसे 
सर्बंध रसनेबाले मितने त्वपेत्ता हमे है थे ज्ञानवान हामे पीठेभी परम इसको 
पालने और इसीकफा उपदेश करते आये है. इप्तफा म्यथफ, जय विशेष अधिकारफ़ो 
प्राप्त होगा तब आपही आगे चढनेऊे मार्ग शाघिगा यथा अधिकार चब्ठ बृछ ब्रिवाद- 
। काही आग्रह नहीं करता कितु यथायाग्यता करना सचता है उप्तके दृष्टातर्म गिवाढ 
जीवनमत्त हैं, जतः अपने जअधिकासनुप्तार भ्रवृत्तिकाड, ऊर्मगांठड, भक्ति, उपाकप्तनां, 
क्रियायोग, वा मस्ययोग इत्यादि करना चाहिये. ॥५०४॥ उससे इतर प्रशारके 
अधिकारीका इतर प्रकार ग्राह्म (कर्तव्य) है. ॥%०९॥ 
जीवनमतका सार, 
(३०४) निप्त बतैनसे जीवन सुसेन हो उसे किया वाग्य जीवन ऋरने- 
बाटेका थे मत 6, उसे जीवनमत कहने हैं (विस्तार तत्त्वशन ज, ४ मेंह) 
यहां संक्षेप नाम मात्र जननाने है+-- 
(१) जीयन पर्मल अपने तन मनकों अग्रोम्य दुश्य नद्धो इस प्रकार बर्तता 


ब्रष्मसिद्धांत, ... एश३ 


हुवा सुखमे जीना ओर दूमरेके तन मनका सुख भंग न करना याने दृधरेका 
अपमेसे अनुचित दु,ख न है| ऐसे वरतेना, (२) यह वा जो जो सर्वतेन्न सिद्धांत 
हैं याने प्रो स्वीकारित हैं उनको यथा देशकाल स्थिति अधिकार यथाशक्ति 
माज्ा जोर पालना, जेसे के प्त्य, अस्तेय ( परका न हरण ) तने मन बार्णीकी 
पवित्नता, इंद्रियों पर काबु, मन पर फाबु, धिवृद्धि, विद्ावृद्धि, छृति ( धारना- 
चीरज ), योग्य क्षमा; अक्रोध यह १० ,बाते' परेके मान्य हैं ओर सुसकारी 
हैं. क्योंकि नमतब्र ( युद्धकंछ पीछे वा अन्यकालमे ) न्याय नीति मर्यादाकाही 
बल देता है (३) छष्टि नियमानुकूल वतन और बक्मचये# पालनसे तन सुख फल 
हैता हैं (८) तन सुख और विद्या विय्रेक पंपादनसे मानप्तिक सुख फल होता 
ह अथवा विद्या विय्रेक प्ेपादनमे तन ओर मन सुखभी फल होता है (५) 
उद्योग (धंधा ) करनेसे धन सुख फल होता है (६) तन मन और धन यह तीनों 
सुस्त हुये पति पत्निको परस्परका और प्षेतानका सुख फल द्वाता है (७) बुद्धि, 
तन, मन, धन, धर्म, विद्या, उद्योग, हुनरकला और पप इन ने ९ बल करके 
सत्ता सुख फल द्वेता है, अर्थात्‌ जिप्त रोनाकी प्रनामें बुछि आदि हे। उस रानाका 
पत्ताका सुख दाता हे, (८) अनासुरी भाव रहित जो देवी सेंपति 
( गीता, अ. १६ देखा ) उसमे सिद्धिफल हाता है. ( सथा अच्छा 
विचार, प्तच्वचा अच्छा उच्चार और ध_्चा अच्छा आचार यह उसकी पहेली 
सीढो हे ) (९) प्रेम, आरेग्यता, संप, थिद्या, समानभाव, परस्परकी रक्षा, 
दूसरेमे॑ अतिरस्कार, स्वसंत्रंधमें स्वतैश्च, पर संबंधमें परवतंत्रता, स्वत्य, 
उद्योग, नीति, सदाचार, संग्रह प्तभा, ऐक््यता ( उद्देश, धर्म, विचार, भापा, 
छीपी, संवत, मास, सिक्का, मापताझ, सामान्य रीति रिवान, न्याय कानून ) 
इन तेरा सामग्रीसे सामाजिक सुख ( उन्नति ) फल होता है इसलिये राजाका 
जे प्तामानिक याने प्रजके सुखकी इच्छा हे ते इनका प्रचार करे, (१०) 
विवेक ( सृष्टि नियमानुकूछ सदप्तदका निर्णय ) प्तहित जे योग ( झुद्ध चितका 
निरेध ) उप्से इस छेकका सुख (प्रेयत ) और परलेकका सुख (श्रेयस्‌ ) 
यह देने सुख ग्राप्त दवा धकते हैं ( पा्तंजठ येगदशन वांचा ). (!/) हरेक 
प्रकारकी स्थिति प्राप्त होने पर संतेप रहेनेसे और पमर्दर्शापनेसे परम सुख 
फछ द्वोता है. (१३२) और योग्य निप्फामता हुए निर्केपपना ( आज्ञादि ) 


* गृहस्थ दा ते गृहस्थ अद्मभचय पाले और व्यायामभी करे, 





चह 


७१३० उत्तराद्वे-मार) 





सुख फट होता है तथा इम निप्कार्मी पुरुषसे उपदेशका परिणाम (यटण फ़न्‍े 
हैता हैं (१३) उपरेक्त बातें यथा अधिकार यथा भक्ति कतीव्य भायसे करने 
ग्रेग्य है (१2) पिशेष सूल्मे, ॥ ज्ञानी, अज्ञानीं, पिषयी, पामर, मिश्नासु 
अतर्था हस्केडड़ो जीवन मतके कोई ने कराई अथ्का धारनाही पड़ेगा य्येकी 
तन मनकी रक्षा विना जीयन वा ज्ञान विज्ञान, नहीं हे सकता, ( जियाढ 
पूर्वाइमे कहा है ) हि 
(नोट)--[शैंका) जय हि अनिर्वेचनीय तय लीयन मतही वा ज्ियाद हीं क्यो? 
(उ) लनिश्चित नहीं झित्रु निश्चित हे. नहीं तो जीवन न चठे. शरीर यात्रार्थ वा 
अन्य कभी ज्ञानीकामी फरनाही पडता हे ते। फेर अन्योसे उत्तम व्यय्टरारसमी जोर 
परमार्थमेंमी उपयेगी उसपर उुद्ृष्टि स्यो? माने के फल्पित है. ते क्‍या दूसरे 
फल्पित नहीं? जेसाके पहेले भागमे दियाया हैं, जीरमी जिचास्यि-अमुझ 
ख्रि अमुऊपी, अमुक्‍्की जमुर डॉमत, यद्द सिक्का, टत्यादि व्यवहार कब्पित नहीं ते 
सवा? परतु इनना परिणाम जो होता है वाह उत्तम है ओर ऊल्िपत नहा जेसे 
यह यातें (व्यवहार) लेफ्फे सुप्ार्थ कह्पी गई वेसे तथा मिमक्रा परिणाम विशेष सुख 
है! ओर यदि दुष्स था द्वाप हो तोमी दूसरेसे ऊमर हे। ऐसा उह्पित व्यवहार ढेकिस 
मान्य हे। जाता है उसे, अन्य कस्पित मत पथामे उक्त ब्रिवाद (जीव ईयर प्रति जहा 
जुदा) लोगिक मुस वास्ते उत्तम जात पटता है, जपया अस्थेसि न्‍्यून देषपाला है 
ऐमा में मानता हू तथाहि मिप्तसे मनऊे झाति सिले-र्क्रि-सुर्सी रहे वार विश्वास 
पसद होता हे परतु टस्तके साथद्दी यहमी त्रिचार रसना पड़ता है हि दमा अपने 
पर और सेमसायटी (छोस्कि समाज) पर दया असर होगा? यदि अनुत्तम अप्तर हो 
तो पैसा वरिधामग्राह्म नहीं है, ओर उत्तम अमर हे ने ग्रा्ष है ब्रियादगा विश्वास 
म्वे पर उपर उत्तम अमर ऊन, ऐसी मेरी मान्यतामें है. तथाहि ने नंबर रल्पित हो 
परतु उत्तम गुण उर्म स्वमावका बैघक हे। ओर लेसेपयेगी हे। ते स्या बेहट सम्कार 
जनऊ टेनेसे उपयेगी न होगा ? रोचक भावल न के जाने पूर्णतः ऐसे उत्तम ने|वल 
गत, भायना विश्वास हुग्रे ।म अजुसार वतेनसे उत्तम फट हेता है, यह सुप्रमिह है. 
ते फेर सम सत्ताबाछे प्रियादरूप लऱडीके जीनेपर मायना विश्वाक्ततज्ञ चढनेसे सुर 
मरेट ( मुक्ति ) प्राम न होगा बया ? द्वानाद्दी चाहिये तैसाऊे पृर्वीद्ूम जनाया है 
इसी बास्ते जिससे नीच जाचार पिचार उचारसा सम्बार मिते पेसे नैंयरया रचा 
निपेघध माना गया ह ऊकुटेवी, उनायटी, उनकी ओर उिपयासा अनेर पटाने 


य 


नमसिनात, ५३९ 





मिल जाते हे उसमे ढछीले करता हे. क्या उप्तकी वृत्तिपर जाके त्रियादके 
उत्तम जीनेपर चढनेसे वर्जित रहना उचित समझेंगे ? नहीं जगे जगे कहा 
गया है. फि त्रियाद परपरासे अ्रेयक्रा ओर साक्षातने घर, जवबे, काम और 
प्रेय साधनका साधन है इसलिये उसके मान देना उचित है, यह मेरा 
खयाल है. क्योकि आत्म अनुभव पीछेमी आपमी उसके स्वीकारेगे. त्रिवादम कर्म 
गरेग, क्रियायोग, मक्तियोग, ध्यानयेग, उपासनायेग, ऐसे नाम देके उनकी एकता 
बनाई है, वेसेही साख्ययेगके वास्ते जान सकेंगे आशयपर ने पहाचनेवाले एक 
दूसरेका निषेध करते हे वम्तुतः अधिकार इष्टिसे मिस्तके से उपयेगी हे, यह मतमें 
जीवन, देशहित सुरय उद्देश और अन्य विषय गीण है ओर त्रिवादमे धर्म नीति 
और मोक्ष प्राप्ति मुख्य उद्देंश और अन्य वरिपय गीण हे, अतः उनमेंसे अपने 
अधिकार अनुमार ग्रहण करना उचित है. आगे आपकी जेसी इच्छा क्योकि इस 
स्वाभाजिक अवभासवाद (अतिमयाद) का उसी धर्म मत पभ्रके साथ रिरिध नहीं है 
मिस्रा जिसमे दु ख़ रहित सुस्त भाति मिछे, जिसम श्रय हे! वोह उसके ग्रहण करे 
ओर आनःमें रहा, इतनादी उदगार है. स्योफि--सू ४९१ 
+- यथा जप मुमुक्षु हे याने आत्मानुभय करनेका अधिकारी हे। तब विशिष्टवादमें 
फहे अनुप्तार मनका अध्यास करके गुरह्वारा आत्मानुभव करे, आरण्यम जाके अम्यासत 
करे ते" शीत उत्तम फल होगा, यदि मृहस्थाश्रममे अनुकूलता हे! और साधन सपत 
है। ते वहा करें, उस पीछे जेसे अदृष्ट होगे वेसे प्रवृत्ति होगी यदि सत्यकार्यवादमें 
पिरता हे। ते। सर्वात्मा जानके पराथ जीयन करे जे म्बाथमे प्रयृत्ति हो ते संप्तार 
क्षणिक नानक स्वरूपमे रत रहे जे अदृष्ट निवृत्तिफे हे! ते मने।राज्य वासना क्षय 
वाम्ते अध्यामवाद ठीक हागा जो त्रियुणातीत होक़े बिचरना हे। तो दृष्टि सष्टिवाद 
टीऊ होगा जो परेोपकारार्थ जीवन करना हे ते। विलक्षणयाद था बाधवाद स्वाभाविक 
अबमासयाद) ठीक होगा जो प्रेममय जीवन करना हा ते विवर्तोपादान ठीक होगा, 
इत्यादि यथा रु यथा आधंक़ार ग्रहण करना चाहिये, तमाम अजध्यस्तवादोरा 
रक्ष्य एक्ही है (ब्रह्म सत्य जग प्रिल्क्षण), सब्ेपमे हमारी इृष्टिमे कोई आरेाप 
प्रतिकृट नही है. ॥५०१॥ 





+ गत्‌ पृष्ठ ४३० की २३ वीं छक्कीर पिछे यह अनुसधान बरावर णुद् द्वाता है योटा पूर्टर्म 
+ ज्ञावामतरा सार स उेफ इस पृष्ठका ऊपरतफ्का चाचवाला माय बिस्तृत नाट हप है डससा 
प्रठफ यथानन्म बांच 


भ्र््द्द * उत्तरार्द्ध -(उपसंहार), 
बा उपसेहार, « 
चस्तुतः नींव आर अन्यवात्त ॥५० दा अच्रव्त तत्र तत्रबत्‌ अब ॥५०७॥ 
चतेमाने बर्दमानवत्र बतेयानि वतंग्रानवन्‌ ॥<८०८॥ वब्रत्ति, 
सम॑चेतन प्रकाय (अविष्ठान, तरह्म, आत्मा) आर प्रकाश्य (अध्यस्त-माया-आधैय- 
अव्यक्त) इन उमयके स्वरूप संबंधमें बग्ठुतः नेति नेति और अन्यथा अन्यथाका प्रयोग 
है ॥५० ६ अथोत्‌ सम्तकाग चेतनकरा जेम्ता मानने कहने हैं ब्रेस्ती नहीं बेसा नहीं किंठ 
उप्तम अन्य ग्रकारक्ा ह (यान नाते नॉते कहते जो झेय रहे सा है) ओरे प्रक्ाश्यकेा: 
जमा मानते वा कदत हूं उससे आर प्रकारका है. (्वा वारके उच्चारंणकां रहम्य धपष्ट 
है) कारणके स्प्रकाम ने सर्वेसे पर है उसका काई प्रकाशक नहीं है. और निद्यो- 
गयेगी ने अव्दादि विपय हैं उसके सक्ए उक्षपर्क वार्णके विषय नहीं हैं, और 
फिलनेक मन वुिकिमी विपय नहीं हें ते उसके मूल्के रूप वाह्ले अन्यथा झब्द 
कह और प्रकाम चास्ते नेति आठद कहें ले इसमें क्या आश्वर्ी करना [ रृक्ष्यालक्ष्य 
सिदांत द्वाने तक ते (चिंदग्रेवी मंग-तुर्या दाने लक ते) कुछमी कडनेक्मा अधिकार 
नहीं हू ॥६०३॥ जेमता यहां (जाग्रतर्मे) वेसा वहां (ध्वम्ममें) और जैसा बहां बेस 
यहां दे ऐसा ज्ञान ढैना चाहिये ॥३०७॥ म्वप्रवष्टि (वहांकी जाग्रत ) में जेसा 
देखा मुद्रा माना गया कहा छिखा गया, बेखाही' यहां नाग्रतर्म देखा सुना 
माना या ऋद्मा लिखा गग्रा- किंवा जेमा जाग्रतमें देखना बगेरे हुवा वेसे स्वप्नमें 
देखना बगेरे हुवा दाय नहीं, ऐसा कुछ ह. ओर जमा कुछ हे वाद मदथ्य रीति-- 
अवर्नीय प्रक्वारसे स्वतः अपरेक्ष स्वतेय्रद्द होता है इसलिये इससे विशेष और कुछ 
हम नहीं ऋछ सकते॥ जेसे यहां नेति अन्यथा वेसे बहां नेति अन्यथा, भीर जेसे 
वहां नेति अन्यथा बेसे यहां, उमयके व्यत्तिस्क्े निश्रय कर सझसे हैं कि किसी 
सचित्य अक्ति (अगम्य ताकत) बच्ध अव्यक्रमँसे इस वायरूप म्तीति होते रहनेफा 
प्रवाह है. और (३) उसमें मच (२) वोह मत्रेमें (६) उससे सब (2) अस्ति भाति 
रूप वही सब्र है. इन चार्गेंकी एक बास्यता है. तथापि प्रद्मण नेतिका ओर प्रकाश्य 
अन्यथाका ओप है याने उनका ऐसा स्वरूप है, ॥5० जा 








4०७ जैसे परखंडमें गये हुये मित्रका स्वम्न्े घर ही है ऐसा मानक मनमें निश्चतर 
इसने हैं कि उसे सामवारकेा मि्ो. फेर जागने भाद म्बप्फ्की स्पृतिमी नहीं आर 
मित्र परतडतनेंदी है. कई जाग्रत पीछे पुनः स्तन उसी स्थृतिब मित्रसे मंगलवारके 
मिलता है और कदता है फ्रि मैंने गई छाल (मेामवार) के आनेद्य निश्चय डिया था 


हर 
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परंतु न आ सक्रा. जेसे यह स्मृति हुईं ऐमेही नाग्रतका व्यवहार है, 
ऐेसाक कुछ है. 
यहां तक आरण्यक प्रकरण (उत्तरार्द्ध) समाप्त हुवा, अब आगे ज्ञानवान जीवन- 
मुक्त पुरुषकी प्रवृत्ति कहते हुये ग्रेथका उपसंहार करते हैं :-- 
वतमानमें (अदृछ भै|ग कालमें वा वतेमान दृश्य स्थिति कालमें) यथा वर्तमान 
(याने यथा देशकाल स्थिति अधिकार परित्तितिं) वर्तना और उपदेश करना योग्य है 
॥% ०८) अर्थात भिममें छेकहित (व्यप्टि समध्िकी उन्नति-प्रेयस-अ्रेयस्‌ ) होता हे।, 
प्रेम भीति मयौदा, समानता और आतृमावका प्रचार दाता है। वेसा उपाय छेना 
चाहिये, ओर प्तफल प्रवृत्ति होना चाहिये. निराशानाघक वा निप्फल प्रवृत्ति न होना 
चाहिये, भीर भिप्तके मंद प्रार्य हों किंवा निवृत्तिके अदृ्ठ हैं ते! उसके चाहिये के 
किसीके वादगिरां न हाके अपने- पुरुषार्थभे जीवन करे. ओर जीबनमुक्त हे ते 
जीवनमुक्तिके भागार्थ मने-राज्य वासना क्षयक्रे बाध्ने एकॉल निवास करे जौर जे वोह 
अभी प्याप्ता दे ते अध्यात्म विद्याका अम्याप्त करे. परंतु मिथ्या न होना चाहिये. 
किप्ती सचेत अभ्या्सीका कमी स्वप्न, स्वप्त रूपमेंमी भास जाता है. किसीकेा 
स्पप्तड़ा भाग उदासीन प्रवाह रूपमें हाता है. जिसका सतरूप भासता है वाह सतरूपसे 
भेगता हे. इसी प्रफारसे जाग्रतका वर्तान है. कोई मायाका स्वाभाविक क्षणमंगुर 
प्रयाह मानता है; किसीके यह दृश्य उपरामता योग्य ( उदासीन ) भासता है, 
किसीका दुःबरूप और किसीके सुख रूप मामता है. कोई यहां निप्काम ते केई यहां 
सक्राम होता है जोर वेसेही वर्तता है. परंतु विवेकी ज्ञानवानका वर्तेन ते बाधित 
बृत्तिसे निप्फाम प्रवाह रूपमे हेता हे. ऊमकी भावना ईश्वरादि बविपयमें (पारमा्थिक 
विषयम ) संग्रय विपरीत भावना रहित हेतती है. भीर इच्छित अनेच्छित परेच्छित 
योग्य वर्तन होता है, इसीक्रें उसके लिये वर्तमाने वर्त मानवत॒का प्रयोग है ।। इसी 
वाक्यका दूमरीवार उच्चारण ग्रंथ समाप्ति सूचनार्थ है. ॥५०८॥ 
इति आरण्यकाधिकारी मंडलाथि प्रकाइय प्रकाशवाघक उत्तरादी समाप्त हुवा« 
इति पृज्य स्वामीश्री ब्रह्मानंदजीके शिष्य म्वामीश्री भास्करानंदजी 
प्रयानित ब्रह्मसिद्य॑त 
ग्रंथ समाप्त हुवा. 


न्छ् च 
ब्ट्छ ं 


$; 


8३८ डपसंहार-नाट, ) 


ज-+++++>नज-+-+्न्न+ ताल त+5 








जमद्विल्क्षणं वष्मप्तत्यमेकाचितिर्गतः ! 
नदहितीयेति सिद्धातिड्नुमूनेयु क्तितः श्रुते! ॥ १ ॥) 
जगतमे विलक्षण बरद्च है, वाद सत्य है, एक है, चेतन है, द्वितीय चेतन नहीं 
है, ऐसा मत है, यह्द प्रिद्धांत है, सो अनुभव युक्ति और शृतिसे सिछ है ॥ १ ॥ 
दोहा ४-- हे 
नेतिं नेति भीर अन्यथा, अन्यथ्ेतिका शेष; 
जा प्रक्राम प्रकास्‍्यका) सान स्वरूप अवग्रेप, || ! ॥ 
ब्रह्म इतर नद्दी संत कछ, जोर न असत्‌ यह हृद्य; 
वाबरूप अबमास है, इचरम वात अकध्य, ॥ २ ॥ 
॥ अद्यममत्य नगविरछक्षण चेतन एक ने द्रमरा ॥| 
' पड़े भठ्कने हैं लाम्ों पंडित, क्िरोड़ों ढाना हमारों स्थानें, । 
नही “किसीकी है ऐसी ताकन, यह राज मखर्फी कोई बखाने. ॥ 


शुप्तद :-- 
में नहीं कुछ नानता इस बातफे हूँ जानता; 
इसलिये जे। मान्ना केसे हे। उसकी मान्यता- 





हूपीके घर रत्न - नहीं, जीवन सुस्र पावे। 
भाग्यदीन के ईश मिले तो ध्ांति न आबे, 





नोट ४-२ 

इससे पृर्धलिखित मसेदेमें यदि काई लेख इसके विरुद्ध निकले ते वाह ,««« 
है और अनुकूक हो से भाह्य है, ऐसा , मात्रा चाहिये. जौर इस ग्रंथ लिखितसे 
इतर सत्य मिले ते उप्ते लेनां चाहिये. हमेशे अमत्य त्याग और सत्य प्रदृणमें 
ड्यत रहना चाहिये यह आये पुरुषोंक्ा धर्म है, यट आशय भूमिक्रामें कहां 
गया है ( अयेामक )« 


्ा 
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5 (५ 
पाराशष्ट, 

( झ ) नाना धर्म मतपंथ प्रजाके हानीकारक हैं से देख रहे हैं. अतः तुम्हारा 
नवीन वा प्राचीन उक्त अवच्छेदवाद ( विशिष्टचाद ) वा विलक्षणवाद था घाधवादमी 
एक प्रकारका मत है सेमी जनमंडलके! दानीकारक हे, वा हांनीकारकका 
उत्तेजक दाना चाहिये कयोंकि १०० के बदले १०१ हुवा. (उ.) आपके लिये 
आपका मंत्ब्य स्वीकारते हैं. कयोंकि आप यथा अधिकार कहते हे. हमारा प्राचीन, 
मंतव्य आप माने एस्ता आग्रह नहीं है. आपके येग्य न मालूम दो ते अहण 
मत करे, प्रत्युत खंडन कीजिये. परंतु जब के आप जनमंडलका छाम चाहते हैं, 
उसकी उन्नति मनसे इच्छने हें ते आपके लिये वक्ष्यमाण नाधामक्ति कर्तव्य है 
से महेरघानी करके स्वीकारिये. नहींते आपका कथन मिथ्यालाप है. 








शब्दप्रमाण, 
ग्रंथोक्त अनुशासनपद तथा शैर्पांतरकी सार्थकता: 

(१) ग्रंथमें शब्दसे उपेक्षा रखी है, अतः ग्रेयाक्त विषयागे शब्दप्रमाण बतानेकी 
अपेक्षा नहीं है. तथापि आरंभमे अनुशास्तनपद लिखा है वोह साथ है, इसका 
बेधध हे। जाय, जिज्ञासुका शांति हे, और शैलीयोंमें अंतर होता है यह स्पष्ट 
है। जाय, इसलिये ग्रंभेक्त विपयके लिये प्रमाण लिखते हैं, यद्मपि शैल्लीका प्रमाण 
नहीं है इसलियें तत्संबंधी कोई फेाई प्रकारका प्रमाण नहीं दिया है तथापि 
मुख्य विषय जीव, ईश्वर, प्रकृति, बंध; मोक्ष, मोक्षके साधन और सष्टि उत्पत्ति 
स्थिति छूय संबंधके प्रमाण दिये जानेंगे, 

(+) प्रमाण देनेवाले बहुधा अपने आभयवेघक पद छेते हें. पूर्व उत्तकी संगतिका 
नहीं दरसाते. यथा जेसे के / न जायते प्रियते. ” इस कठ श्रुति १८ के जीव 
नहीं मरता इस प्रसंगर्में छगा देते हें और इस वलसे जीवके नित्य अणु पिड 
करते हैं, परंतु जे। मूछते प्रसंग देखेगे ते यह प्रत्यगात्मा चक्मन्रेननबेधक 
श्रुति है. कयोंकि वहां ने. १८ से पूर्व निस्पाध अक्षरम्नह्मका बणन है, मं. १८ से 
प्रत्मगात्मा ( भरीरावब्छिन्नात्मा ) का वर्णन है. 

यथा 'न जायते प्नियते न हन्यते हन्यमाने शरीरे ” १८ ॥ ' हत्नाचेत ” १९, 
४ अगारणीयान्‌ महते महीयान्‌ ! २० | “ आसीने दूर ब्रनति, ! ११ इस ग्रकारसे 
श्रुति हैं, शरीरका संबंध लिया हे और राग द्वेपवाले परिछिन्रा महते। महीयान॒ 


ड४१ सब्दप्रमाण. 





नहीं कद्ा जा सक्रता तथा वोह महते महीयात्‌ अचछ और दूर है जिम्तके 
ज्ञानसे शाक्र रहित हेता है, यह जीवके छिय्रे नहीं कह सकते किंतु जेय बढाके 
विशेषण है| सकते हैं. अतः प्रत्यागात्मावाषक श्रुति है प्रत्यागात्म € झरीर- 
स्थात्मा ) ब्रह्म है. 

इस उदाहरण देनेका आशय यह है कि दिये हुये प्रमाणका अधपरंपरावत 
“मानके संतुष्ट न होना चाहिये, किंतु भूल वाक्य ओर पूर्वोत्तर प्रसंग तथा उम्त 
विपे बृत्तिकारोंके जे अर्थ वा आशय हैं उनके विचारके निश्रय करना चाहिये. 
इत्यादि इष्टिसे प्रमाण छिखनेकी आवश्यकता न थी परंतु पाठककी ग्ाँति अर्थ 
लिखे हैं, नहीं ते। रक्ष्यात्मा प्रसंगमें जेसे अनांवश्यकता लिख आये हैं 
वैसा है. 

(२) प्रस्तुत विषयके ,,ति प्रमाणांका समूह झारीरिक शंकर भाप्य, 
सत्यार्प्रकाश, ऋग्गेदादि भाष्यभूमिका, बेदांत आर्यभाष्यमें है, यद प्रसिद्ध अ्ंथ 
हैं. हमने ते बहेत थोड़े लिखे हैं, उप्तमेंमी द्वेताद्नेतके अपडेवाऊे प्रमाणेंकी 
_आवश्यकता न जानके ये नहीं लिखे हें, ( तत्त्मसि, सत्र खल्विई बल, इलादि 


(३) प्रसिद् दैतमें प्रमाण आवश्यकता नहीं. ब्रम्रकी निश्ञास्रा बंध 
और मेौक्ष होना, यह दे। वाव्यही द्वैतकी प्रिड्थि कर देते दें. इसलिये अद्वेत- 
सिद्धिकी तरफ दें ते साधकताही उप्तको विशाधी हे। जाती है. तथा एक निरबयव 
तत्त्का अपनेंमें जाप उपयेग न द्वानेसे अद्वेतमें निप्फल्त्यकी आपत्ति हो जाती है 
और अब्वतवेघक श्रुति ते हें. यथा “न किंचिन मासीत ” % नमेहनानास्ति- 
किंचन ” इसलिये उभग्रवादपूचक झास्त्र बचनकी व्यवम्था कर्तव्य है, जेसे के 
उत्तर फिलेोसेफी और अवच्छेदवाद ( विशिष्टवाद ) से हे। जाती है. 


४--आगे जे प्रमाण, लिखें हैं उनमें त्रिवाद (पुर्वाद्) प्रसंगके हैं. और 
अवच्छेदवाद ( उठराद्ध ) प्रसंगके हैं, उनमें मी संहिता शुति और उपनिषद श्रतिके 
भिन्न २ लिखे हें इनमें परम्परमें बहुत विरोध है. यह स्वयं जान छागे. यथा “ च्रद्ष 
निष्क्रिय निर्युण अकर्ता ”' और “ सक्रिय सगरुण और कर्ता, " “जीव अण, ” शोर 
ह# अध्यम, !” / शक अद्वेत अन्य किंचित नहीं और प्रकृति (माया) अना-अनादि, 
5 आत्मा कर्ता भोक्ता और न कर्ता न भेक्ता” “म्रेक्षसे आकृत्ति ओर अनाबृत्ति" हयादि 
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छपका विराधाभास है. ऐसा क्यों बातो श्रुतिश्रांत, या वक्ता भिन्न भिन्न 
हैं. इसलिये मतमेद वा ते गुप्त रहस्य रखा दवा. प्रथमके दे! विकल्प मानना सूयी 
आकाशपर थूकने समान है. तीसरा ठीक जान पढ़ता है, जेसे के आचारयोने 
विराधका निवारण किया है. उप्तका स्पष्टिकरण अवच्छेदगाद भौर उत्तर फिले- 
सेफीस हे जाता है. नोथा विकल्प यह मानें के शुतिके अर्थ अज्ञात वा उसमें 
 सेलभेल, ते। शब्द प्रमाण लेने वा पूछनेकी ही आवश्यकता न रही. 


,९ -प्रल्यके अमाण दिये हें परंतु अप्रढय अर्थात्‌ अनादिसे उपचय अपचयका 
प्रवाह, इस नवीन थधीयरीका प्रमाण नहीं दिया जा सकता, इसलिये ने पावागे, 
६--चेद श्रुतिसे इतर भगवद्गीता व्याप्तसुत्रके प्रमाणमी दिये हैं. कमरेंक्ि 
* उसने प्राचीन , उपनिषदेंके रहस्यके व्यवहार, नीति, छेकमर्यादा, धर्म जौर 
परमार्यरूपमें स्पष्ट किया है. यथपि गीतामें अन्मसतसे अनेक प्रसंगर्में विरोधाभास 
है ( आगे बांचेगे ) इसका कारणका क्‍या ? याते। वक्ता ( श्री रृप्ण महाराज, 
बा येज्ञक वेदब्यास, वा अन्य ) आंत बाते गीतामें व्यासवचनमे अनेकांके बाय 
झामिल हे गये हैं वा ते अन्य रहस्य हे. इन तीन विकल्पों विपे अन्यत्र बयान 
हे। चुका हे. तथापि जब कि विशिष्टवाद ( अवच्ठेद्वाद ) जौर उत्तर फिलेसेफीकी 
इष्टिसे देखागे ते विराधेंकी व्यवस्था है| सकती है. इसलिये पहेले दे विकरुपके 
लिये समय गुमानेकी जरुरत नहीं कयेंकि गीताजी व्यवहार, नीति, धर्म और 
परमार्यवेधक हेनेसे मानव्भंडलके अधिक मागके प्रिय है ओर शेपके! यदि 
प्रिय नही ते अप्रियभी नहीं है. उसके प्रतिपक्षी ने। धर्म हठीले वा उसके वेधसे 

५ अनभिन्न जे हे गेः दें.. 
जेसे गीता उपनिषदका वेसे उपनिषद चेदका व्याख्यान है, जोर पूर्वाद्धी 
तथा अश्वैतादर्श में, उपनिषदमे थेद मुख्य है ऐस्ला दरतांया है, इसलिये इस 
अंवाक्त विपयेंगे वेदकाही प्रमाण देना चाहिये. ऐसी शंकाके ममाधानमेँ 
कहनेका यह है : (१) शब्दके वीचमे न लेनेका कारण उपर कहा है (२) अद्वैतादश 
विये अमुक अशमें उमयक्ी समानताभी दिखाई है, (१) उपनिषदकार 
ऋषिभों, बेदफो अपत बिद्या मांनने हैं, परो उससे अन्य ( ईशादि उपनिषद ) 
बताते हैं (४) उपगिपदें समान उम्रमे साक्षीमी याई जाती है (५) उसकी प्रमाणता 
,.. और उपयेग उपर कहद्दा है (६) जीव अणु वा बिमु, ऐसा स्पष्टीकरण 
2 वेदमंत्रों विये देखनेमें नहीं आया, तथाहि जीवके स्वरुपझा स्पष्टीकरण, यदि कुछ 
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यष्टीकरण करते हैं ते उपनिषद, सारांग ऐसे ग्रसंगेमें क्या प्रमाण देना! इत्यादि 
फरणसे एक्की नहीं किंसु उभयके प्रमाणडी अपेक्षा रहती हे, जोर इसी प्रकार 
दानि|कि। मानते मनाने चले आ रहे हैं ( हमक़े भव्दका आग्रह नहीं है इसलिये 
उक्त बुका व्यर्थ है). धर 

(७) हमके खुले मनसे कहना पडता हे क्रि श्रुतियेंमें, गौताके वाक्यामें जीर 
वेदांत मुत्रीमें जहां जहां विरेधामास्त जान पहता है उनका निवारण यदि हे सकता 
है ते शैक्राचाथनी मदारानक्री थीयरीसेही हे। सकता हे, अर्थात्‌ माया अविश्यारृत 
अध्याप्त, मायाविश्रिष्ट चेतन, अविद्योपहित वा विभिष्ट चेतन जीव, अनादि अनंत 
अध्यास, विवत्तवाद-मायावाद इस थीअरीमे ही ब्रिराध निवारण हे सकता है. अन्य 
प्रकार नहीं जान पडता, देतवादि सत्कार्यत्रादि उन विशेधेका निवारण नहीं कर 
सकते, इसलिये शैरुरश्रीके विरते जव्दका डहेख श्रुति, गीता, बद्ममनत्नमें नहीं मी 
है। लामी शेकर थीयरी ग्रात्य है. ऐसा है. 


(क) पूडौद्धोक्ति त्रिवाद संबंध संहिता भ्रुतिममाण, 

१ ईशावास्प ४ तेन त्यक्तेन शुद्जीथाः य. अ. ४०-॥ । 

( ईश्वर और निष्काम मेगा ) 

२ कुपनेतरेंह कर्मोणि, # ने डिप्पते नरों य. ४९ - २ ॥ (निप्फामर्म) 

३ सपर्यगाछुक्र, ये, अ. ४० में, ८ ( ईश्वर अकाय शुद्ध पाप अवध सं्ज) 

४ होरण्यगर्भः छब्वततायं & पतिरेक आसीतृ, ॥ कऋ्र जे ८ + जे. 
७ व. ३ में. | सष्टिके पूर्वी परमेश्वरद्दी वर्तेमान था. बरेह दस जगतका स्थामी है. 
चाही सत्र मगतकेा रचके धारण कर रहा है. वाही उपाध्य है. 

५ तप्र आतीव्‌ तपता गूहवग्ने ० ॥ क. भ ८ # ७व. ऐसे २ 
( सृष्टि पूर्व तम था ) 

६ ऋचसत्ये #* मुर्याचंद्रपपीधाता यवायूवउऋत्पयत्‌, कर. झ. ८ भ. ८ 
थे. 0८ में १, ३, ३॥ थाता परमेश्वरने पूर्व समान सूर्या नंद्रादि लोक रचे. 
रान दिन, येद ( ऋत ) प्रकति (सर्ले ) एश्वी समुद्र इलादि से हे ॥ ( सखष्टि 
उत्पति स्थिति प्रचय सूचक ) यवेच्छा यथा पृर्वम्‌ किवा यथा कर्म ( काई प्रफारका 
मो ) यथा पूर्वम्‌ ऊिंया यथा कर्म यथा पूर्चम्‌ सूर्यादि सृष्टि यह ३ भाव हैं परेल्य 
नहीं बनता: 


ञ 


बजा 
: 
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७ देवा पितरो० अथर्च. का. ||*प्र. २४-अनु, ८ - मं. २७ 
( देव, पितर, मनुष्य, गंधर्व, अपसरा, सर्यादि प्रकाशलेक और प्रकाश रहित 
केक ईश्वके सामंर्थसे पेदा हुये हैं, अमैथुनी स्रष्टि ) 

८ पदस्र शीपो, यज्ञ, पुरुष सुक्त. ( इसमें वेद सूर्य चेद्र विराट अश्व 
बिनली, पञ्यु गाय बकरी, एथ्वी, इंद्रिय, सप्त परिषि, नाह्मणादि, ध्थ्व्यादि तत्त्व 
ईश्वरकी शक्तिसे रखें गये, ऐसा वर्णन है. ) 

९ पादोष्त्य विखाभृतानि जिपादस्यामृतंदिविं, य. पुरुष सुक्त ( तमाम 
जगत परमेश्वर के एक भाग जगत है, प्रकाश गुणवाला उससे तीनगुवा है. भीक्ष 
सुख उसी ज्ञान प्रकाशमें है 

२० द्वासुपणों सयुन्ना सखाया समानंहक्षे परिपस्वजाति ० ऋ भ, २ण ३, 
वर्ग ७ ॥ ( जीव ईश्वरका भेद सूचक जीव कर्ता भेक्ता और इश्वर कर्म कर्ता भाक्ता 
नहीं ऐसा बाधक ) शब्दा्थ, देषक्षी साथ मिले हुये, सख्ता जेसे हैं और 
अपने समान वृक्ष ( सष्टि-प्तप्तार-मगत ) के सब औरसे सेंग हैं उन देनें- 
मेंसे एक ते। फलते। स्वादु मानके खाता है और दूसरा न खाता हुवा साक्षी 
मात्र है. ॥ 

११ नम) शेभदाय, यज्ञ १६-४ ( ध्रक्म आनंद स्वरुप है ) 

१२ कस्यन्ून कतमस्यामृतारं ##* पुनदात्‌ पितरंच हक्षेये मातरंच ॥ (उ.) 
अम्नेदय ॥+ ॥ ऋ., भें. १, सू. २४ मंत्र १-२ ॥ ( पुनरभन्‍्म सूचक. मुक्तिसे 
आवृत्ति बोघक ) इसके अरथमें इतनां विवाद है अर्थात अम्रताना पदका एक आर्थ 
मुक्तोमें, दूसरा अथ देवोंमें ॥ मुक्त अर्थ करें ते मेक्षसे आधृत्ति स्पष्ट हे! नाती है. 
ब्रिवादर्म आवृत्ति अनादृत्ति उमय मानी हे ) 

१३ तद्दिषणोः परमंपद सदापद्यान्ति खुश्य $ ० ॥ ऋछ, [>२-७-९ 
परमात्माके तिस्त परमपद (मोक्ष ) के मुक्तात्मा सर्वदा अनुमव करते हैं, 

: ( मुक्तिमे अनाबृत्ति, ) 

(१४ संप्वेनय्ञभय जम्त »# यत्र पूर्व साध्याः सन्तिदेवा : यु, पुरुषसुक्त... 
ईश्वरके उपासक सत्र दु।खांसे छूटके अत्यंत पूज्य होते हैं, महां पुरुषार्थसे प्राप्त 
हुओ विद्वन सदा आनेदसे रहते हैं उसे मेक्ष कहते हैं, उससे निवृत्त हो के संस्तार 
दुःखमे कर्मी नहीं गिरते. उनके अज्ञानरूपांघहार कमी नहीं दाता, ( अनाधृत्ति) 


८४४ सहिता श्रतिप्रमाण, 








[५ यनदेवा अधृत मानशाना ये ३२-१० येयत्ञेन दक्षणया, # यु 
अ. ३२. में, १० ( परमेश्वरमं देव, मेोक्षको माप्त हेफ़े सदा आनंदमें रहेते 
है, और वे तिप्ते धाम ( उत्तम मुस ) में हमेशा स्वच्छदतासे रमण करते £. 

(६ द्विवीयायांसतों पुनः नभायते न प्रियतच देखती अग्रृणबं" । यु 
! ९-४७ ॥ पितृयान मामसे जानेबाछा पुन! मन्‍्मता हे मरता है और देव 
यानमे जाने वाला पुना जन्‍्मता मरता नहीं है ( अनाउत्ति हे ) * 

!छ युफतेन मनप्तावये० यजु, ११-०२ ॥ मनके ए्ाग्र करके कर्म था 
उपासना क्तेव्य है ) 

१८ प्रातः गातः॥ साथ साथ. छथने का, १९ जे, ७ सू, १९ में, ३-४ 
( तित्यकर्म धैव्योपासना विधान तथा दहृवन ( नित्ययज्ञ ) विधान. इन मंत्रामे 
अग्निका अब ट्थूरादि हेने है) 

१९ ऋयचों अप्षरे ऋ# याम्मिन्देवा अधि | ]॥ ऋ- ज. २अ ३३, २१ 
मिप्तमे सर देवता निवास करने हे उत्त अविनामी रक्षरुमें ऋचायें ( वेद ) निवास 
करती है, अत। जे उसके नहीं जानता वोह ऋचोाएेँ क्या फरेगा जोर जो 
मे ( पस्मात्माक़ा ) जानने है वेह मेश्ष थामने पिराजने है ॥ ( यहा देवताओंका 
अहण है. और पढे ज्ञान विज्ञानमें आशय है ) 


२० आत्पानाउडत्याममर्मित्तविवेश ॥ ये ३२-१  ॥ मुफ़्त, आत्मा ऋफ़े 
आत्मामें प्रमेन् करता हे ( सायुज्य ). डर 
३११ अह झुरं चसुनः पूव्यस्पतिरह ० ऋ. में १० सू. १८ में. !-७।॥ 
में ईश्वर मयके पृर्ठ प्रिधमान था. सत्र जगतजा पति हैं. 


२२ अहपव स्वयागिद वदापि जुष्ट देवमिस्त मानुपेभि० | छू. ८-७-३ १-५ 
हूँ (मैं) स्वयमेव (आपही) देनेमि। उतजुष्ट ८द वद्ामि ( प्रिद्दान और जिचार करने 
ओग्यका बह वान क्टता हु) ये कामये (मिसक्रा में चाहता ह) तत॑ ( उस उसके ) 
उम्र* (उग्र) व (और) ब्रश्नाणर (जानवान) ते (और) ऋषि (पदार्थ दृष्टा ) ते (और) 
मुमेधा (वैजानिर) रुणामि (उस्ता इ ) (छष्टिफ आरममे यवेच्छा) ॥ 

२३ पिनानीद्ार्यास्येच ठस्य बोब ऋ में. १ सू ५? में ८॥ 
आर्य धार्मिक आप्त, उमसे उख्दे दम्यु, दुष्ट, 








१ अपर्मीजोरी ब्रट देनेयास्म.” बठिक घर्म उपदेश |॥ 


ऊ 


न्‍ 


6 
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२४ ग्रथेशं था कहप्रणी० | यज्ञ, ३६-३ जेसे में इस वेद्वाणीका 


, उपदेश करता हं. 





(खत) पूर्वोर्द्ध जिवाद संवर्धमें उपनिषद श्रुतिषरमाण, 
१-असदेवेदम्य आसीरेकर्मेबाद्वितीय॑ तस्मादसतः सज्मायेत 

#दकथम सतः सज्ववितेति । स्व सेम्येदमंग्र आसीदेकम वा द्वितीयम्‌ |। तदेक्षत 
चहुस्यां प्रजायेगेति । तत्तेजा$छनते | छां, ६०९ ॥ - 

एक कहता है के पहेले असढही था उस अह्वितीय असदसे यह सत जगत 
हुवा है. अस्ततसे सत केसे हे! सकता है ? नहीं. हे सेम्य | सबसे पूर्व एक सत्तही 
था. वेह एक अटितीय था. उसने ज्ञानस्पसे संकल्प किया के बहुत सामर्थवारु 
हू! जगत सरज्ु. यह संकल्प करके उसने त्तेमके छमा (पेदा किया) इत्यादि. इस 
प्रसंगमें सत्‌ अर्थात्‌ प्रकृति वा म्रक्ष ! अद्वितीय झब्द प्रकृतिके वास्ते नहीं आता. 

* २-उदगीयथ $# तरिंपख॒य २६% अत्रान्तरं चद्य विदो॥% छीना ब्रह्मणि 
तत्पशायोनि मुक्ता।।। श्वे. अ. ! में. ७॥ पूर्वेक्त उदगीथमें तीनका समुदाय 
है. १ पर्रग्न, २ प्रकृति और ३ अक्षर अर्थात्‌ जीव इन ३ के भेदके बक्म ज्ञानी 
जानके ब्ह्ममें छीन हुये योनी (जन्म मरण) से छूट जाते हैं ॥ 


( अक्षर जीव ब्रह्म जोर प्रद्धति भनादि अनंत उनका भेद ) 


*.. ३-संयुक्तमे तत्क्षरमक्षरच#ऋषिशखमीशः। ज्ञात्वा देव प्रुच्यते स्वपाशेः 


खे, अ. ! मं. ८॥ क्षर (प्रकृति) अक्षर ( जीव ) मिले हुये और व्यक्ताव्यक्तका 
परमेश्वर धारण करता है. आत्मा भेक्ता हानेसे बंधनमें पडता है. देव (परमेश्वर) के। 
जानके सब बंधनेंसे छूट माता हे. (ईश्वर जीव प्रकृति जुदा, जीव अक्षर) 

9 ज्ञाक्षोद्वावनो ॥ ले, (>९ ॥ समर्थ, असमर्थ, ज्ञाता, अज्ञ और अनन्मा 
दे हैं. एक अना (प्रकृति) है भेक्ता भेग और अ्थसे युक्त हे और अनंत आत्मा 
विश्वका कतों परंतु अक्ता है »< 





> एफ इत्तिफार यूं लिखता हे-मूलपाठ * विखद्पोश्न कर्ता अर्थ-विश्र कर्ता तोमी (तथापि) 
अकर्ता, सद्देज स्वामाव अर्थात्‌ ईशरके सरिनिधानसे जगत बनता है उस बिना नहीं अतः कर्ता, जीव 
समान गाय देषसे कर्ता नहीं उसकी क्रिया एक रस छान हैं अतः भकर्ता, परंतु जे मायोपहित- 


29६ उपनिषद-शुतिप्रमांण- 





६ यथोण नामि। मु, १-७] मकडीकों अरीर, जाढेका उपादान जीत 
निमित, जाला रचती है, ग्रहण करती हे. ईश्वर निमित्त प्रकृति उपादान- 

4 प्षरं प्रधानममृताउक्षर हरः ऋऋदेव एकः ॥ श्े. १०१० ॥ क्षर सघान 

5 अति) अमृत अक्षर (जीव) इन देनोंपर संहारकर्ता देव (परमात्मा) अधि- 
कार भावते रहता है (तीनें जुदा). 

६ य एकोवर्णों बहुधा श्क्तियोगाद ॥ श्रे, १- १ ने जपनी शक्तिसे 
उत्पत्ति 'स्थिति छुय करता है. ॥ ! 

७ अनामरिकोकनबद्दी। प्रा; सजमानां सरुपाः। अनोग्रैक्तों जुपमाणीउतु 
शेर लदात्यनां उक्त भोगामन्नोडस्यः ॥ शव, ४-५ 

एक जअपनीसी बहुत प्रमा उत्पन्न करती हुई रन सत्व तमवाली अना 
(अनांदि प्रदधति) के। एक अनन्भा (जीब) सेवता हुवा छिपटता है. दूसरा अमन्मा 
(परमात्मा) जीवसे भेगी हुई इस (प्रति) को नहीं हिपटता || (दवा सुपर्णा जैसा 
वेधक है, ईश्वर जीव प्रकृति अनादि सूचक) " 

८ दिव्येह्ममृतः पुरुष ## अक्षरात्परत; परः सु २ छं. !- मैं १ |) 
ईश्वर अमूत्ते है. अक्षर (अबिनाशी) से प्रछृति उससे पर जे जीव झसे मीं परे हे. 

९ प्रज्ञाममानंद शर्म, ( वरह्म आनंद स्वरूप है ). * 

१० सत्य ज्ञानमनत ब्रक्न, तैत्ति, ३-२. 

ष्छ रसे वे स्‌ :० है ।१-७॥ ब्रह्म रस है... 

११ सहक्ष # # विशधापर ॥ थे, दै८६ 


१३ न दस्प कार्य करण च विद्ते # # पराष्य शक्तिविविषेष श्रूयते, 


स्‍्वाभाविद्धी ज्ञान बछ क्रियाच ॥ क्रे, ६-०८ उसका काये और साधन नहीं हे, 
ने उप्तके स्मान और उसमे अधिक हे, उसकी बडी शक्ति और स्वाभाविक ज्ञान 
यल तथा किया श्रुति ( बेद ) में कही है ( अभिन्न नि्मितिपादान और साकार 
इंद्रियवालेका निपेष हे). 
पायाविशिट देवी पर्ता अदा कद्ठा ज्ञाय तो आशय सह दवा णाता है. अवच्छेदवार 
(दिशिध्वाद) देखा, क्रिया मा प्रशटतिमें छत्ता हफुर्णा परमात्मामें उमय मिलक्रे ईबर शर्ति संश, 
(फ्मश्निर्गत उत्तरा्द)- 


...उसकी प्राप्तिसे आनंदी द्वोता है, | 
( ईश्वर विश्वका अधिछ्ठाना- 
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९ ३ सविशक्ृद्खिविदा' & # गुणी स्व विद प्रधान क़ेत्रश्न पति 
गुणंग।॥ शे. ६-१६ ॥ जे प्रधान (प्रकृति ) और क्षेत्रज्ञ ( जीव ) का स्थामी, 
संप्ारके मोक्ष, रक्षा और बंधका देतु है, सो मगतफा रचनेवाला है, जगतके जाते 
वाला है, स्वयेसु चेतन है सर्वश है जोर काछ विभाग कर्ता, सदगुणांसे थुक्त हे. 

!४ चालाग्रशतभागस्य || थे. १-९॥ जीव बालके अग्र * भागके सर्वे 
भागकामी केाई से वो मांग प्रकाशमान हे. ( छ. २६ देखे )« 

१५ जीवापेत बावकिकेद मियते न जीवे सझ्लियत इति, छा. ६-१ १०३ 
निश्चित यह शरीर जीव रहित होने पर मर जाता है, नद्दी के जीव मरता है॥ 

१६ % एपो5्णुशत्मा चेतसा वेदितव्यों ॥मुंक १०३-९॥ अस्मात शरीगत 
'जोरात एत्क्रापति ॥ कौपीतकि बृहतप््ट गत ॥ शरीर और छेकमें गति करनेवाला 
हेनेसे जीव अणु है ॥ चित करके ज्ञातव्य है (ज्ेय है ) 

१७ नेव ख्री न पुमानेप. थे. ६-१० ॥ जीव स्री पुरुष वा नर्पु्तक नहीं है 
किंतु यथा झरीर कहाता है. 
१८ तप्ेतं वेदानुयचनेन बिविदिपेति ॥ वृ. 9-४8-२२॥ 
परमात्माका ब्राह्मण छाक यज्ञ, दान, तप ब्रतेंसे नान्रेकी इच्छा करते हैं (कर्मसे मोक्ष) 
!९ दक्ष पूर्ण मासाभ्यां-- ् 
स्व कामो यजेत-- 85805 
ऐप स्वग 
ज्योतिष्टी भेन स्दगे कामों यनेत 00020 

३० प्राणान्पपीडस्रेह. श्वेश २-० ॥ प्राणायाम विधान ॥ कछुत्वमारोग्य 
श्र, १-१३ ( सिडिप्राप्ति. ) 

२१ मनो ब्रह्मेत्ति उपासीत. वृ. ब्क्मोपासीत [| 

२९ ऋची अक्षर # % % यस्परन्देवा अधि, थे, ४-८॥ ऋग्वेदमंत्र 

२३ सपुद % # बभह्षप॒यों देवताअ. श्रे. १-१९॥ (९, !० से 

देवताकी सिद्धि हे।ती है. ) 
१६ # मूलके पूर्व प्रसगमें सक्षम, ऐसा अर्य है, अणु परिमाण अर्थ नहीं लगता. क्योंकि 


जैव एक अ्रञ्म हे. यहां अथुको ज्ञेय कहा है अतः सूहम अथे दे. ब्रक्षका चाचक है. केई जीवमें 
ही अर करता दै क्योंफि त्क्ष अक्रिय है. ॥ 











४४८ है उपनिपद-(थ्रतिग्रमाण) 





३४ तत्कप इत्ा # थे, ६-३॥ आरभ्य कर्पाणि # ३६ कलण्प पाप 
॥४ 0 कर्म करके और सूक्ष्म गुणेंसि कर्मका आरंभ करके जे मुंणोंसे युक्त हेते हैं 
उम्हींके| फिर त्यागके सर्व भक्तियेका करें वा छूगावें, वेह इश्चरसे मिलके उन 
कमीके न होने पर किये कर्मीकां नाश है। जाता है, और कर्म क्षय दाने पर अह्मकेा 
प्राप्त दे नाता है (कर्मय्रेगी, भक्तियेगीके संचितका प्रभाव ). 


२५ तत्सुकृत दुप्कृते विधुमुतेतमास्यप्रिया ज्ञावयः की. १-११ सुक्तके 
पाप पुण्य नाश जीर जातिवाले उसके पुण्य और अप्रिय शद्यु उसके पाप छेते हैं, . « 


२६ तस्य तावेदव चिरंयावन्न | ॥ छां. ६-१४-२॥ उसकी सुक्तिमें इतनी 
देर है. कि उसके प्रारव्घका क्षय न हे. 

२७ आनन्द वह्मणों विद्वान. ते. ९-३॥ मुक्त बद्मानेदका भाग करता हुवा 
किसीसे भय नहीं करता, * 

२८ स॒ आत्मा मनोउत्य देव॑ चश्रः सवा एप एसेन वेब्रेन चश्षप्ा ममसे 
तास्कामान्पक्पयन र॒मते, छां. “-१२३-५॥ से आत्मा है. इस आत्माका मनदी 
देव चश्नु है. देव ४द्रिय है, वेह यह मुक्तात्मा इस मनसेही इन कामनाओके पूर्ण 
देखता हुवा क्रीडा करता है. 

२९ स एकथा भवति द्विधा भवति छां. ७-२६-४॥ (मृक्तिमे मन ) 

३० मनसेतान्ताधान्वर्पनरमते ॥|छां. ८-/२-५ ( मुक्तिमें मन ) पेभव 
प्ररंगमें बेदांतदशन ज. ४ वा. 9 सू. ॥९-/ ३ तन्‍वेभाव सन्ध्यवदृषपते ॥३॥ 
भावे जाग्रइव ॥१४॥ शरीर न धारण करे तब स्वश्वत्‌ ओर शरीर धारण करे तब 
जाग्रहत वेभव भोगता है 

३१ यदा पंचाय कठ अ. २| व. ह मे ?०॥ जत्र घुद्ध मनयुक्त ५ जानें 
द्विय जीवके साथ रहती है और वुद्धिका निश्चय दृढ हाता है उसके परमगति मोक्ष 
कहते हैं ॥ 

३२ सयौद पिठलोक कामों मवति # अथयौद ख्ीलोक कामों भवति 
संकशा देवास्‍्य पितरः सम्ुत्िप्ठन्ति यं, ये. ६. छा. ८-१-१७-९ उपास्क 
मुक्त नव पितू छाऊकी कामनावाछा द्वाता हे तब पिठ, स्री की कामनावान्य दाता है 
तब स्री, ये मब सन्झुसख॒में आ खड़े हेते हैं. ऐसे जेसी जेसी कामनावाला दाता 
है चेप्ता संकक्प मात्रमे है| जाता है, 
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३३ एजग्रेप सम्पवादोउ्स्माच्झीगात संमुत्यायपरज्योतित्प सम्पधस्पेन 
रुपेणामि निष्प्श्यते स उत्तम पुर%। सतत्र पर्येति जक्षत क्रीधान रममाणा 
खीमियोयतियाँ ग्रातिभियों । छा ८-१२-३१८ शरीर त्याग बहाके 
प्राप्त हेफ़े स्व स्वरूपनें स्थित हेत्ता है मे। उत्तम पुरण है चहा चार तरफ फिरता 
हप्तता सेल्ता रमन फरता है इ. 

३४ पुण्यों थे पृण्यन कर्मेणा भयाति, ॥ कौपीतकि श्रुति जीपेड़े कर्मानुमार 
सृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति लय ईश्वर रखता है वेषम्य नेपृण्येन थे, २-१-०३४० 
(इसस्यि ईश्वरमे अन्याय निरयता देप नहीं ) 

३४ एत्य ब्रद्मतोकान गमयति, तेपु ब्रत्म छोकेपु पर! परावतों घसन्ति 

र तेपा न धुनराष्टत्तिः । व अ ८॥ शरीर त्याग पीछे उपाप्तऊ अर्ची (डेव) 
मार्ग द्वारा भमुऊ अमुक शेस्मे जाता हुवा अतमे तर छोऊ ( स्तालाय्य ) के प्राप्त 
शेता है. बहासे अनावृत्ति हे ऐमेंही छा, 8७-[५-५॥ और को, [-श॥ में 
ढिग्बा हे, 

३० परम साम्यप्रुपेतिः मु ३-६-३ पृण्य पापा दूर करके सिद्ध हुवा 
नह्फे साथ परम साम्य (अत्यत जविभाग-सापीष्प) के पाता हे (प्तामीष्य मुक्ति) 

३६ सबिशत्पात्मना आत्मान॑ मा. १२॥ मुफ़्त आत्मासे आत्यमामें प्रवेश 
करता है ( सासुज्य मुक्ति ) 

३७ यथानद्य/++ पुरुपप्र॒ुपेति दिव्यम ॥मु ३०२-८॥ मुक्त नदी प्मुद्र 
लोन समान म्र्मक्रा प्राप्त होता है (प्तायुज्य मुक्ति) 

३८ य आत्मनितिष्ठतात्मनाउन्तरे ० वू. अत्तर्यामिं ब्राक्षण ( जे आत्मामे 
तिप्ठित-रहता हे, आत्मा जिसके नहीं जानता, आत्मा जिप्ता शरीर है जे। आत्मा 
+ नियता-नियममे रंखनेवारछा है) जीव ईश्वरका भेद 

३९ बेंदाव विज्ञान+7+ ते ब्रह्मढोरे पु परान्तकाक्े परामतात्‌ परिग्रुच्यन्ति 
सर्व ॥ तेति प्र. !०अ !०प्र ६। और मु ३सत मे ६ और केवल्य ६ 

शुकराचाये नीवए अथ--पूर्यार्दयाले सर्व पराताके ( झरीर त्याग पीछे ) ब्रह्म 
रूप लेक्मे पराझ्ृत हुये सब तरफसे मुफ्त हेते हे, 

स्वाप्ती दयानंद गीका अथे--पूर्वार्द्धवाले (अदल्मजानी) सर्वे परातकाले (कह्पके 
अतमे) परामतात (सुक्तिसे) परिसुच्यन्ति (पुनराजृत्तिका म्राप्त होते है) तीसरे महाशयको 


४५० प्रचृण, 





जनक 





अप--ते प्वे प्रक्कके बनाये हुये एथव्यादि छोकेमें पराम्ृत (परमानंद्ित हुये) परांत्र 
काल (प्ररव्य भेग पीछे-अरीर त्याग पीछे) परिमुच्यन्ति (मुक्त हो जाते हैं) परामृताः 
(मरण धर्म रहित हुये ). दक्ष नारदादि मुस्‍्तोने जगतके भलाई वास्ते जन्म लिया, 
ऐसे आवृत्ति मान सकते है. 
४० तदतद+44 ब्न्मलोकपमिसम्पाग्ते । न च पुनराबतते, छां मे. ८। 
से ५। प्र. ३ $ 
ब्रश्चोने कश्यपक़ा, कस्सपने मनुक्रा, मनुने अन्य प्रभाओका इस उपनिपद (अक्षज्ञान) 
उपदेश थे क्रिया, ॥ गुरू परंपरा आचाये छुठसे स्विधि वेद पढके, ग्रुरु आज्ञासे 
ममावतनऊर, कुट बमें रहता हुवा, मनुप्योके धार्मिक करता हुवा, आत्मामें सब्र इंद्विये 
स्थापित कर हिंस़ा वर्णित जे। वता है से पुरुष अक्षक्रा पाता है. उसके पुननन्म 
नहीं होता. उप्तकी अनावृत्ति हे 
(प्मुण उपाप्तककी यह मुफ्त है ते निर्मुणऊे बास्ते ते क्या कहना दै) 
स्वामी दययनंदनी न चा अनाह॒चि शब्दाता वाय्यकों वेद विरुद्ध कहते 
है, उनके भिष्य आर्यप्रुनि श्री यह अर्था करते हैं कि सुकतके वारुंबार प्ताधन 
अम्यासकी आवृत्ति नहीं करनी पड़ती, अझानंद भेगता हे, (परंतु भोक्षसे 
आवृत्ति होती हे) 





(ग) प्रचूण 
! अप समीप नियतोनेत्यक-मतु. अ, २-१ १॥ संध्या स़ावत्रिमप 
नितल्यकर्म- मु 
*. ९२ इच्छा बानान्यात्मनोलिंगध | न्याय १-१ ०] इच्छा द्वेप प्रवत्न 
सुख, दुःख, शान यह जीवके लिंग है. 
३ यत्ञदच इति॥ वे. ३-२-६-७॥ आत्मांका प्रत्यक्ष नहीं हाता- 
सामान्य ते इृष्टनुमानमे (ज्ञानादि ग्रुणोंके आश्रय द्वेनेमे) उप्तकी सिद्धि होती है- 


४ विपयवती था या, १-३९ | मनकी एकाग्रता और उपाप्तना 
विशोका वा स्योतिष्मतो ये. | -३६ | करनेका साधन 


३ छतिः स्पा दशेसेय गोचमिद्रियनियहः ॥ घीवियां सलमक्रोथा इश्क घीवियां सत्यमक्रोवा दशक 
धर्म क्षण || मनु ॥] ६०९२ 


बय्मसिशान- ड्7्‌ 





(प) उक्त ज्रितराद असेगमे गीवाप्रभाण, 
(१) अेयान्लघपोवित परधरों भयावहः॥३-३५॥ सर्प गुणदीनमी प्रे्ट, 
पराया घर भयप्रद दाता दे ॥ नित्य, नेमित्तिक वा प्रायश्चित फर्म (विधि 
तिपिद कम) स्वस्थ धर्मानुसार फर्वव्य दें, तद्धत वर्णाश्नमके कर्मे, ने! परथर्मके ररता 
है वा ब्राह्मण शद्र कर्म, श्र झाद्मण कमे करने जावे ते। उससे थे नहीं ऐोने और 

दुखी दाता है... «४ | 
(२) कपेणेय हिसंसिद्धि० ॥३-२०॥ के करकेही जनकादि उत्तम सिडिका 

प्राप्त हुये. इस छाक मर्यादाकोमी देखता हुवा तु कर्म करने येग्य है ॥| 

(३) बहुनिभेव्यतीतानि++अध्वेद+न् ॥५-५॥ मेरे तैरे अनेक जन्‍म हये 
उन सबके में जानता हैँ तु नहीं मानता» हे 


.. (8) गहना कर्षणोगतिः ॥४-१७॥कर्म (ब्रिहित) विकर्म (निपिड रहिल, या 
कमसे मुझ्त रहना) जाते येग्य हे, कर्मकी गति गहन है. 

(5) नाप्तिकाग्र। अवकोकपन ॥६-१३॥ झरीर मस्तक ओर भीवा दनको 
सूधा, निश्चल करके इधर उथर न देखता अपनी नासिकाके अग्र भागमें दृष्टि दे, 
अंत्ताकरणके शात्तफर अश्नचग्रेमें दिक मनके रेफे इ. १६३-१ ०॥ युझ्ञन्नेतं १५ इस 
प्रकार जे। आत्माफे समाधिमे सुक्त फरता हुवा चित्तफा स्वाधिन करता है चोद मेरे 
स्वरूप (धमचेतन) में सायुज्य पाकर 'मोक्षरूप शांतिको प्राप्त दाता है॥ 

(६) शुचीनां श्रीपतां गेंहे योगश्रष्टोमिनायते ॥६-० १॥ यहां वा पंरलेकरमें 
गरेगश्रष्ट (योग पूरा न हे और मर जावे) पृष्य लेकमें अनेक काछ निवासकर पवित्र 
रश्मीवानके घरमें नन्‍म छेता है ॥ ?१॥ अथवा येगगीके गृहमें जन्म पाता है ॥४२॥ 
फेर य्रेगका पूरा करत हे ॥२१॥) 

(७) मनुष्याणां सहस्तेपु ॥७-श॥ हजारोंमेंसे कोई सिद्धि ( कर्मगेगादि ) के 
ठिय्रे प्रयत्न करता है ऐसे हजारेंमेंसे केई परमेश्वरके। प्राप्त दाता (जानता) है- 

(८) पुनरावर्तिनः पुन्जत्य ने विधते. “१६ ॥ प्षीणे इण्पे परत्येलोक 
॥९, २[॥ अन्नणेकसे और स्वगसे पुनराइि दोती दै- ईश्वरके माप्त हेके उुनरा- 

वृत्ति नहीं देती, ॥ ३५८ ५०४ ६ 
; (९) कर्पोणिएंप्रत्यक्ला करोतिय/ नस पाप न छिप्यते ॥१- १४ से 
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कीफक त्याग ॥ !  ॥ कर्माणिपर्गेलयकत्या, मेडिशत मतधुत्तमम्र नंगे १4, शा 


ध्ग 


घ्ब्२ ॒ . गीताप्रमाण, 


कर्मफलके त्यागके ( निष्काम हुवा ) जे कर्म करता है वेह लिपायम्ान नहीं हेता 
॥१ ० ११॥ निष्काम कर्म करना मेरा निश्चय है ओर वोह उत्तम है. 


(१०) श्रयोह्िज्ञानमश्यासात्‌ ॥ १२, १३॥ अभ्याससे ज्ञान, ज्ञानसे ध्यान, 
और ध्यानसे कर्मफछ त्याग, उत्तम है. त्यागसे जढदी झांति हे! जाती हे ॥ 

(११) द्वाविधोपु वपौलोकरेक्षय्थाक्ष। एबच क्षप सर्वाणिभूवानि कूदस्थो 
उक्ष' उच्यते || उत्तमः पुरुपसलस्या परमालेति १॥ ईश्वराः ॥75, १६, | ण। 
इस छोकमें क्षर (नाश्ववान) सक्षर (अविनाणी) यह दे पुरुष हैं संपूर्ण चराचर क्षर 
शऔर उसमें कूटस्थ (स्थिर-अचछ-निप्क्रिय) अक्षर कह्ाता है (अथवा क्षर प्रकृति ओर 
अक्षर जीव ऐस्तामी कोई अर्थ करता है) ॥१६॥ इससे. अन्य उत्तम पुरुष परमात्मा 
कहा गया हैं जो अविनाशी ईश्वर छोकमें व्यापक उनका घारण पाषण 
कर रहा है ॥! ७ गि | 

(१९) ईचरा से भूतानां हदेंशेआ॥२८-६१॥ तम्ेत भरण मच्छ ॥६३॥ 
मामेक शरण त्रन% अहंत्वा से परपिश्यों भोक्षयिष्यामि मा शुत्रः ॥६६॥ न 

(१३) न चैत्र न भविष्याप: ॥२--१ २॥ पुननेसा न वियतें ८“ ६॥ + 


मिल की मील अप कककय फ मिलन न पपन  ट उन 
५ जीव, ईश्वर, पछति ( क्षर ) ३ हुये. आत्मा (जीव) का कूटश्थ कहां हैं, 
(याने निर्विकार स्थित) जबके वोद्द अक्रिय है, ते कम कान करता है! असंग 
कर्म कर, निप्काम कर्म कर, कर्म येगसे मुक्ति इत्यादि बाघ निप्फ़ है| नाता है. 
स्वर्ग नरक गमनागमन नहीं बनता,झ १०७४ (अ १३) प्रसंगोका मिलाके 
देखे, काल मोत्व सिद्ध नहीं होता, उच्रार्द्का विभिटवाद ( उच्छेदवाद ) 
इसकी व्यवस्था कर सकता है. अथवा इस अक्षर देही क्षेत्रञका परिच्छिन्न मध्यम 
मार्में तव व्यवस्था होती है. + ने ६६) ६६ कामी विगेध है. रृष्णके कहे 
हुये मैं पदकी व्यात्या जाने बिना व्यवस्था नहीं हे सकती. (१) शरीरबाला बेलता 
हृष्ण (२) मेंका चाच्य जीव (३) लक्ष्य कृतम्भ. (४) ईः्वरका वाच्य मायावी (१) 
रूदय ब्रप्न चेतन (६) जीव ईशवरका हक्ष्य श्रप्त॥ इस गकार यथा प्रसंग अर्थ 
ल्याना चाहिये, जीव पद वाच्य विभिष्टमें तडर्मापत्तिवाला अर्थ कीव्य है. इस 
प्रश़ार भाव लेनेमे गीताऊे में पदका अर्थ सार्थ दाता है. अन्यथा योग्य व्यव्ला 
नहीं द्वाती, 5 अमुक्तको वेष और सुक्त दप्मा अधिकारसे इस विरेधका निवारण 
» है। सफना है. 
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(१४) शरीर यदवा भोतिं»< म्रहीलेतानि संयाति ॥गी, १५, ८॥ जेसे 
चायु पुप्पसे गंध लेके अन्य स्थानके! जाता है तद्ृत जीवरूपी ईश्वर (देहका स्वामी) 
जत्र शरीरका त्याग करता है वा प्राप्त करता है तब इंद्रिय और मनके साथी ले 
जाता है॥ अर्थात्‌ ब्रह्मपे भिन्न मन (अंतःकरण) और इंद्रियसे भिन्न सक्रिय तत्त्व है. 

(१९) न तद॒ह्ति # % दिवि देवेषु # # त्रिभिगुगेः॥ |८-५०॥ 
ब्राभइग 0१ शपों दम: ॥४३॥ शौये तेन्नो ॥ ०३॥ क्रपि गोरक्ष्य ॥ ११॥ 
, परिचर्यो ॥४५।॥ 

, (१६) भूमि, आकाश, देवकेकमों ऐेसा कोई प्राणि नहीं है कि जे प्रछति 
जन्य गुणेसे जुदा हो ॥ ४०॥ ब्राह्मणादिमें इनके स्वमावसिद ग्रुणानुसार कर्म 
लगाये गये हैं. ॥४ १॥| शम, दम, तप, झौच ( वाह्यांत तन मन वाणी ) क्षमा, 
आनब, ज्ञान, विज्ञान, आस्तिक्य यह ब्राह्मणके स्वाभाविक कर्म हैं. ॥५२॥ झौये, 
तेज, बेयो, निषुणता, युद्धिमें स्थिरता, औदार्यी, साहस और सामथ्ये यह क्षत्रीका 
स्वाभाविक कर्म हैं ॥०३॥ खेति, गेरक्षा, व्यापार यह वैश्यका स्वाभाविक कर्म 
है. ॥०९॥ भलिमांति सेवा करना यह शुद्धका स्वाभाविक कर्म हैं. 





बेद्ांतशासत्र ( त्रिवाद द्वेतवेधक वाक्य, ) 

(१) अथातेो ब्रह्म जिज्ञासा आ, | पा. !. बह्मके वक्म ज्ञानकीं जिज्ञाप्ता 
हास्पेपगीवक. ब्रल्मेतर कुछ नहीं ते निज्ञासा किप्तके', अ्रक्लेतर स्वप्नत और यह 
वाक्यभी स्वप्रस्ष्टिक सिह समान मान ते त्रिवादकाभी वेसाही मानके इस वाक्य 
समान व्यवस्था कर लेना. क्य्रोंकि जीवके मह्नकी जिज्ञासा जब हे। कि उससे भिन्न 
केई सत्‌ चित्‌ वस्तु हो, इ« 

(३) इक्षेत, (-१. ( बह्ममें इच्छा होना बताता है,)॥ गति सामान्यतः 
१-१० ( चेतनमें मति वेधक ) ॥ 

(३) इतर, १-१६ (जीव आनंद स्वरूप नही) 

(४) भेद व्यपदेशाच। १-१७ ब्रह्म-ईश्वरका भेद वेघक, 

(५) कर्म कतु | !-२-४ ज्ञीव कर्म कर्ता है ब्रह्म नहीं॥ 

(६) संभेग + + न विशेष्यान १-२-८ ॥ ( बहा भेक्ता नही है क्येंक्ि 
जीवसे विशेष है ). 

(७) अह्श्यत्व |!-२-२१ (ईश्वर अहश्यत्वादि गुणवाला है ), 


४१४ वेदांतशासत्रप्रमाण- 





(८) भेदव्यपदेशात्‌ )। १-३-४ || ( प्रकृति और जीवका ईश्वरसे भेद कथन) 

(९) अत एचनित्यत्वम्‌ ॥ २-३-२८ (भेद नित्य हैं) नित्यके भ्रम वा 
अध्याप्त नहीं कह सकते !| * 

(| ०) जगद्वाचित्वात २-४-१६ ( जगतका कतो ब्रह्म है ). 

(! |) प्ररृतिथ ॥!-१-२३॥ ( और प्रकृति इस जग्तृका कारण है )- 

([ २) अस्तदति चेतन ग्रतिपेध मात्रत्व सू. ॥२-१-७॥ ( जगत पूर्वमें शूत्य न्‍ 
रूप जे। कहा है बेह प्रतिपेध मात्र है याने का्यकूप न था ) जगत्‌ प्रवाहमे अनादि 
अनंत है). न्‍ 

(१३) वेपम्य ॥२-)-३५॥ जीवोंके पूर्व कमाकी अपेक्षा सृष्टि रचता है. अतः 
ईश्वरम बेपम्य देप नहीं आता, 

(१४) ने कर्म + + अनादित्वात्‌ ॥३-१-३९॥ जीवेकि कर्म अनादिसे 
हैं, (पूर्वमें अह्मसे इतर कुछमी नहीं था इसका निषेध). 

(१५) नात्मा ॥२-३-१७॥| न जीये त्रियते, छा ६-१ (-३॥ जीव अविनाश्ी 
है याने अनादि अनंत है. 

(१६) उत्कांति गत्यागती नाम ॥३-३-) छ॥ जीव शरीसते जुदा हेप्वा है 
आना नाना रूप गति करता है (जीव विभु नहीं) 

(१७) कर्ता शात्ष ॥२-३-३३॥ जीवात्मा कर्ता भेक्ता है शास्त्र तबही अर्थ 
वाला हेनेसे, 

(१८) सचकश ॥३-२-४॥ स्वप्न झुभाशुभका सूचऊ है शुतिसे और स्लप्त 
ज्ञातासे सुनते हैं॥ (स्वप्न मिथ्या हे ता घुभाद्ुभका सुचक न हे ) 

(१९) अपि प्ष, ॥३०२-२४॥ समाधि काहमें येएगी लेक उस ब्रह्मा प्रत्यक्ष 
फरते हैं. हे 
(३०) फल मत, ॥६-३-३८॥ परमात्मामेही (झुभाझुभ कम्रीका ) फछे 
हता है. 

(३१) अनावृत्ति, १-४-१२ मुक्तिसे पीछे जन्‍म मरणरूप बंध याने संप्तारका 
प्राप्त नहीं हे।ता.* 


के तमाम व्यास सूत्रमे अविया या माया उपायिकृत भेद कर्शी तहीं छिपा है शक ब्नगे 
३ २-३ खनके मायावी फ्हा हैं. ता फेर अश्मये था तदंशरो अविधानमाया कहासे लगा दें ! 








न 
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(च) उत्तरर्द्ध असंगाये संहिता श्ुतित्रमाण- 
ह न द्वितीयो न तु अथ. का. |१६।ज ४ में, १६ 
«(ईश्वर चेतन दे तीन चारादि नहीं हैं किंतु एक है). 
२ ईशा वास्यं० यजु. 'अ. ४०-१ यह सब जगत ओर उसका कारण ईश्वरसे 
आच्छादित ईश्वरमें व्याप्य है ॥ 
३ तर्दतरस्य संवम्य तदुसपेस्य वाद्यतः यज्ञु. १ ०-५ (ह्म व्यापक है) 
४ अनंजदक० य. अ. ४०-४ तदजातेतके नाते || य. अ, ४०-५ 
(बह्म चलता है. नहीं चलता है. याने मन जहां जहां जाय वहां वहां प्रथमही 
माजूद पाता है) ह 
4 ना सदासीन्नो सदासींत्‌ तदानी' नासीद्रनोनो ब्योमापरोयत्‌ ॥ १ ॥ 
न गृत्युरासीदशत न तहिंराज्या अनाआसीत प्रकेतः आनीदवातं स्वथया । तदेक 
तस्पाद्धान्यन्रपर; किंचनास ॥ रे ऋ, अ, ८ अ. ७व. (७ पूर्वमें अस्त, सत, 
परमाणु, आकाण,-वेराट नहीं था॥ तब न मृत्यु था, रात न थी, दिन न था, वाह 
एकह्दी था, उससे अन्य किंचितमी नहीं था. सकारण जगतका अभाव वोधक मंत्र 
है असतसे उत्पत्ति नहीं हे सकती, इसलिये एक अह्मही सत्‌ कद्दा है उससे अन्य 
कुछमी नहीं था. 
६ तमसा गृह पग्ने ॥३॥ (पूर्वमें तम था.) 
७ ततो बिराड जायत. ॥ यज़ु. पुरुष सूक्त ॥| उप्त ब्रह्मसे बिराट पेदा हुवा. 
नै. ५ अनुसार ईश्वर अभिन्न निमित्तोपादान ठेरता है ) 





€ पुननः घुनगयुपआगन पुनः प्राणा पुनरात्माम आगनपुनअक्षु) पुन 
श्रोत्रमपआगन ॥ यज्जु, अ ४ मे १५९ 
९ पुनलिद्रियं पुनरात्मा, अथर्व कां, ७ अनु ६ व. ६७ में, १ 
जब जब जन्म लेवें तब तब झुद् मन, पूर्ण आयु, आत्मा, उत्तम चल्लु श्रोत्र प्राप्त 
है।. !$॥ पुन्मन्ममे ११ इंद्विय और आत्मा प्राप्त हे (विज्विष्ट वृत्ति वोघक वाक्य) 
१६ बेदाहमेतं पुरुष महान्त ।+ तंब्ेव विदित्वाति मृत्युपेति नान्‍्यः पंया 
विद्यतेयना4 ॥१ ८॥ यज़ु, पुरुपसुक्त ॥ 


बजा अपनी शक्ति (प्रकृति उपादान ) सरद्दित पूर्वम था ऐसा अर्थ करें ता जीव पूर्व सिदि 
न दानेसे जीव सादि वा उमय मिथ्ित ठेरेगा. ४ 





के 


डे१६्‌ संहिताश्रतिपमाण, 
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पूवाक्त पुरुष फ़ो मानके जन्म मरणका तिरके ( छूटफे ) परमामंद स्वरूप 
मोझ्षक्री प्राप्त द्वाता है. इसमे इतर मेक्ष सुखका मार्गा नहीं है. (पुरुप-आत्म ब्ानसे 
मोक्ष और अनावृत्ति) 


११ इन्द्री मायाभिः पुरुरूप इयते. कर. अ.  अ, ७ व, ३२ मं, !८॥ जीव 
[वा ईश्वर] अपनी श्ञॉव झवितसे बहुत रूप घारण कर छेताहै, [तदाकारतादि शरिति 
का और जीव परिणाम जर्धाव परिणामी है ऐसा बेधक] 


१२ युज्जानः प्रय्म मनस्तत्वाय सविता धिय!॥ यजु. ११-२-३-९ 
जीव प्रथम मनके टीक युक्त करता हुवा बुढिकेा फेलाके प्रकाअक ज्योतिका विश्वय 
करके छूदयमें धारण करें॥ ऐसे २, ३, १, तीन मंत्र स्राधन सूचक मंत्र हैं 

१६ नैनमूर्ध्य# न तस्य अतिमा अत्ति+-#यजु अ. ३२-२ न इसके उपर्से 
तिरछा वा वीचर्म पकड सकते हैं. क्योंकि उसके प्रतिमा नहीं है निम्नकक्रा यदय 
बडा प्रसिझे है || 

१४ पुरुष ढ़ सर्वे यदभू्त यद् भाव्यम्‌ ॥ सझ्ञु. जुरुप सुक्त.। जो हुवा हे 
ओर द्वागा से। यद्द सत्र पुरुषही हे. ॥ 

१5९ परिदावा-+--« तदपस्यत्तदभवत्तदासीतू, य. अ, २-३ २ यज्ञ कर्तो (यजमान) 
जीवात्मा अक्षको देखता है. वाह दवा जाता है, वह रहता है, ( अज्ञान निवृत्ति 
विवेक कर देखनेसे ऐसा होता ढै) ॥ स्वा- दयानंद छताश्र. से। सुखके देखता हे« 
जिस करके वोह सुख हुवा, उसकी उपासना करे ॥ (वाक्यमें ते नहों है.) 


(७ 8 और च ८5 
(छ) उत्तराद्ध अप्तंगाथे उपनिपद श्रुति, 


१ यस्‍र्मालरं नापरमतित*+++स्तव्घो+अब, ३-९) जिससे परे समीप कुछ 
नहीं है.+#बूक्षवत्‌ स्थिर (अक्रिय) है (मह् निष्कंप है) 
२० सर्वेत्तः पाणिपादं ॥ श्वे, ३-१६ ॥ वेह सर्वश्र हाथ पांव आंख थिर 
भुख कानवाला है सर्वके घेरकर स्थिर है. हु 
अपाणिपादों अबनों ग्रहीता. श्रे. ३-१९॥ पांव बिना हाथ जिनाका पांत 
दाथका काम फरता है. कान विना सुनता हे आंख नहीं और देखता है मन बिना 
का जानता है उसुके मुख्य बटा पुरुष (महेश्वर) कहते हैं ॥ 


| 
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बिक कण कक है 


४ अययोवेदेयं जिप्राणीति स आत्मी, यू १-७ यद धाण जो नानतां है 
से आंत्मा है, ; 

4 सआत्मा3न्तर्याम्यमृतो 5दष्टो दृष्ा शुतः भ्रोत्ताउमतो मन्ताउबिज्ञातोविन्ञाता। 
नान्योउत्तो5म्ति दृष्ठा नान्‍्योज्वो5स्ति मन्‍्ता नान्यो3तोंडस्ति विज्ञतिप। बू, 
३-८-१ १ ॥ 

न्यान्येति5स्ति “दृष्टा ज्ञाता श्रोता मंता वू, ३-७-२३ | यह आत्मा अंतरनामी 
अमृत है, अदृए है, दृष्टा है, अश्रत्त है, श्राता है, जमत है, मेता हैं, आववज्ञात हं, 
विज्ञाता है, उससे अन्य काई इृष्टा श्रोता मंता विज्ञाता नहीं है. से। येही आत्मा 
अंतरयामी अमृत हैं, 

६ एक्रो हृष्ठाइंट्रेतों, वू, एक रृष्टा अंद्वेत हे, 

७ अस्थूर पनणु हस्वम दीमेप छोड़ीतम स्नेहमच्छायं बृ- ३-७-८ 

,.. वाह अस्थूल अणु हस्व वा दीर्ष नहों है. 

( निराकार है अतः उपादान नहीं )« 





८ एतदू चह्म अयमात्ता ब्रह्म सोड्यप्रात्माचतुध्पात्‌ मां, रे || यह प्रह्मपद 
आत्मा (रद्मगात्मा अंतकरणावच्छिन्न आत्मा) ब्रह्म हे से आत्मा चार पांदवाला है. 
(आगे उसके जाग्त स्वप्न सुपुप्ति अवस्थाका और चाधा पाद अवस्था रहित तुय्या- 
तीतका बयान हें: इस उपनिषदम अर्थका विवाद हे परंतु मूल झव्दका अर्थी करें 
ते। उपर अनुसार है. उत्तरादके अनुभव प्रसंगमें यह प्रमाण हे 


. ६ सहक्ष.. विश्वपाम ॥ श्वे, ६-६ ॥ ईश्वर विश्वका अधिष्ठानाधार है* 

!० पाक्षीचेता केवछो निर्मुणश्ष थे, ६-११॥ देव अकेला सर्वमें गृढ सर्व 
व्यापक अंतरयामी कर्माध्यक्ष सर्वेमें अधिकारी दाके बसनेवाला दृष्ठा चेतन है ओर 
गुणेंसे रहित हैं 

११ तित्यों निल्यानां चेतनश्वेतनानाम्‌,..तत्कारणं सांझप योगाषिगस्पं 

ज्ञास्वादेव सच्यते सवपाश! श्वे ६-१३॥ जो नित्योंगें नित्य, चेतनोमें चेतन है 
उप्त कारण देवके सांख्य और येगसे मानके सब फांसि (बंघ)से छूट जाता है. 

१२ निष्कले निष्किये शा निरबय निरंजन ॥ श्रे, ६-३९ ॥ जे कह 
रहित झ्ञांत निरवद्य और माया रहित है- 


४१५८ चेद्ांतमास्रप्रमाण, 





१३ ब्रह्म निष्कछ् में ३-९॥ एक्रावणी निष्करियाणाम्‌ ॥ श्े ६-१९॥ (हम 
निप्कल और क्रिया रहित है) 

!४ श्रोभत्प ओम के २॥ भेत्रका भ्रात्र, मनका मन, वाणीका वाणी, प्राणका 
प्राण, चक्षुका चक्षु दे (त्यागात्मा प्रसंगी). 

१६ यद्वाचा० के. ४ से तदेव बद्म्स विद्वीनेदंयदियमुपासते, ८॥ इन ९ मंत्रोंका 
स्तार॥ जो वाणी, मन, चश्षु, श्रोत्र, भ्राणका विषय नहीं ओर जिसके बाणी आदि 
वियय हैं से अप्त है. निम्तरो लोक उपाप्तते हैं से अञ्म नहीं है ( यहां 
प्रत्यग॒त्माका ब्रत्म रुपसे वाध हैं. क्‍योंकि प्राण, वाणी और इन्द्रियोंफा लेके कथन है. 

१६ अद्श्यमग्राद्य ॥ से. १-१-६॥ मह्म अदृद्य अग्राद्य है. मन वाणी चल्लुसे पर है, 

!७ अप्तगो5प पुरुष! ॥ घृ. ६-३०२१ यह पुरुष असंग (संत्रंध रहित है) 

१८ निरोहः ॥ परमात्मामें इच्छा नहीं है* 

१९ अथात अदिश्ञो नेति नेति एत्स्मात्‌ इति न इति अन्यत्‌ परंसत्य अस्ति 
अथवा मेधये संत्यप््य पिति दृ« धर. ४ इस वास्ते इति न, इति न, किंतु इससे पर 
मूर्ति, अमूर्त प्रपंचका निषेष करके नेति नेति कहा हे 

२० आश्रर्यों वक्ता कुशछो5धय ज्ञाता कठ २-७ 

२१ आत्माबारे हृएव्यः श्रोतव्य/ वृ- ॥ मे, आत्माही दृष्टव्य, ओ्रोतव्य, 

दिध्यास्तथ्य है. 

२२ संकस्पन स्पर्शन- श्े ५-२२ ॥ देही (जीव) संकल्प, स्पर्श, दशन, भर 
मेहसे देहेमें कर्मानुसारी रूपेंकां प्राप्त होता है. क्रम पूर्वक अनपानके सेवनसे ब्ृद्धि 

और भम्मकेमी प्राप्त होता है. (जीव मध्यम ) 

२३ सएप इृह प्रविष्ठ आछो प्रभ्यः आनरेबम्यः बू. छां (जीव मध्यम, उपाधि 
मारने ते विभु) 

सएप इद पविष्ट आनग्रेश्यो यथाक्षरः दूं. २-३ में. ७॥ (जीव मध्यम वा गुण 
मध्यम, वा प्रत्यगात्मा अंतःकरण विशिष्ट वा अंताकरणावच्छिन्न) प्ज्ञया शरीर 
पमारूकय; श्रुति 

श्ड सुणान्वया यपफछ कप कती कृतत्य तत्पंत सचापरभोक्ता, धर, १-७ 

जीव, सगुण कर्ता 'माक्ता, है अनेक रूप धारता है, त्रिगुणोंका धारता भाणोंका स्वामी 
यया कर्म घूमता फिरता है. 


>>जपा>०न>त...., .......> ० ००७५ «० ७०-०० «०-+जोभीनान->र» जन सज-> नमन जन नन जग नरी कक“ >लसरपनननम कल जलन दर जज लत 


२५ अगुए पात्रों & # चुदेशुगेन ॥ थे १७% <॥ जे बुद्धिफे गुणसे, 
ओगए मात्र है, आत्म गुणसे आरके अग्र भाग (जअणु ) परिमाण है. संकल्प 
ओर अहकार वाला है 

२६ बाछाग्रगत भागत्य पल सचानउनन्त्याय कल्पते. ॥ थे ३ 4-९ ॥ 
बालऊी नाकके सेन सागका भी सेर्वें भाग नितना हे। उतना जीव है. परंतु वोह 
अनेत ( असीम ) होनेफे लिये समर्थ है ( आत्मा व्यापक वा असंभव देप ) 

२७ ज्ञाप्तौदाव वे १॥८॥ (नं ४स्) ब्रह्म ज्ञाता, और नीब प्राज्ञ है. 
जैध्त एवं वे. २-३-! ८ ॥भानाति इतिज्ञ जो जानता है वेह ज्ञ. जीव जानता 
है ज्ञानएबरूप नहीं 
* २८ छाया तपी ब्ह्मविदों चदन्ति | कठ १०३-१ ॥ ब्रह्म और जीव 
सूथेकी धूष और छाया समान हैं ॥ छाया स्वये वत्तु नहीं झरीरादि उपाधिसे 
प्रकाशका अदशन छाया है ) 

२९ नेवच्नीनपुवानेप० श्र. ५-१० ॥ (ने, (७ ख) नीव स्त्री पुरुष 
बानपुंस्क नहीं है किंतु यथा शरीर संज्ञा पाता है. 

२९ श्लीणः छृशेनेन्त् अृत्यु प्रह्णिः थे, (-|?१ ॥ जीवके पंच छेश है, 

३१ आत्मनिश्नसतररे इप्टे श्रुते मते विज्ञात इंदू सत्र विदितं ॥ बू. ॥ 
भत्माका देखने सुनने मान्ने और भलि भांति नान्नेसे सब जाना जाता है, 

३३ यनेद् सवे बिजानातित केन विजानीयात्‌ थे, ६-१ ॥ जिससे सब 
जाना माता है उसके किससे जाने. 

३३ विज्ञातारमरे केन विनानोयात्‌ बू. ( पूर्ववत्त ) 

३४ यतो वाचे निमर्तेते अप्राप्य मनसाप्तह- तैति, २०४ ॥ उसे मन वाणी 
नहीं पहेंचती 

१५ मनसे वेदमाप्तव्ये नेह नानात्ति फिंचन, के. २-११ ॥ जे मन करके 
ही भाना जाता'है अन्य कोई साधन नहीं है- 





२६ किसने अनंत सामयवाला एसा अर्थ करके जीवके अणु माना है परंतु पद अशंमष 
है क्योकि अणुर्म अनत साम्य नहीं हे! सकता और अणु अनस्त ( विशु ) मी नहीँ हे। 
तकता ईत छिये अणुक्ा सूइेम अर्थ कहता पइता है, नहीं ते ने. २३ से विरोध आवेगा, 


४६० 5 वेदांतगाखप्रमाणं, 


कं ५ जा दे 
5 एपरेंदे। श्े. ४-१७॥ आत्मा हृदय बुद्धि और मनसे जाना जाता है: 
शांतो दान्त उपरतत्तितिष्ः सपाहितों भूला आज्मन्पेत्र जात्मन 
प्रनुपश्यति, वृ, ६-०-२३ ( आत्मासे आत्माके देखता है ) 


३७ एउमात्माइश्तानिश्ते, श्र, १-१५ आत्मासे आत्मा ग्रद्य ( साक्षात ) है. . 
३७ ब्रह्म॑दित्‌ अरक्मेव भवाते मु ३-२९॥ ब्रह्म ज्ञाता बक्म द्वोता है 

३ ( शुद्ध हे। मानेसे वा व्रक्ष स्वरूप दानेसे ) . है) 

३८ यदाचर्मवद्ाकाओ 4॥ तदा देवमाविज्ञाय दुःखस्यान्तों भविष्यति' खे- 
६-२०॥ जब त्वचा समान आकाझकें लपेंटे तब परमात्मा देवके बिना जाने 
दु।खका अंत होगा ( ब्रह्म के ज्ञान विना मुक्ति नहों होती ) 

३० यदा सर्व प्रमुच्यन्ते कमा ++ बह्मसवश्ुत कठ ६-१४ || जब्र विषय: 
बासना छूट जाती हे तब मुक्त हे। जाता हे और यहां ही अश्नका प्राप्त द्वाता है.” 

४० सो अबिया ग्रेथिं व्रिकिर्तो ह सेम्य मु. २-१-१० ॥ जे अन्मका 
साक्षात करता है चाह अविद्या ग्रंथिके! यहां ही काट डाछता है- 

४१ एतम्ज्वेपं +नांत; परवेदितव्यांदि किंचित. ले" १-१३ यही जाछे येग्य 
है जे नित्य अपनेमें स्थित है भेजता, मेग्य और प्रेरितारमक्े! जानके इससे आगे 
कुछ जानने येग्य नही रहता 

४२ नैन कृताकते तपतः ।बू, अ ६ ॥ ज्षानीके पापके संबंध समान 
धर्मकरा भी असंबंध हे. हि 

४३ ता विद्वान पुण्य पपिव धूत्र ॥ मुँ २-१-३ ॥ बह्मदशी पुरुष पाप 
पुष्यका दूर करे सिद्ध हुवा ब्ह्मके पाता है ( सुक्ितमें पाप पुण्य रहित अतः 
धुनराध्ृत्ति नहीं है| सकती ) 

89 भिद्ते हृदय ग्रेथिच्छियन्त सर्व संशयाः । क्षौय नो चास्य कर्माणे 
हत्मिन इृण्टे परावों ॥ मु. २०२०८ ॥ अवरसे जे। पर अर्थात्‌ वर्मके ज्ञान होने पर 
उस झानीकी चिदम्नंथी भिद्रा ( जुदाहे। ) जाती हैं सर्वे संशय नाश हे। नाते हैं 
और उसके छत कर्मका क्षय हे। नाता हैं ( इसके विवादकामी विशिष्टवाद 
तिवृत्त करता है ). 

84 नामुक्त श्षीयते कर्म ॥ भेगके बिना कर्मेका क्षय नहीं छेता- 

४६ तत्यतावरेव छा- ३-११-३ ॥ मुक्ति होनेमें शरव्ध क्षय होनेकी देर है. 

४७ नतस्य भराणा उत्कामान्त ब्रह्म वसन्‌ # ब्रह्माप्पेत्ति व्‌ ४-४-६ ॥ 

एडअ ऊझाझा खह्र मुरू हुआ (तक छा हक ) सुक्त ( जता ) हता दे... 


९ 





फ्जप>+ 


ब्राममसिद्धांत- ४६३६ 





मह्मज्ञानीके घराण मनादि छोकांतरमें नहीं जाते, म्र्म हुवा अह्ममें छीन होता है, 

इट मतप्यात्‌ भ्राणा उत्करामन्ति अत्रेव पमवडीयन्ति- कप्व चाखा- 
ने ४७ ( अनुत्कांति ) 

४९ गताकला पंचदश .... मुँ ३-२-७॥ मुज्षितमें प्राणादि कहा अपने २ 
कारणमें रुथ, इद्वियमी, बुद्धिमी, बह्ममें लय दे जाती है. 

4० यदाउतमां श्रे ४-८ ॥ मुक्तावस्थामें तम, दिन, रात, सत्‌ भीर 
असत्‌ नही हेतता किंतु केवल शिवही हाता हे 

६१ यत्यात्‌ भूयों न नायते कठ ३-८ ॥ निरुद्ध चित्त पवित्र स्वभाववाले 
प्रक्नेज्ञानी उप्त पदका पाते है कि जहांसे फेर जन्‍म नहीं हे।ता« 

५६२ विमुक्तत्र बिप्ुच्योतों कक ५-१ ॥ मुफ़्त हुवा मुक्त हाता है॥ (अत्य- 
गात्मा विश्विष्टवाधक ) 

4३ ब्रिप्रुक्तो5प्रतो भवति मुं. ३-२-९॥ ( १२ वत्‌ ) 

५४ आत्मा था इदमेक एवाग्र आसीत्‌ नान्यलिंचनमिपत्‌ ॥ ऐत ! ॥ 
(पृ आत्मासे इतर दूसरा कुछ भी नहीं था ) सइक्षत छोकान्न सुमाइति | | # 


ज्ञानरूप संकल्प किया के छेकिंके ( मगतके ) सरमन करूं. ( जगतका उपादान 
ब्रह्म वा अभाव ) 

५६ आत्मवेद॑ं सब नेहनानास्तिक्रेचन यह श्रुति शेकर शारीरक भाप्य 
३-२-२६ के भाध्यमें है ॥ 

५६ अशब्दपर्पशो | कठःबह्म अशवब्द अस्पश है अध्यस्त ( प्ररृति 
माया-मगत ) उसे स्पश नहीं कर सकता. 

६७ मायांतु परत विद्यान्पाये नंतुमहेश्वस्मू श्े ४-० ॥ 
मायाके मकृति जाने और माया चाहेके! मदेशवर जाने. उस ( एसे ) के एक देशस्थ 
महामतेंसे यह सब जगत ध्याप्त है 


१८ छंद्ांत्ति...मायी छजते , ..अन्योमायया + शव. ४-९ || छेंद यज्ञ पंच महा 
यज्ञ बृत भूत भविष्य और जे बेद कहते हैं इन सबके और हमके माया बाला 
ईश्वर रचता है ओर उसमें दूसरा ( जीव ) मायासे बंधाता है. 


१५ एप आत्मा अपहतपाप्पा विजेरा छ. <-१-२ ॥ यह जात्मा बह्म ऐसा 


हे 


शहर वैद्ंतमास्प्रमाण, 


है कि मिप्तका पाप दूर होगया है और जरा मृत्यु शैाक्त रहित है (!!) 
50544 रा <-१-९ ॥ बिनिष्ट व्यपगत है पाप जिम अर्थात विश्युद, 
हज कम; | जिमकी कामना अस्त न हो, ऐसा ईश्वर है ( माया विशिष्ट 
बिना ऐसा ईश्वर नहीं हो सकता ). 

६० योदेवानां «८ हिरिण्यगर्भ ननया मास्त पूर्व श्ले. ३-४ ॥ देवोकें 
उतत्ति स्थिति लयके स्थान सबके स्वामी रूद्रमहपिंने प्रथा हिरण्यगगी (होषा) 
के पेढा किया, 
कि ६१ आत्मन आकाश संभूत ते. २-१-! ॥ आजशादि पंच भृतकी उत्पत्ति 
और हर उनका उपादान. यदि तीप्तरी विभक्ति छे तोमी आजझ्ादिका उपा- 
उन कई बताना चाहिये. बेह अशु और विभु न होगा क्योंकि अशुते लाकाझ 
ओर बिमुसे वायु आदिके अणु उत्पन्न नहीं दवा सकते, मढ़के उपादाव सी 
ते भी यह देप आता है, इस हिये श्री शेकरकी माया छेनी पड़ती है. 

१९ एतस्मात जायते प्राणो मनः पर्वेद्धियाणिच ॥ संवाउर्तोंति # जे * 
१-१-३ ॥ परमात्मासे प्राण, मन, इंदिय आकाशादि पंच गत उतने हुवे है, 

६३ अन्नपयंद्धि सोम्यमनः छा. ६-५-० 

६४ अन्नात्‌ श्राणों मन! ॥ मु, !-८ ॥ अज्ञने आण 

न है पु न +। ते ब्रू "३-१ श्प ति 

६५ ट्रेवाव बह्मणों रुपे मूर्तचैत्राउमूतच ॥ ४ किन रा हक 
समाधान प्रधान विशिष्ट चेतन असंग कर सकता है. अत का विन 
मूर्त अमृत कहना हासी उपनाता है. दिव्योथ मूंत पसपा ! ह. ६-(०३१॥ 

५ 2 2 पालन .॥ १-६- 

६६ सपोंज्तईदय आकाशः वास ये ईैएपों मनोमय तेति.॥ १-६-२॥ 


उक्त बक्य इृदयाद्रायमे यह पुरुष मनेमय ( विशिष्ट ६ 
३-६-२९ ॥ ( विभिष्ट जीव मध्यम 





ण मन होते है. 


६७ यन्नातेकेशालो विवतते- ते' दानिमे भरीर परिमाण पस्त 
जर जे। विम्ु ता, शरीर उपाधि अबच्छिन्न हैं दौनाने गशर परिसाथ ए 
आशभ्य निऊछ जाता है. छ. २३ वद 2 

६८ स्प्ानों जाग्ररिततान्त चोमीयेनाहुपशति । महास्त॑ विश्वुवात्मान 
पत्या. के. २-१-४ ॥ स्वप्नका जे अंत और जाग्रतका अंत मिप्त करके जाता है. 
देखा जाता है मेत्र बिमू आत्मा ॥ 


घहासिदाांत, 2६१ 
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६९ न तत्र रघान र्थयोगान पन्‍्यानों मब॒न्ति अथ रथान्‌ रययेगान्पयः 
झजनि ॥ यू. प्र. ८ मन. ३॥ स्वप्नमें रथ, येग, ओर पैथके! जीव नवीन रचता 
है ( स्वप्न नवीन सृष्ठि )- 

७० आचार्य पुरुषा स्वयंज्योतिः दू. ( स्वप्नमें आत्मा स्वयं ज्योति ऐैता हे) 

७१ यदा ## ख़ियें मम पश्यति समूर्द्धे तत्र जानियातू छां, ५-२-८ ॥ 

( स्वप्कुछ है. ते उसका फल कहा है ) हे 

७२ सता सतोम्प तदा संपन्ना भवति स्वमपितों भवात्ति छां. ६-८-॥ ॥ 

सुपुष्तिमं आत्मामे मिलता हे. 

७३ सब न(लिसके इतनाही लिखते हैं कि ईश, केन, मांडक्य, यह तीन 

डपनिपद्‌ ब्रह्म सिद्धांतमेंके रहस्यमें प्रमाण हैं तहां कर्म प्रसंगमें ईश, आत्मानु- 
भवर्में केन और मांइक्‍्य तथा अवस्था विवेकमें मांडुश्य प्रमाण हे. 


७३-क. तंत्वापनिपर पुरुष पृच्छामि दृ. ६५०९-२६ ॥ जे उपनिषदसे 
जाना जाता है से प्रछता हे. ॥ | 
ब्रल्लेपनिपद्‌ वेद, छां. ५-०३ ख. ? १-३ ॥ 

७४ तन्नापरा ऋग्वेरों यजुर्वेदाः सामवेदः इ. ( मुं. (०१०७६ ॥ विद्या 
दे। ग्रकारकी . ऋगादि चार बेद, और शिक्षादि उसके ६ आग अपरा विद्या, ॥| अथ 
परा ययातदक्षरमधिगम्यते ॥ सु. १-१-५ ॥ लिप्त करके ब्रह्म ( अक्षर ) प्राप्त 
हे।ता हे से परा विद्या हे 
, ७१ उपनिषदों की पराविधा कहने है. (उए+नि+पद-अनेक् अथथ यथा (१) 
ब्क्मविद्या जिससे प्राप्त हे सा ( झव्दास्ताम महानिधि ) (२) उपच्न्मीप, नि-- 
जत्येत, पदु>नाश-शिथलनाति. , (३) उपनिषद अर्थात्‌ बह्मविद्या ( शकराचाय ) (४) 
जिस ( बक्षविद्या ) के पठन पाठनसे प्ले अत्येत समीप ( सदस्चेठना ) बेठनेके 
येह्य है उप्तज़ा नाम उपनिषद्‌ (७५) इ इसलिये उपनिषद पराविद्या है, # 





# उपरोक्त नं. ६ ऋग्‌ श्वति और नं. ५४ ते श्रुति वक्ष्यमाण ने, १४-१५ 
उपनिषद श्रुति बह्मत्ते इतरका » निपेष करती है और दूसरी श्रुति छवेतमी बताती 
इस विराधका निवारण तथा दृश्य समक्ष है, इसकी व्यवस्था जब ही दवा सकती 


कि उत्तर फिलेसेफीमें जे: अध्यस्तवाद (जव्याप्त, विछक्षण विवते बाघ ) - 


कं 


पु 


64% 6१ 


५४६९ अश्वनवेधक अ्रत्ति, 








( मे ) अद्दैनया पक श्षात्ते 

१ सर्वे खल्लिदं ब्रद्म तजल निनिश्ञांत उपार्सात॥ यने बामि०्यह सत्र अक् 
है॥ उस असम्मसे सब्र पदार्थ उत्पन्न होते उसमें चेष्ठा करते उसमें छय होते 
हैं, उप्तकी उपामना कर. . 

२ अनेन मीवेनात्ममाइनुप्रविष्प नाम रूप व्याक़र वाणि, छों, ६-३-२ ॥ 
उप्त जीवात्मके साथ अपनेऊ स्वयंभी पीछे प्रविष्ट ठक्ले नामे रूपके विम्तार पूर्वक 
प्रकाशित करूँ, ह * 

३ पकलप्रनुपश्यति | यद्चय, ४-७॥ जो एफत्व देखता है उसके मोह 
भाऊक वहां ! 

४ | आंम्रह्म १-४-१०। में अन्न हूं ( रक्षणादृचिसे ), 

८ सत्राहदेतमिव भवति तदितर इतर पहयति- बृ.. 9-१-/६ यत्रत्वस्य 
सर्वात्मिया भूततर्केन कप्पत ॥ बे. ४-१-११. 

द यदल्‍ेततपश्यति ॥ बृ. जो द्वैठको नहीं देसता, इछाक्की इंथ्टिका स्थेप 
नहीं द्वाता क्योंकि बोद अबिनाशी है, द्वितीय नहीं है. उप्तसे इतर दूसस 
प्रथरमृत नहीं है. मिसके देखे. 

७ नतुतद्वितीयपस्तिततोन्यद्रिभक्तंयन्पर्येत्‌ श्वु. ॥ बेह डितीय नहीं 
है. उससे दूसरा प्रधरमृत नहीं हे निसे देसे ( इसी कार ाण, वाणी, श्रवण, 
स्पती। रसन, मन, ओर ज्ञान इनके वास्ते कहा हे). 

< आत्मा वा इंदमेक एवाग्र आसीत्‌ नान्यत्किचनमिपतत ॥ ऐत ६, 

<-क. सरदेव सोम्पेदमत्र आसीत एकप्रेब्ाद्वितीयं छा. ६-२-१ समातीय 
बिनातीय स्वगत मेद रहित-अद्वितीय ॥ 

९ आत्मेवेदं सर्व. छा. ७-२५-२ || यह सब/आत्माही है. 

१० ब्र्मेबेदरं विश्वप्रिदं वरिष्ठ. मुं, २-२-१३ ॥ यह सन अत्यंत श्रेष्ट 
ब्रह्मही है. 
लिखा है उसके रज्ञ॒ किया नाथ, यही विरक्षण वाद या अध्यासावादमें प्रमाण 
है. जोर विशिष्टवाद व्यवस्था रूप द्वाता*है,,अन्यवा कोइ सवेपफारक ग्रांतिगरद 
पडत्ि नहों मिलती,-( प्रयाभक ) डे 


क 


मर ब्रद्मसिद्धांत, ४३९ 


हु ईद से यहयमात्या, वृ, २-१-६ ॥ यह सब आत्माही है- 

१९ मल्याः सम्ृत्युपास्‍प्तोति यईहनानेव पश्यतिं वू ४-४-१९ जो झसमें 
नोनात्व देखता हे वाह मरक़र मरता रहता हैं. ॥ 

!६ एपम्रग्रानात्मा 5जंगेठगरोमतोउ भयों ब्रह्म बू, ४-४-| ५ बेह- 
आत्मा ..ब्रद्म हे, हि 

१९ नान्यनोस्ति दृष्ठा ज्ञात श्रोता मंता. बृ. ३-७-२३ प्रह्मसे इतर 
अन्य इष्ठा, ज्ञाता, श्रोता, मंता नही है है 

१९ आत़िवेई संतरे नेहनानाए्तिकिंचन ॥ ब्र. सु, ३-२-२६ में श्ड्टर 
भाप्यमेही दे ( यह सत्र ब्रह्मही है, यहां अन्य क्रिथितमी नहीं हे ) 

7६ यथा पृथिण्यां औपनया संपरन्ति, मु १-१-७ ॥ जैसे एथ्वीसे 
ओपधि, पुरुषमे केश वेसे व्रभ्ममे यह विश्व निकलता हे औपचिमें उपादन 
निमित्त अभिन्न ओर केशोत्पत्तिमें भिन्न है. 

१७ यतोबाइपानौभूतानि जायन्ते ॥ जिससे यह सब भूत पेढा देते हैं. 
उपादानमें पंचमी होती है परंतु उपांदान विनाभी होती है. यथा आदित्याद 
जायते वृष्टि. 

१८ ततततयंस आतद्या तसप्॒सि छां ६-८-७-६-॥ १-६ और ६-१६-३ 
तीनांक़ा एक साथ अर्थ करे ते “से ठ” ही अर्थ होगा (उपनिपदेमे भ्रथमकी जगे 
उत्तम वा मध्यम पुरुषका प्रत्यय आ जाता है इसलिये से। आत्मा तत्त्व स्वरूप है, 
ऐसा अर्थमी हे नाता है, तत्त्यमस्ति पदकी अपेक्षा नहीं है. किंवा तन्रिष्टस्त्थमभव 
ख्वतफता; ऐसामी अर्थ करते हे तिस्तका तु दास हे वा बेह स्त्रय॑ आप हैं, 
एमामी अर्थ करते है.€ और अस्य यदेकां शाखां जीवो % # # शुप्याति सब 
जटति १४% जीया पेत॑ बादाऊलेद पम्ियते न जीवो प्रियत इतिस एपोणिपे 
सद्वात्म्य॑मिर्दें सर्वे तत्सलँ स आत्पा त्त्वम्ति ब्ेतकेतो इति- 





यहां तमाम मंत्रका अर्थ करके देखा, श्वतकेतु प्छता है के जे नीब कभी 
नहीं मरता जोर जिसके जानेसे शरीर शुप्फ देके मर जाता है से ( जीव ) क्या 
है. | उसका पिता उद्दालक कहता हे कि ( सःएपः ) जे यह जीवात्मा है (इस 
अणिमा ) से अति सूक्ष्म है, ( एसदात्य्यमिईं सर्वेम ) जे सबका ( जातित्वेन ) 
अज++++-+++--++++-+__+क|नसमकसन--सिससस-----++7त____+___++त__+_+____............. 





# यदि जीष्रपाचक है ते छतलमस्ति द्वाता 


४३६६ गाताप्रमाण, 


वा जज कक अप न आन अल ते 


जात्मा जो है से सत्य है से जात्मा कहाता हे सो त ( जीवात्मा ) है, है शत 
केसे | जीव मसंगसे पसामी अथ करते हैं 
१९ पुरुष एवंद सब यद्धतं ये भाव्यय ॥ यजु, पु. सु... _ 
जे है| गया ६ और जे होगा येह सब पुरुष ही है, 
२० मुक्त हुवा मुक्त होता है. 





(झ) उतरा मसंगरा्थ गीवाममाण« 
(0) देहिनोउत्मिः २-३१ ३ न जायते प्ियते अजेनित्यः ३-३० । बैदा- 
बिनाशिन, ॥२!॥ वांसांसि जा्गानि।२३। नेने छिन्दोंति ।२३। अच्छेयों नित्य 
सबृगतः स्थाणुरचछाउथ सनातन |३४। अन््यक्त।।२5॥ इनका अभ्े।-- 


यह (उक्तदेद्दी) जांत्मा न जन्मता न मरता है. न जन्म छेता है, भन है, नित्य 
है, शाश्वन है, पुरातन है, देहफा- मार डालनेसे वाह नहीं मरता, ३०॥ जो इससे 
अविनाती, नित्य, अनादि, विद्धारशून्य जानता हे वोह मे ऊसीका मरबाता अर ने 
मारता है. ।३१| नवीन वद्ल धारण समान पुराने झरीरके छोडके नग्े अरीरके परत 
हेता है ।६३ इसके घर नहीं काट सऊते, अग्नि नहीं सव्वता, जड़ नहीं 
मिगेता, वायु नहीं खुकाता- ॥२३॥ एसा उक्तात्मा मित्म सर्वव्याप, स्थिर, अक्रिय 
आऔर सनातन दे ।२४] अव्यक्त, असिन्‍्त्य, अविकारी है. ॥२०॥ (जन्‍्मक्रा निपेव 
और देह बदलना, व्यापक और अक्रिय इस परेड बिचागे ले अवच्छेदवादसेही 
ख्वुल्मामा द्वाता है.) 

(३) आश्र्यरत्पश्यावि २-२९॥ कोई टस आत्मझो आश्चयवत देखता, था 
कद्ठता वा मुनता है. परंतु देसके कहके और सुनकेमी इसका केई नहीं मानता ।२९॥ 

(३) त्क्त्वा कर्म फछासंगम.॥8-२०॥ कर्पाणिमंगल्यकत्या १ ८-६ जे 
कर्मके फलमें अमक्त, नित्यदृप्त ( कामना रहित संतुष्ट ) निराश्षय; कर्म करता है, 
बट कुछ नहीं करता- (अऊती समान निर्लेय है.) ॥ २० ॥ 

५ प्रकृतेः््# कवोहमिति मन्‍्यते ॥३-२७॥ गुणा मुणेषु बनैन्‍्त वन्दाा 
नियः कि करिष्याति ॥१०३३॥ इंदियाणीन्दियार्थपु ॥६-९॥ पंगंत्यमता 





ह देशी-जीआामानप्रत्यगास्मा, 


अधसिद्धांत, * ४६७ 





आोति-य: छिप्पतेन, ॥५-१०॥ अर्थ:-- 
प्रकृतिके गुणों करके किये जाते सब करमाके अहंकारसे मृद मनुष्य "मे कर्ता हें! 
एसा मानता है. |६- २७ तत्त्वेत्ा ग्रुण कर्मसे आत्माके भिन्न जज्षिवाला पुरुष; 
गुण अर्थात इंद्विय स्वभावमे विषयों प्रयूच होते हें. यह मानके आसक्त नदी द्वोता 
॥२८। ज्ञानवानभी अपनी प्ररछृतिके अनुसार चेेष्टा करता है ते साधारण यास्ते 
ते क्ष्या कहना है! वहां ईद्रियांका निग्रद क्या करेगा | ॥३३॥ येग अक्त, तत्त्व 
- ज्ञाता पुरुष ३६ इंद्वियांवाले तमाम काम करता हुवामी ईंद्रिय अपने अपने विषयमें 
प्रवृत्त हेते हैं, ऐसा निश्चण करके में कुछ नहीं करता हूं ऐसा मानता है. 
।६-९॥ जे निप्काम (फलकी इच्छा रहित) कर्म करता है. ब्रह्मके अपण करता है 
ब्रे-ह पापसे लिपायमान नहीं दे!ता. 
& ज्ञानाप्रिदग्ध ॥४-१४०॥ नहे ज्ञानिन सहृर्श पवित्र ॥३८॥ 
जानामिसे कर्म दुग्ध हे जाते है, ज्ञान येगकरे समान अन्य पतित्र नहीं हाता। 


सांखुय योगो पृथक बालाः ५-४॥ सांख्य (जान) येग और कर्मयेण अदग 
है ऐसा जज्ञानी कहते हं, नहीं के विवेकी, देनेंमेंते एकफ्रोमी भी भांति करने- 
बाला देनेंके फलके पाता है ॥ गसोंडतः ॥०-२४॥ वोह ब्रह्म स्वरूप येगी 
श्रक्ममें लय हे।ता है. ॥ 

(७) प्रप माया दुरत्यया ७-१३ ॥ माया दुस्तर है ॥ 


(८) आतव्रह्म अुबनाह्योक्ा पुनातत्ति« >माप्रपेत्य & « पुनर्जन्य ने 
विद्यते ॥८-१ ६॥ ये प्राष्प “न निवर्तस्ते तद्धाय परम मम 4 ।८-२१॥ श्रुक्ता 
स्वगेछो कं) क्षोणे पृण्ये मत्येलोंक विशन्ति ॥९-२॥१॥ 

त्रग्ननेक और सछगेछेक तकसे पुनरावृत्ति हवाती है. श्र्यकी याप्ति ( धर्म ज्ञान 
हुये ) पीडे पुनराबृ्ति (संसारम जन्‍म) नहीं हेतती ( मेक्षसे अनावृत्ति है ). 

(९) ज्षेत्र ( शरीर ) क्षेत्रज्ञ ( जीव-जात्मा ). गी- अ. [३ छा. ॥१, ३॥ क्षेत्र 
क्षेत्रजक़ा ज्ञान+++मेरा मत हे. ॥२॥ पंचमृत, अहंकार, बुद्धि, अव्यक्त, मन, इंद्रिय 
१०, बब्दादि वित्रय ५, इच्छा, देप, सुख, दुःख, शरीर, चेतना, ओर छूति, यह 
संझेपमे श्रेत्र और क्षेत्रके विकार कहे जाते है ॥५७६॥ ( अहंकार, बुद्धि, इच्छादि 
प्रकृतिकफे विकार, तो अब कर्ता कान रहा? जे कर्ता होगा केही मेक्ता द्वागा, किंवा 
जरंकार बुद्धिके बिना भेकतृत्व नहीं. इसलिये जे भेक्ता से कर्ता द्वागा ). 


४६८ ., अंद्वेनवाद, 


॥६॥ अमनित्वादि ७ से !१ तक ज्ञेव (्षेत्रज्ञ) जाब्ेके माधन |? !!! मिप्रफे 
जा्िप्ते मोक्ष प्राप्त दा से जेब गत्म अनादि सदसद नहीं कहा जा सकता, [[?२॥ 
से धरष्म नि्मुण है. ओर गुणांका मेक्ता सर्व व्यापक है ॥) शा 


(० प्रद्ना। और पुरुष यढ़ दा अवादि हैं. विकार (इंद्रिक गरीरादि, 
गरुणादि, सुख दुःखादि ) मछतिसे उत्पन्न होते हैं ॥१९॥ कार्य ( बरीर:) कारण 
( सुख दुश/आदिके साधन ईइंद्रिय) कतृत्वका हेतु (परिणाप्त ) प्रकृति है. और 
पुरुप सुख दु,खके भेफ्तृत्वका देतु ( जनुमव करनेबाठा ) है ॥२ ०] ग्रक्ृतिस्थ, 
पुरुष प्रक्ृतिमन्य गुगेक्रा भोक्ता है, ओर इसके उत्तम अधम योनी मनन्‍्म हैनेका 
हेतु गुण संग हैं ॥२!॥ सो उपहध्य ( समीपसे दृष्ठा ) अजुमंता ( अनुमोदन 
फरनेबाल्य ) भर्ता, भाक्ता, महेश्वर, परमात्मा, ओर परम पुरुष ऐसा कह्दा गया है 
॥२०॥ यहां झू. १ का बिराघ न आग्रे इसलिये विश्वेट्वाद अवच्छेदबादका 
स्वीकार करना पड़ेगा. ॥ ध्यानय्रोम, सांझ्यथेग, वा कर्म्रोग द्वारा मनसे अपनेमें 
इत् आत्माके देखते हैं. ॥२8॥ शितना स्थात्र जगम है ले सत्र क्षेत्र (प्रकृति) 
ओर क्षेत्रश्न ( बढ पुरुष ) के संग्रेगसे पेढा होता है ॥२६॥ प्रदधति करके सत्र 
कर्म किये जाने हैं. आत्मा अऊर्ता है ॥२९॥ आत्मा सब झरीरेंमें टिका छुवा्मी 
आकाण समान घरीरके देपसे लिप्त नहीं द्वाता ॥३२॥ जो ज्ञान इंष्टिसे श्षेत्र, 
क्षेत्रज्ष के अंतरका और भूत प्रकृतिसे छूटनेके उपायेका नानते हैं वे परमपद 
(मोक्ष ) के पाते हैं ॥३४॥ 








(११) परिवशिन्नीय ॥?५।७॥ मेंस सनातन अंश जीव स्वरूप इईंद्रिय 
ओर मंनके खचता है, (इस क्थनकी व्यवस्थाभी अंतःकरण अवच्छिन्ष चेतन 
( अंदर ) मानझेदी हे। मऊती है. जीवफा ईश्वर्की विसृती सानके नहीं हो। सकती) 
आंश्के आशयमें अथकर्िंमें! मत भेद है. ( आमास, धटकांश, मंहताकाश, बने 
व्याप्य दानेने, चेतन दानेंसे, इत्यादि अथका भाव लेने हैं. क्योंकि ईश्वर ते। 
निरबयव है ), 

(2२) धो रजः ?१९॥ प्ररूतिनन्य सस्ब रज तम यद्र अव्यय (निर्थिकार) 

- देही (६८ से २५ तक) के चांधते हैँ ॥ सत्य, सुख ओर ज्ञानके संगसे, रन, 
फ्रपीके संगने जोर तम, प्रमाद निद्रा ढारा, देहीका बांचता है. १९ १, ६, णा 


ब्रभसिद्दात- ४६९ 








(अ) ब्रह्म मत, अदतताद ( उत्तराद वास्ते ) 

(१) तश्थीनल्ातू अ्थयत्‌ ॥(-१-३ ( परमात्माफे आधीन हेनेसे जीव 
अर्थवाल्ा हाता है ॥। 

(०) आत्मकृने! परिणामात्‌ ॥१-४-२६॥ ( परमात्मफे प्रयत्वसे परिणाम 
देनेले ) इसका भाय कोई अभिन्न निम्त्तिपांदानमे कोई ईश्वर छारा प्रदतिका 
परिणाम बताता है. 

(३) उपसंहार + + क्षीरबद्धि ॥२-१-२४॥ उपसहार-सतामग्री-दशनसे 
नहीं, ऐसा फहना ठीक नहीं. दूध रूप ही. अर्थात्‌ म्रह्म दृसरेकी अपेक्षा बिना 
जेसे दूध अपने आप दद्दी बन जाता है वेसे अपनी शक्तिसे जगठ्‌ रूप बन जाता 
है. द्वेतगादि यह अप करता है. कि दृमरेकी अपेक्षा बिना निमित्त धारण है 
( परत यह दृष्टात निमित्तरा बोध नहीं जान पढ़ता), 


(४) न प्रयोगनन २-१-३३॥ छेोऊ़ वत्त लीछा ॥२-१-३४५॥ उष्टि रचनेमें 
बष्मका प्रयोजन नहीं है. छेक समान लीला माज्नसे रचता है. 

(५) अंग्योनामा ॥२-३-१३॥ जीव ब्रह्मके अंश है॥ ( मंशके समान अथ् है. 
श. ) आभास एयच ॥२-३-१०॥)॥ और जीव अक्मजा आभासही. (अश्व जोर 
आभास उभय क्थनमे अंतर है ). 

(६) सूचक ॥३-२-४॥ स्वप्त शुभाशुभफा मचक है ऐसा श्रुतिसि और 
स्वप्न ज्तासे सुनते है. ( म्वप्त मायतके अम्तित्यकी समानता ). 

(७) दरशयति ॥३-२-१७॥ अर्थात आदेशा नेति नेति, बृ, २-३-६ ब्रह्म 
नेति नेति. याने ब्ञ्म मन वाणीफा विपय नहीं. 

(८) अनाराभूतन ॥ ३-३-३९ ॥ सछ्वात्मा सर्यके अतरगत है. भूत ग्रामवत । 

(९) अनाउत्ति ॥ 2-१-३१॥ मुक्त हुये पीछे जन्म मरण रूप सस्तार बंध 
को प्राप्त नहीं होता. 





(४) घचूण, 
(१) पूत सिद्ध तमसोहि पश्चिमों नाश्रयों भवति नापिगोचरः ( सक्षेप- 
शारीरिक सर्मेश्षमुनि ) इश्वर जीव और उनऊा भेद अज्ञान ( अविद्या-माया ) के 
उत्तर भाजि टानेसे अवादि नही है 


४७० शुतिविगिध-आतार्यमत, * ल्‍+ ; 


(९२) अयमनादिरनन्तों मेसागिकोऊू्यासः शारीरिक साप्पयूमिका ॥- यह 
( दृश्य ) जनादि जनेत नेसर्गिक अव्याप्त रूप है. भत्र के शेकर श्री दम धयंका 
अध्याप्त रूप कदके उसके नेसगिक अनादि अन॑न "मानने हैं ते उसके मूह 
माया (अविया-अज्ञाव ) का अनादि अनंत केसे नदी माना जाये ! मान्राही पठता 
है अर्थात्‌ दृश्य स्थाभाविक अपमात्त रूप है, यूह परिणाम आता है. मूचका स्वकूपने 
या प्रयादने अवादि अनेत गाते. उस पद्ष्तें बढ़ी परिणाम विकछता है, और 











तबदी मायावाद प्रिड देता है. 
श्रुति विरोध और आचायेमत, 

उपर त्रिवाद ( पूर्वाछ ) जीर अध्यस्तवाद (उत्ता्द्ध ) के संबंधमें मे श्रति 
(बैद, उपनिपदके मंत्र) लिये हैं उनमे परस्परमें विराध हैं. तद़त्‌ वक्ष सत्ष भीर 
भीताऊे बाक्‍्यरोंमें मी है. वेदांतके तीनों प्रस्थानोंकी यह दक हे. विरोधोंकी संक्षेपमें 
गणना, ( विस्तार मूलमें है. उपगेक्त क्षति विचारो ) 

अति विरोध-(!) वन्य विम्रु अक्रिय निरीह, निर्युण निप्फेक केवल्याद्वेत, मित्य 
शुद्द अब ६. (२) पूर्वमें ब्रक्से इतर परमाणु देशकाढ इत्मादि जरामी कुछ 
नहीं था (३) सबसे पूर्व जगतऊा स्वामी था. (9) उसमे इच्छासे जगत सरजा- 
आत्माते आक्राश वायु आदि हुये (५) यथा पूर्व रचना (६) यह सत्र श्रह्म स्वरूप 
उमसे इतर कुछमी नहीं है (७) ब्रह्म अभिन्ननिमित्त उपादान (८) अक्मढी मी 
सेवक (९) श्रक्म निरवयव अपरिणामी चेतनका चेतन ( ०) बही शेय ([7) मन 
बाणीका विषय नहीं (१२) मन करके जेय (१३) जीव इश्चवर और अदति अनादि 
अनंत (१४) व्रह्न ज्ञानमे मोक्ष (१९५) जीव अक्नड़्ा अमेद (१ ६) जीव अनम्का 
भेद. जीव अविनाशी परिच्छिन्त गतिमान कर्ता भाक्ता (!७) जीव इखरफा 
अंश (१८) जीप अगु, जीवात्मा व्यापक जीव मध्यम परिमाण वाला (१०९) मुक्तिसे 
आवृत्ति अनावृत्ति (२०) झुक्त हुआ मुक्त द्वाता है (२१) मावारे प्रद्धति जाना 
(+!) पक ब्रह्मचेतनसे इतर अन्य ज्ञाता इृष्टा मंता नहीं ( ब्द्नज्ञेयर्मी ! ) 

गीता विरोध (१) श्रन्न माया क्षेत्रज्ञ क्षेत्र यह दे. (२) जीव, ईश्वरका 
अंब् (३) जीवात्मा व्यापक (४) जीवात्मा परिछिन्न गति कर्ता मेक्तता (५) जात्मा 
चेध मोक्ष रहित (६) आत्मा बंध मेक्ष (७) जीव इख्वर जीर माया (प्रदधृति ) 
अनादि अनंत (८) मेक्षमे अनाजृत्ति (९) इच्छा दु:ख सुस यह प्रदृत्िके कार्य 
विकार ( ते फेर जीब कर्ता नहीं.) 


बष्मरिद्धांत- 4७६ 


नर 4 नम जज किडडड नजजजनन जमजजणजलमीीलीि डी हट 5 
हनन + *& & ०७. 5 जि नीजिकनन लिभजीी जल ४० 


य्याप्त उत्रम पिरोध (१) मन्म क्षीरवतत परिणामी, (३) श्रक्म निर्वि कार नगतका 

/निमित्तकारण (३) यथा कर्म चृष्टि को (४) जीव अछु (९) जीब ब्रढका श 

(६) जीव आम (७) ईश्वर जीव प्रकृति अनादि अनंत (८) जीवके कमे अनादि 
(९) मेकक्षते अनावृति- इ- 





उपेशक्त विरोध निवारणार्थ सत्यकायवादि जे। द्वेत अंद्वेतवादि हैं उन्होंने 
अपने भाष्ये्मिं बहुत जार मारा है. यह श्रुति मुख्य, यह गौण, दस्का सह 
अर्थ नही, यह है दृत्मादि प्रकारकी विद्वता बताई है परंतु पक्षपात॒ छोडके 
देखें ते विशेध निवारण नहीं कर सके. (१) बह्मफे स्वरूपमें दूसरे स्वरूपका 
अप्रवेश है (२) ब्रह्म विभु निरवय द्वोनेसे अक्रिय अपरिणामी हे ते। मगतरूप 
नही हे। सकृता वा जगतका कर्ता व्यवस्थापक नहीं हे सकता, (३) जब सब महा 
ब्ते। बंध मेक्षादिका उच्छेद हुवा, (8) मुक्तिसे अनाबृत्ति ते जगतका उच्छेद, परंतु 
यह असंभव, (५) मोक्षस्ते आब्ृति ने श्रुतिका विशिध (६) जीवात्मा विभ्रु ते कतों 
भेोक्ता नहीं हे। सकता, (७) जे अणु ते उसकी दुःख सुख रागद्वेपादि रूप 
आवष्या नहीं है। सकती, जीर न यह उसके अनित्य गुण मान सकते हैं. क्येंकि 
नित्यके नित्य गुण द्वोते है. रागादि दुःख सुख अनिल हैं. (८) प्रह्मसे इतर ज्ञाता 
रृश मंता नहीं ते जीव कतो भेक्ता न ठेरा परंतु श्तिमें कर्ता भेक्ता माना हे 
इन विरेधांका निवारण सत्मकासमेबादि यथावत्‌ नहीं कर सके हैं 


उपरोक्त विरोध दशनसे कितनेही विकल्प उठ रहे हैं, (१) श्रुतिओके 

“ बता जुदा जुदा हैं. उन्हेंने यथाबुद्धि लिखा है, (२) यथा देशकाल स्थिति 

अधिकार बाध है (३) किसीने क्षेपक्त भाग मिलाया है (४) वक्ता भांत होने 

चाहिये. इसलिये व्रिध है. उमप्तके निवारणार्थ प्रयत्न व्यर्थ है. (५) या ते 
बतताका अर्थ (आग्रय) नहीं जाना गया. अतः विशेधाभास है, 


आये प्रना श्रुति वेद उपनिषद) ओर व्याससूत्र तथा गीताके आंत नहीं 
मानती किंतु वेद्वांत संप्रदाय उनका निम्नोत्र सर्वक्षके वाक्य मानते है इसलिये 
आय ४ विकह्म मान्तेफी अपेक्षा नहीं रही. पांचवे विकल्पकी संभावना है 
तथापि व्याकरण केश संगति वगेरेसे कुछ जान सजते हैं, अतः विशेघ 
निवारणार्थ प्रयत्न सभवे हे, 


जिला 





रे प्रमाझपमटार 


के यू के के आवादपर औ जफर करायनही बीयरी (याषयाइ-सागवार 
, टवावियाद) का मान हेफ़े उसदो आशक्षय ठेगा पता है. तब किरेस- वियारण 
पृ पर्णाप्र/ रिखुटी' व्यक्रारडी इवाह्या होती हि. गरेसेके स्वामद्रटिये 
होती है. * हि 

भरे योगी वा अकेश वियेक्ी विद्वान अगर विद्या जपक झ्तियोंडा शुझ 
कटाक्ष समा हे यह मुशक्रिद है, . ऊिसे विभेडयातिवार्शही भाव सझना है. 
श्मीलिये ब्श्ननिष्ठ श्रोत्रियक्रा ग्रहण का है. ह 





जयके मम अद्वितीय फेवस्पादुत-शुद्धांदेत रूप दे ते दृश्य जगत क्या? 
घष्ममें नेमर्गिक अनादि अनंत अध्यामवत बाथरूपा सद़ अप्नसे विषय याने विलक्षण 
अनिर्नननीय, (शे.) इतना कहनेसे छाम क्या? (3,) ब्रम्कका उपयोग-वाधरूपा 
विलक्षणाफा उपयाग जगत व्यवहार पंध मोक्ष फर्म उपासना ज्ञान और त्रिपु्ी 
ज्यवहारकी व्यवस्था, क्योंकि तमाम नाम रूप अक्षके विवर्म हैं, दृश्य (मायीक) 
ब्रह्मा अन्याउन्याध्याप्त दै. (?) मायापद्चित चेतन, मायाविधिष्ट चेतन, वा चेतन 
विशिष्ट माया (२) विद्या उपहित चेतन, अविद्या विशिष्ट चेतन, या अतशउरण 
उपहित चेतन अंत्तःकरण विशिष्ट चेतन वा चेतन विभिष्ट अंतफरण वा जवच्छिल 
चेतन, (३) भीर सर्च स्वप्न समान इन तीन प्रफारका आश्रय करके कर्म उपासना 
श्ञान बंध मोक्षकी व्यवस्था दे जाती दे. और अ्रुतियोंक्रा तमाम विरोध निवारण 
हे। जाता है. दस थीयरीमें मगुणता, क्रिया, परिणाम, आकार, अवध्ष्या, उपादानता, 
यह सत्र माया अविद्याका भाग. ओर सत्ता स्फुर्णता, व्यवस्था, अंस्ति भाति 
ओर निमित्तता अद्वितीय चेतन ब्रहद्मका भाग. ज्ञाता जातृत्व, हष्टा हृष्टत्व, कर्ता 
, कमृत्व भाकता भोज़्तृत्व इत्यादि क्षेत्र क्षेत्र्ष इन उभयके सबंधते होता है और 
चिद्यृत्मा कृठस्थ है, व्यष्टि शरीर सुट्टि समान सर्माष्ट ब्रह्म॑द्में यथाय्रेग्य घट 
जाता है याने सब श्षेत्र क्षेत्रत इन उभयक्रे स्बंधमे यह सर्व है. 

थ्रुति (बेदे!पनिपद) माताका उपकार माज्ना तो माताके उपकार मात्ते समान हे 





धन्‍ >८ मेरे विचारमें ते! इतना जान पढ़ता हैं कि इन थीयरीफे अच्छी प्रकार भनुभवर्मे ले ते। 
के शाख और अन्य धरम मत फ्योमसी विशेघ सं ज्ञान पड़ेगी, सच बिशेधदाष्का निवारण 
है धकता हैं. सबमे समान माव भा जाता हैं क्योकि अन्य मत पथ सनव्यमी अध्यस्तवाद 
समान म्रायीक के सायाक़े परिणाम वा स्वप्नयत्‌ बाघ रूप ठेरते हैँ ते फेर क्सिकों ठीक 
फ़िमको अठीक कंद्या जाय ? छिस्तमें हई शेक्र माजा जाय अर्थात्‌ स्व समान हैं ॥ 


बह्मसिद्धांत- ४७३ 


याने मल्िके योग्य बुछिदी नहीं रखते ओर न उसका प्रत्युपकार हे। सकता हे तथापि 

मिसने उसके उपकारका भान कराया उसके अर्थात महाद॒य व्यास ऋषि, श्री रृपष्ण- 
- कदर महाराज, गेडपादाचार्य, श्री शंकर महाराजका उपकार भूलने य्राग्य नहीं हे 

क्योंकि उन्होंने मिज्ञास-अधिकारी जीवेंक्ि लिये श्रुतिओोके गुप्त रहस्य खेनके अनु 
“भव कर छे ऐसे साधन बना दिये हैं इसलिये जेघक निज्ञाछके उचित है कि चिद 

चिदके अनुभव याने प्रिवेकस्याति हानेतक द्वेत अंद्वेलके झघडेसें न पड़े. और अमुक 
, वक्ता वा भाष्य रत पर है अमुक सत्य पर नहीं इस गंभीर प्रकरणमें न ड्रवे 








माना के गेडपादओी और शंकरओकी थीयरीके पद सूल वाक़्येमे हों वा नहींभी 
हैं और इन पदके अनुकूल मूल वाक्य हे। वा नहींभी हों तथापि हमारी अर्प मतिमें ' 
श्रतियेकि विरोध निवारण वास्‍्ते इनकी अदभूत थीयरी प्रशसनीय है. भविष्यमें 
केाईं उत्तम पद्धति निकले ते। जुदी बात है. नहीं ते वर्तमान तक ते इन थीयरी 
जेसी अन्य जात्ेमें नहीं आती, धरम नीति मग्रीदा बंध मोक्ष कर्म उपासना ज्ञान 
यह सब कायम रहे ओर सिद्धांतका त्याग न है।, ऐसी शेढीमें वर्णन करना 
उपनिषद्‌ और गीता तथा ब्रह्म सूच्रकाही काम है. बतमान जेसे मिथ्यावादि काम 
वाह पूरा नहीं कर सकते. 


ब्क्षसिद्धांतमें ऊध्यत्तवादगत्‌ नितनी पद्धति-शेली लिखी हैं थे सब इन थीयरी 
ओके अनुकूल हैं. फक्तत व्यवस्थाकारक शल्ीमें उन विषे भेद (तारत्म्यता) है. यथा 
ब्रह्मफे अध्यास, भ्रम, भूल, अज्ञान, ब्रह्मका क्षीरवत परिणाम, माया जीव अनादि 
सांत, जीव ब्ह्मकी एकता, इत्यादि शाछीका किसी पक्षमें ग्रहण नहीं है. 
परंतु सदर ब्र॒प्न एक और जगत उससे विलक्षण जनिर्वेचनीय, यह सब पक्ेमें 
समान सिद्धांत हे, 


प्रयणोपसंदार- 
डचित ते यह था कि जेसे उपर वेदेपनिपद, व्यास्र सून्न और * गीौताके प्रमाण 
दिये बेसे अन्य झात्र अथ (अबस्ता, तेरेत, इंजील, कुरान, बौछदरशन, जैन दर्शन, 
न्यायदशेन, वैशेषिकदशन, येगदरीन, कर्ममीमांसा, सांख्यदशन, यरेरेपीयदशन, 
पुराण, स्मृति, रामायण-मद्मामारत, चीनदरशन, सूफ़ीदशन इत्यादि) केमी प्रमाण देते. 
क्योंकि बह्म सि्ांतने शब्दका बीचमें नहीं लिया है. अतः या ते सर्वसे उपेक्षा था 


४७४ ह अगाणेपसेडार, 


उाके प्रत्युपफां 


मे अस्यका्मी ग्रहण चाहिये था परंवू जिम संबरदासमे प्राप्त हुवा है उ 
यूद्दी फरमा पद्म है. क्योकि उस संपदास (वेदापनिषठठ) से प्र्वक्ी संप्रदाय नहीं हैं. 
और जी है ये उसकी संतान हैं. (ुसफ्रा विस्तार तत्त्वदर्शन्में क्रिया है) " 
इसलिये अन्यके प्रमाण नहीं लिखेहें यश्नपि उस संप्रदायरों न्यावादि दर्शन और अनेक 
पुराण स्मृति हैं तथा उनमें परस्परमें मतभेद हें इमलिग्रे उपेक्षा रपी है, तथाहिः- 

, (|) व्याप्त सूत्त (उत्तरमीमांसा) के, क्षीरवद्धि । २-२४ ॥ ग्रेसे ऐसे एक दे। 
मूझके चीचमें न के और ब्यतरिका गंधवन २-३-२४६ ऐसे ऐसे के टे। सूत्र विधामसे 
मान लेयें ते वेद उक्त जीवादि पसंग्में पूर्वाद्धी बास्ते तमाम प्रमाण है, और जो 
अुतियाका विरोध निवारण करके व्ययस्था्ी दृष्िमे देखें तो उत्तरादद बाले वेदांत 
दर्शन प्रमाण है. वेदांत झास्रके मृत्रोके विषयवाय्य-जे| »ति हैं वे उपर ठिसी हैं. 
अत; बेढांत दर्शनके विशेष भमाण देनेकी आवश्यकता न रही, थेडे वाय्य दियें हि- 

(२) सांख्यदर्शन, ईश्वरके दरमीयानमे नहींमी लेता और भाक्ता मीयेंरि वाना 
विभ्लु मानता है, ऐसी उसकी शेली,दे अद्य सिद्धांत जीवका कर्ता माक्ता परिन्टित 
नाना मानता है. ईश्वर के बीच लेता है इतना शैलीका फर्क है. बाकी तमाम तॉरिग 
झाखके अनुकूल है. पद और विलक्षणका भेद स्वय॑ निकल जाता है; 

५) योग झास्र जीव नाना कर्ता भोक्ता विभु मानता है भर नस 
कर्ता माक्ता परिच्छिन्न नाना मानता है इतना शैलीका अतर है. वीकी तगास योग 
गाजर अनुकूल है विंलक्षण और प्ढ़कां भेद स्वयं विउक 2007 के हर 
(४) सांज्य और येगमे आत्माक्षा प्रतिवित्र मातरे विवदि कग है हरा 
सिद्धांतमें संस्कृत वृत्ति मानके व्यवस्थो की है, इतना शैंटी मात्र अतर्‌ हैं 

(६) कर्मयेग अंशर्मे मिमांसासे प्रतिकल तही- जबफे पद्ु हिंसाका प्रसंग न 
है ते. क्योकि ईश्वरादि इस झाखा विषय वहीं है. 

(६) न्याय और वेशेषिक मनके विलय, जीवके रागादि छिगवान्‌ और विभु 
मानते हैं, इतने अंझमे पूर्वार्डी उसके साथ नहीं मिलता. मोक्ष साधन (मन आत्माका 
असंबंध होना) ओर ईश्वर असंगर्में मिल्ताही दे. पदार्योक्ी संख्या और स्वतः परतः 
यह शैली मात्र मेद हैं. 

(७) उत्तर फिडोसेफी मांडस्यके सांरसे मिछ्ती हे और वोह स्ववंन्नतासे वोघक 


हैं. याने श्वब्दका बीचमें नहीं लेती. 


सरप्मसिद्धांत घर 


(4) जीव धमकी एकताएं शैसीसे इसमें उस्रेक्षा है. किलु आत्मानुभव होने 
पश्ानर्मी फर्म, उपासना और येग या धर्म नीति, प्रेम, निष्कामताके प्रचारमें 
आम्य है. 
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(९) आत्मा परगात्या जीर बाह्य वस्तु इन उगयका रॉवेंध अनिर्वचनीय है: 
संसार दृश्य खम्मनत आभास है, यद जर्मनी फान्ट फिलेसिफरका मंतव्य है से अक्ष 
सिद्धांतके प्रतिकूल नृद्दी हैं, और प्र॒म्नही मडचेतन रूप जगत है, यह हेगल फिलो- 
सेफरका मंतव्य है ब्रप्म सिद्धांतका बिलक्षणवाद प्रकाश्य-अध्यम्त भागमें मिलता है. 
अधिष्ठानका उमसे भिन्न मानता हे. 


सांख्य शास्र 


(-पुरुप ( जीवात्मा ) असंग है सांझ्य ज, ! सु. (९!| पुरुष अकर्ता है 
अक्रिय है. अ. | सू १६, ४८, ५, १२, ५? ओर भ. ६ सू. ७६ और 
>. ; मू. १०॥ पुरुष निर्युण हैं भ. ! सू. 4 ४७, |४६ ओर भ, ६ सू, १०॥ 
उस्प ज्ञान स्वरूप है अ. ? सू. १४९, १६० ॥ पुरुष विभु है अ.५ सु. !!१६ 
अं, ६ मू. ९१६, ९९॥ 

बंधका हेतु अविवेक है, भ !। प्‌. !९, ९१९, ५८ और अज. ३ सृ. ७१, 
७३॥ बंध निवृत्तिका साधन विवेक ज्याति. अ. ? सू. ५६-९५ ८-८६ और जे. ३ 
उ* १३, ७३, ८०॥ दु!ख-विप्नाभाव मुक्ति, अ. १ सु, श और अ, ६ सु. २०॥ 

मेक्षसे अनावृत्ति-अ, ? सु, ८३॥ अ, ६ सु. [७+१८ ॥ 
आकाझ ईंद्रियेत्पच्ति चित्त परिणाम, अ. २ सु. १३, ७१॥ 
मन व्यापक नहीं निरवयव नहीं आ, ५ सु. ६९, जनता 

अहंकार विशिष्ट जीवके कर्मसे भोग होता है, न के पुरुषफो ६-५९ 





नोट ( बस. विश्िष्ट तंत्री. ) 
और तख्वदशन अ, ४-२७७ 
« _ उपरके बोध (विशिष्टवाद) से आपके ज्ञात हा गया होगा कि उपरोक्त बोध 
*“डस नेटको केई एकदेशी भाई था ज्ञान मस्त भाई अप्राश्नगिक साने ते भलेही माने, हमने 


ते अमुक उद्दे गसे परवशात्‌ छिस्ली दे ( 5३ भ. ४-२०६ विशिष्ट यंत्री ) से व्यर्थ हो ऐसा मैं 
' नहीं घार सकता, 








ड््जह्‌ 5 नोट. 

















पु 


उस्त ध्यक्तिके छिये है कि निम्तका रागादि पंचसलेश सताने हो अथवा जो ३ तापः 
यस्त हो. वाह कान? में मेरा ऐसा अमिमानी दुःख सुखका भेक्ता जे जीव 
(बस, २९१-३१९७ भीर तद. ४-२१३३ का वियेचन बच) टसलिये जिसके रागादि 
८ हैं उसके कटे हुवे साधन कतेव्य है. इतनाही नहीं किंतु बधामक्ति वक्ष्यमाण 
नाधामक्ति करते रहना चाहिय्रे इसीसे उत्तका कल्माण हेानेबाल है, 

कराई छुलख ऐसा देता है कि दुःखी व्यक्ति अपना आपभी विवृत्त कर सके: 
यथा ज्वरादिकी पीझा. तथापि उस दुःख निद्धात्ति (वा सुसर प्राप्ति ) के साधव जब 
प्रमाजद्वाराही प्राप्त हुये वा होंगे यथा वेध्धद्वारा ओपधि मिलनेसे ज्यरादिकी पीडा निवृत्त 
होती है, बहुतसे दुघ्ख ऐसे हैं कि समध्टि स्मानकी उनति हुये बिना वा उत्तकी 
महायना मिछे बिना एक व्यक्तिके वा स्मष्टिके वे दुःख निबृत्त नहीं हे। सकते. यथा 
अनिद्या, कुरीत रिवान, नाना निराघी धर्म जोौर तदनन्य जा जो दुःख हैं. वे मगध्टिकी 
सहायता मिले बिना दूर नहीं हो सकते इसी प्रकार व्यवहारिक सुख प्रात्ति 
बास्‍्ते ज्ञातव्य है, 

वर्तमान समष्टि समान रूपी बरीर स्वर्य रोगी वा डुग्सी है ते वाद दूसरे का 
अपने अंग एक व्यक्तिके दुःख काटने सुस प्राप्ति करानेमें केसे मददगार हो लता 
है? बाने नहीं हा सऊता, सवके व्यध्ि समधिके ग्रेयम्न (व्यावद्वारिक ठुःख निवृत्ति 
सुख ग्राध्ि) के संबंध ऐसा है. तो वर्तमान श्रेयस्र श्रात्तिके सुस्य साथनम् ते। 
स्वप्मी आना दुर्लभ है यह स्पष्टही है. 

जीवनका गाल (व्येय) इस छोाऊमें वा पर छोकमें वा उस छोफमें “दुःस रहित 
झुखका भाग होना" ऐसा माना जाता है. सब प्रकारकी प्रवृत्ति बा.जीवन संग्राम उस 
गालके लिये है. इसलिये मेरे ददयमें ऐसा स्फुरण होता रहता है ऊ्लि उद्देशक्ी 
इष्टिमे ज्ञानी वा अन्य दरकाईड उचित हैं क्रि यथा देशकाल म्थिति परिम्थिति, 
जीवन पर्थेन जीवन मतऊा प्रचार करे ओर संग्रटवाड (तद, अ. ४-सू. ४५) करके 
मन मर्तातरेंकि अबडेसि उपेक्षा केगरे, द्वेप, असप, कुसम्वर्धक सामग्रीमे जुदा 
पड़ते जायें बल्के काई योग्य युक्तिसे (व्िद्याके सिक्षणसे 5.) उसके अमाय हानेका 
डपथ छें. इसी वाले मुमिक्रमें और प्ैथके अंतर्मे उमझा स्मरण कराया है. सत्र 
जब, सत्र चेनन, में ईंथर, जगत मिथ्या, भगत स्वप्ताव, अर्थ शून्‍्य वा संगत 
स्व, गगन क्षण मेगुर, जीव भरीरसे भिन्न नहीं, ईश्वगदिके वियाद, देन, अल, 
दुसरे दुध्प दे। मे। भडे हे। परंतु आप सुख्से जीवन करना. सरते परीछे कुछ 


* बच्मसिद्धांत, 2७७ 


(पररेक-बुनमन्म ईश्वरादि) नहीं हे और यदि हे। तोभी हमके अज्ञात द्वेनेसे 
हमकेा उसका विचार करना उचित नहीं क्योंकि व्यर्थ है, इत्यादि बातेंकिा मानके 
वा उनमें तनाक्े व्यवहार पक्षमें झुप्क वन जाना वा पतित है| जाना वा दु।ख़में पड़ 
जाना और दूसरेंकी पढतीका निमित्त वन जाना. ऐसा नहीं हेना चाहिये इसलिये 
ग्रंथके अंतर्में वर्तमाने वरेमानवत (यथाय्रोग्य कर्तव्य) कहा है- 





प्राचीन अनुभवी महात्मामी लिख गये हैं कि सुज्ञेकि तन, धन, स्त्री, पुत्र आदि 
संस्तारिक विषयर्मी परंपरासे मेक्षफे बहिरंग साधन हैं. और विवेकशूल्य भेक्ता वा 
आसमक्तोक़े। हुःख (बैध) के साधन हैं. सारांझ धर्म, तदजन्य अर्थ और वेसे अर्थाका 
मे|ग बाने वगम, यह व्यवहारिक उन्नतिमी मेक्षका बहिरंग साथन है. और यंह 
स्पष्टदी है क्योंकि तन मनकी उन्नति विना मेक्ष वा जीवन सुख नहीं प्राप्त हो सकता, 
ओर तन मनकी आरेग्यता तथा उनकी शॉकिकी उन्नति हवेना यह बर्तेमान दषमें 
सामामिक उन्नति हुये विन्ा असंभव हे, यदि कद्राचित्‌ किसी एक आधी व्यक्तिके 
सामाजिक उन्नति बिना तब, मन, धनका सुख प्राप्त ही जाय ते क्या हुवा ? 
अप्ताधारण दृष्टांत इष्ठांत नहीं, अब आपके हिंद निवासी जन मंडरुकी वर्तमान दणा 
पर ध्यान देना चाहिये अर्थात्‌ रोगी है, पडतीमे है. ऐसे समाजके मेंवरके ( काई 
व्यक्तिको ) धर्म अर्था कामकीही प्राप्ति हेना कठिन है. ते मेक्ष प्राप्ति और उस 
प्तिऊे स्ाथन मिलनेकी ते बातही क्‍या करना ! 


मेरी अल्पमतिकी यह मान्यता है कि यदि कर्म (नीति, संदाचार, धामिक रूति 
विद्यादि गुण संपादनार्थ छृतिं) ओर उपासना (भक्ति अर्थात्‌ मनका इछ्टाकार द्वामा) 
का प्रचार हो ते उक्त दुदेशाका अभाव हे।के उन्नति हे। और यह उच्चति मोक्ष 
प्राप्तिकाही वहिरंग साधन चन जाय» 


सत्य (तन मन और वाणिसे सद्चाई पालना) अस्तेय (अयेग्य रीतिसे किसीके 
त्तन, मन, धनका छुख न छेना याने किसीकां हक न डुब्ाना) अपरिग्रह (जीवनकी 
जरुरते नहांतक बन सक्रे कम रखना, और जरुरतसें ज्यादे अपनी नातके वास्ते तृष्णा 
नहीं करना, जेसेफे आमफाल भाषानी ब्ेते हैं बेसे बतेना) झह्मचय (तंदुरस्ती तथा 
विद्या प्राप्तिके लिये पूर्ण तक्नचये पाछठना और २५ वर्षकी उमर पोछे गृहस्थि सदस्य 
बगचये पाले, आयी करतैन्य देखा) अहिंसा (बलवान है। तोमी किरसीके साथ वैरभातव 
न करना) अतिरसकार-समान रूपी यरीरके अंगेंफ़ों याने किसीको तिरक्कार इष्टिसे 
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श्ज्द दर सदधा_ मक्ति-मक्त लक्षण ; रे 


में देसना सार मैंडवका अम्याय और अनुक्ण छरना.। दस मकर पे अच्चे 
विचार औद सा अच्छा उचार सत्य कर्म फ़दाने हैं. हे 





आंचार संतरे जच्छे 
उपासना अर्थात्‌ सक्तिका संठेपमें कह वर्णन है.--- मु 


नवधा भक्ति--भक्त छक्षण, 


श्रवणादि 'नापा मक्तिके चथ्रा रूवी यथा टष्ट अनेऊ प्रद्धारके रक्षप & किये 
गये है. यहां वर्तमानमें जो लक्षण छामकारी हैं उसके संक्षेपर्गं सीचे डिखेंगे.' इस 
प्रसंगमें इतना जनाना जरूर दे अर्थात जे विशेष अज्ञानी हैं वा अग्मक्त हैं उनपर 
भार देना नहीं चांदने जोर न वे यह भार उठा सकते हें और जो विवेकस्यातिवाले 
( आन्मवित ) हैं ये अपना गाल पुरा कर चुके हैं इसलिये उनके देश लेनेठ्ी आब- 
इयकता नहों हि. और केबछ आपस्वार्थी माई इस बाशधके अधिकारी नहीं हैं इमठिये 
अर्थात्‌ अधिद्धारीके अमाव हॉनेसे निम्न लिखित विपय निरबीक् ठेर्ता है. तथापि 
निन्‍्टींने अपनी मिंदगीका गाल पूरा कर छिया है (पेनथनर जेसे हैं) ये मदह्ानुमाव 
महात्मा निम्न लिखित विषयका ओर उम्रके उद्देशके मनमें जानते हें, उनका जीवन 
अक्तिके अंनिम जीने (जात्ममर्माग वा आत्म निवेदन) पर है. बोग्य व्यक्ति उनका 
अनुकरण को, इसलिये उनका उपदेश, उनका आन्यब ओर उनको फिपकारी जबन 
जैसा है. उमा सेक्ेपमें दिखाते हैं, जन समामका जो दितेशी है अब इराना, 
याहुदि, क्रिगनी, कुरानी, चीनी, जापानि, वीराणी; नेगी, बोछिं, भिशोनाफी, बेदी 
(सनातनी समाजी) बगेरे ऐसी भेद दृष्टिके विनाका सरि लेन मंडलका जो हिल 
होना चाहता मिम्ने लिखित भक्ति करनेछा अधिकार्स ह, 

इस (अश्नसिद्धांत) अंधका सार यह है कि. स््याव्श्य रूप अर्थित्य, अब, 
अंग, निरीह (चछा रागादि रहित)-निर्विकत्, सम ( एक रम ) चेतनद्वास यथा 
संस्कार सब प्राणी मात्र चेछ कर रहे दें वा यूं कहो कि उसी सचाऊे हारा सत्र 
सभाम झपास्मक लगते और उसऊा व्यवहार सनीवन हा रहा है यान वतेमान है. 
य) समान उसी मममेंसे सत्र उन्लव (प्रादुस्माव) द्वाने हैं 





जब (मम) मछली (आर्णीः 

के जे समान दरजेवाने दे भर उनम गुण कमकाल है। उनमें मच 

कम स्नूृद्िवाद हा उनके देखे आनंद दागा २ जे! दुः्खी गतित हा। उन 
जा दुष्ट प्रद्धातएद् हा उनसे उप्ेज्ष टाल्रेचन हासा. ४. 


हाव्र हाता ६ जा ईच 





इगजेदाड़े सम 
पर ऋडनता आता ३ 
# प्रईवित्ारि, अदबाईि, चेतमवारि, इंब्आादि, अवकरवादि, जैववाई बनरेधी इंटिसे 


ख्ध्त है ॥ 





जुदा जुरा प्रछाऊे 


नगसिदांत, ट छु७९ 





'उसीमें जीते हैं और उसीमें छूब होते हें, इस प्रकार पूृत्र उत्तरमें भव्यक्त भीर 
मध्यमें व्यक्त रूप होने हैं, उसकी सत्ता बिना ने दशेन है, ने जीवन है, न चम- 
त्कृति है * मारांश स्म्में उसीकी विभृती है. इसलिये समष्टि (अरीर) की सेवा वा 
भक्ति उसी (जीव-शरीरों) की भक्ति है ऐसा सिर हे। जाता हे, और यदि सर्वात्म 
. भावजे बिना देखे ताभी.यह भक्ति अपनेकों और दूसरों हितकारी सुखप्रद हे ऐसा 
स्पष्ट है, इन देने हेतुको लेके निम्न लिखित नाथा भक्ति यथाश्क्ति सब येम्येकि 
, कर्तव्य है उप्त मक्तिका प्रद्गर यह है!-- 


(१) श्रवण भक्ति (क)ने उत्तम ग्रुण, कर्म, विद्या, वुद्धका कौमल्य, धंधा, 
हुनर, करा, ऐज़यलादि वनेमान समध्रिमें हे उसका तथा पूर्व ले ऋषि मुनि पराक्रमी- 
ओम जे वे थे उनका याने उभयकी येग्यताका अ्वण करना, (ख) गरीब, निधन, 
अशक्त, इंद्रियदीन, अनाथ बालक, अनाथ विधवा, निन विद्यार्थी, साधन- 
हीन बिह्ाान सदाचारी, इन सर्वे दुःख अथात उनकी अयरोग्यताका श्रवण 
करना. (ग) दुप्ख अशक्तिके निभित्त कुरीत रिवाजोंका श्रवण करना: 
(घ) पूर्वोक्त अगेग्यताे कुरीत रिवाज निवारण करनेके उपायेंका श्रवण करना , 
यथा अंत्यम तकके ताकीम देना जनाथारुय, औपघाढूय, विद्यालय, सडक, नहेर, 
कृबा, तालाव, बाग, हुनरारुय, धंधाल्य, विज्ञानालय, प्रजारक्षक राज्यकी रक्षा 
ओर उप्तको उन्नति अर्थ राज्यभक्ति, राज्यभक्ति और प्रमाभक्ति देशान्नति) 
के प्रचारक तथा राजा प्रजामें पिता पुत्र रूप सबंध # सूचक और प्रदर्णाक उपदेशक 
तथा धर्म नीति संपके चोघक उपदेशक, अत्यज पर्यत यथा गुण कर्म वन प्रदेश 
गमनहारा अनेक प्रकारके ज्ञान हुनर कलाकी प्राप्ति, प्राचीनोंके उत्तमाचार विचारका 
प्रचार, सभायें स्थापन करके उनकी संमति अनुप्तार चर्तना, विधाका प्रचार होना, 
इत्यादि हानेकी रीति और युक्ति उक्त अयोग्यता व कुरीति रिवानके निवारणके 
उपाय हैं उनका अ्रवण करना (ड) उन अयाग्यता व कुरीति रिवाजके निवारण हुये 
उन अंग्रेग्यतावाक़ों ओर स्तन साधारण मंडलके जिससे योग्यता और छुस् 
प्राप्त हे ऐसे उपायाका श्रवण करना (त, अ. ४॥ सू, २३-२५ भी देखे). 

इस प्रकार इन पांच प्रकारके श्रवणका नाम भ्रवण भक्ति है. 

(३) कीर्तन-पूर्वोक्त पांचा विषयका वारंबार अम्यास्त करना और दूसरेके 





६ इतऊा विस्तार अन्यत है. *वर्दमान कांझवन्ञ राज्य अज्ञाका मितसाव सं्बंध- 


8<० नेबधा भक्ति “भक्त ठक्षण, 


कहना सुनाना से कीर्तन भक्ति है. यह कीर्तन पल्येक भापके गय्यपथें- 
देना चाहिये: + 

(३) स्मरण-पृत्रेक्त पांचाका युक्तित पूर्चक बारंवार मनन करना और यथा 
प्रसंग उद्धव हा जाना से। स्मरण भक्ति हे. 

(४) पादसेबन-देश हितेपि निष्करामिओंकी यथानवित सेवा करना, उनका 
संग करना, उनके अनुकरणकी टेव डालना ओर पृर्वोक्त अग्रोग्यता वाहोंकी यथा 
शक्ति सेवा करना से पादसेवन भवित है 

(६) अधन-नन समानक्री उन्नति याने सेवाके वास्ते सिन्‍्होंने अपना सर्व 
अप क्रिया दे उनका लेक समक्ष हरेक प्रकासे सत्कार करना अथवा तन, 
मन, धनसे जन मंडलका सत्कार करना किंवा उक्त अयेग्यताबालेंकी यांति अर्थ 
उनका सत्कार करना अ"न भक्तति है, 

(६) बंदन--देशहिंतैपि परेषकारीको उच्च मानके छोक् समक्ष निरभिमानता 
पूर्वक उनके नमना-नमस्कार करना. किंवा उक्त अयेम्यता विशिष्टोंका फरुणापात्न 
मानके उनके अपनी निर्मानिता दरसाके उनका आदर करना बंदन भक्ति है. 

(७) दास्प---मन समानकी उन्नतिके वास्ते किंवा उक्त अयेग्यता विशिष्टोंके 
हुःख कटने और सुख मिलमे चास्‍्ते तन, मन, धनसे तेयार ढोके सेबक्र समान 
यथा जक्ति सेवा और प्रयत्न करना यह दास भक्ति हैं. 

< सखर्य --जेसे अपने शरीके अंग (हाथ पांव इंद्विय बर्गेरे) अपने सहायक 
मित्र (सखा) हैं. इसी प्रकार जन प्तमाजरूर्पी शरीरका अपनेके अंग जानके यथा 
शक्ति जन समानंका सहायक होना किंवा पूर्वोक्त अयेग्यता विश्रिष्वोंका दुःख अपने 
दुख समान जाने उत्के मिशर्ण करेगें कशयाक्ति तहायक्ष हे के! प्रा 
अवतित है. 

«) आत्म निवेदन (आत्पसमर्ण) जन मेंडलकी उन्नति टेशेन्नति) के 
लिये अपना भेग देना अभीत्‌ यथा जक्ति तन, मन, धन उसके अर्पण कर देना 
(उपयेगमें छान) अथवा उक्त अयोग्यता विशिष्ठोके दुःख निवृति ओर सुख मराप्तिके 
लिये यथाशक्ित अपना तन, मन, धन अर्पण कर देना, (उपयेगम लेना) से। 

असमर्पण भवित हे, 

(१०) परामक्ति--परामक्ित-ब्रासुदेव सर्वभिति ऐसा द्वा जाना यद्द नोघा 


ब्रह्मसिद्वांत, ४८१ 





भक्तिका कछ हैं. इसके वर्णनक्की आवश्यकता नहीं हे. क्योंकि जिसने उक्त 
नेभा भक्तिके यथाग्रोग्य प्राप्त किया हे से स्वये इनके पालेगा, उप्तका परम 
उपासनाकी सिद्धि हे! जायगी. 
उपरोक्त नेथा भक्तिके ज्ञानवान पुरुष निप्काम हुवा करता है क्योंकि वेह 
उसके फलके पाया हुवा है. कर्म बिना जीवन नहीं होता, उस पूर्णकाम निस््ट- 
हिक्का जीवन परार्थ द्वेता है, और ज्ञानवान पर सष्टिके प्रत्युपकारका जन्येंसे विशेष ' 
भार एेए्ता है इसलिये वेह इस भक्तिके अन्य कमीसे उत्तम समझता है इस वास्ते 
उप्ततों करता है और अन्येकिे यथाभ्क्ति इस बास्ते कर्तव्य होती है कि (१) 
कर्ताकां अंत।करण शुद्ध हाता जाता है जेके मेक्षका परंपरासे साधन दे (२) यदि 
स्यूनता रहनेसे वरतेमानमें नहीं ते उत्तर जन्‍्ममें मेक्ष प्राप्तिकां अधिकारी हेके पर- 
पद पानेके योग्य होता हे. क्योंकि भक्तिका वीम नष्ट नही हेता, 3त्तरमें फली- 
भूत हे।गा. (९) ऐसे भक्त पुरुषका सांसारिक व्यवहार अन्य स्वार्थीओंकी अपेक्षा 
अच्छे रूपमें चछता है. उसे अन्य सहकारी मददगार मिछ जाते हैं. (9) तथाहि 
जे इस जीवनमें कर्ताका पू्णं फल नहीं मिल सका तेभी इस भव्तिका उसकी 
संतानफेा धर्म अर्थ काम जीर भेक्षकी प्राप्ति यह चारों फू अवश्य है| क्ेगे, यह 
स्पष्टही है. जेसे महनत करके जायढाद पेदा करके संतानके उपयेग वास्ते छोड जाते 
हैं उसका फल संतानका मिलता है वेसेही सामाभिक उन्नति वा उस उन्नतिका 
अमुक अंश कर्ताकी संतानके लिये निमोखम धन है, |॥ 
इस प्रकार ज्ञानी (विद्वान विवेकी आत्मवित) ओर अन्य (योग्य व्यक्ति-ओऔर्मत्त 
बोर) येग्येंको आरूत्य और उच्धतपना छोडके सामाजिक उद्ताति (देशेश्नति) करनेमें 
यथाश्व्षित प्रयत्नणील और सहायक होना चाहिये. क्य्रोंकि इतिहास और उन्नति अब- 
नतिके उदय अस्तका क्रम यह बता रहा है कि जे योग्य समान (वा योग्य व्यक्त) है 
उसीका जीवन होता है जे अयेग्य हे उसके पराधीन हेके उसे अपना नाथ करना 
पटता है बाने न हे। माती है, जरा पक्षपात और स्वार्थबा्जीका छोटके कान 
बिना सुनिये आंखे बंध करके देखिये (१) सृष्टि उपकारका प्रत्युपफार. (२) विद्वान 
सद्ाचारीका कप्तेव्य परेपषकार (३) केवर आप स्वार्थीओंका भ्राप्त तिरस्कार, (४) 
कर्म बिन न जीवन याने कर्म जीवनका आधार, (५) पवित्र वंत्त दुःखी हिंदनिवासी 
प्रमाका पुकार. (६) दूसरी उचन्नत प्रजांका प्रचार (७9) अपनी नननीके ऋणका भार 
(८) मानव मंडलफा अधिफार (९० जीवन सुफ्तेंपर गुरु ऋणका उच्चार, यह नेक्ा 





य॑त्र अर्थात्‌ (९) प्र॒प्त किंवा यह ५ कारण हम तुम सव पर उउ्त नोधा मक्ति , 
करनेफा फर्नी डाढ़ता है अर्थात्‌ समकोा यथा गकिति काव्य है. 


यहां तक समष्टिरूप ईश्वरकी नाधा भक्ति प्रकरण समाप्त हवा- 


व्यष्टि प्रत्ति नोधा भक्ति--देव-ऋण निर्मीत परद्मथामं चेतनक्ी क्रिया 
अक्ति, (देवका उपकार) पितृ-ऋण (पूर्वजांका उपफार) ओर छोक-क्रण (मिनकी , 
मददसे येग्यताऊ़ा आ्राप्त हुये उनका उपकार) दस प्रकारसे ३ ऋण है. उनका यथा 
शक्ति अदा करना (प्रत्युपकार करना) मनुप्यक्ना कर्तव्य है; जे इन ३ ऋणोसे 
मुफ्त हुवा पुरुष इ्ट प्राप्तिकि ठिये वक्ष्ममाण नाघा भक्तित करता है उप्तको उत्त 
भक्तिफा फल होता है. व्तमानमें सांगेपांग प्रभुकी भक्त नहीं कर सकते किला 
करनेवालेके उस्तता यथावत्‌ फल नहीं हेतता उसका कारण यही है कि कर्ता उक्त 
ऋणमे मुक्त नहीं है, इसलिये उसका स्वीकार याने फल नहीं हाता, उक्त ३ ऋणोने 
जबही झुक्त हेनेझे समर्थ हे सफते हे ऊ्ि पूर्वोक्तित _नोघा भक्ितिकां स्वराज्य है| 
जावे. अर्थात्‌ उक्त भक्ति पूरी हुये ऋण दूर करके इष्ट भकितिऊे पात्र बन जाये गे. 
आपुऊ व्यक्तित इष्ट ग्राप्तिफि लिये जे भक्ति करे उसके सप्लेपमें यह छक्षण हैं, 
(गथमें भक्ति प्रसग बिपे लिसे हैं). 


(१) अवण---इृष्टफी योग्यता ६५ का सद़ग्रेव वा सदसुरुद्धार श्रवण ऋरना 
(२) कीतैन--उस्तकी येग्यवाका रठन-अम्यास ऋरना करना (३) स्मरण--उम्र 
की येग्यताक्रा बारंयार याद करना-जप करना, समय समय पर स्फुरमा (५) पा! 
सेबद--तिस (इष्ट) की प्राप्ति अर्थ सद्राचारी विद्वान ज्ञानी तदमपतिवाले भफ्ताऊा 
उमा (प्रतिनिधि) रूप मानके उनकी सेवा ररना. (५) अचेन--बग्मनिष्ठ ब्रप्म 
प्रापकर होनेसे डे ईश्वर समान (तद्धर्मापतिवान्य) मानके ऐसे अस्तज्ञा सत्कार-पूजन 
करना. (६) बेंदन--भरीर पर्येतकी ममता छाइके अपना ( अमिमान ) त्यागके 
परमात्मा और सदभुरुका नमस्कार झरना (७) दाभ्य--परमात्मक्ा वष्टिफी चा्ी 
किया स्वामी मानके अपनेडे उमर दाम जानके उसी आव्ा का पालन 

दल ल मम टक्कर 


किक जल कल 
# कुछ तर, भ. ४-१६4 खे ३९३ तकम दे. 


ने सूद्धि विश्माचुआर करते क्िंव' जुदी दियास देंगे आजितर्म शस्ा दा ऐसे रुदवाघोनु- 








+ 
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करना और सदगुरुकी आज्ञा+ पालना (८) सख्य--दमारी बृत्तिभोके साथ रहा 
“हुवा अंतरना्ी हमारा सहायक दे > ऐसी इछता दा जाना, (५) आत्यनिवेदन--- 
विवेक प्रतंक अहैत्य ममत्वका त्याग होके चित्तका इंष्ट (परमात्मा) में ढगा रहना, 
मब विचार आत्मामेंद्दी देखना. जहां जहां मनेवूत्ति जाबे तहां तहां उसीका 
खेजना वा पाना. 





... इस प्रफारसे ९ अकारकी अपरा भक्त है, टन एक एकका जुदा जुदा फेक 
है उन सबका परिणाम अंतःकरणकी शुद्धि द्वोके परमात्माका प्राप्त हैके निष्काम 
ओर जीवन मुक्त दे। जाना है, 


(१०) परा (प्रेत) भक्ति--आत्मामें आत्मा करके संतु्ट भौर आत्मा 
वृत्तिका छीन हे।ना, यहां तकके ध्याता, ध्यान, थेय, में, तु, यह, वोह, अहंत्व, 
ममत्व, इत्मादि केई प्रकारकामी भोव न रहे. द्वेत, अंद्वेत, में तु, तु में, इत्यादिकी 
मी भावना न-हें, इस प्रेम रूप स्थितिका नाम पराभक्तित हे, यहां शानयेग, ध्यान 
ग्रेग, क्रियायोग, और भक्तिग्रेग इन सबके परिणामांका ऐक्य दे जाता है. 


यह नाधा भक्ति पू्वरीश्त ३ ऋण विनावाले अधिफ़रारीका सेवनीय है मिप्तका 
फल पराभक्ति है. 


व्येकिकी भक्ति--इवेल्युशन (विकास) थीयरी (वादों की भक्ति वा यू कह्दे। 
कि छोकिक देवों (इंद्र, वरुण, विद्युत, उमा, सरस्वति, मरत, इत्यादि देव) की भक्ति 
ठोकिकि भक्तित कद्ाती है, (यहू उक्त समध्टि भक्तिका एक मांग है) इस भवितके 
अभ्यास योरापीयन और एमरीकन है. उन्होंने इस भक्तिका फलमी उठाया हैं, 
अतः थह जे सीखना है ते उनसे सीखना चाहिये. 


संक्षेपमें जे करना हे। वोह वर्तेमानवत्‌ अर्थात्र देशकाऊू स्थिति परिस्थिति 
जोर स्वाधिकोर विचारके कर्तव्य दाता है ॥६०८॥ १९६० वि. 


हे म््ड़ 


4 





सा वर्तन + जिप्तमे भक्रा भय ठज्जा प्राप्त दवाती हे उनसे रहित जे सदूगुरुका वेध, क्योकि 
सदयुरुकी आशा वा बेध इन त्तीन दोष रहितद्दी हवाता है >< शक्ता, भय, रुज्णा पेदा द्ेनेके 
द्वार झवनिष्से चचनेछ वाषक हूँ आत्मयल प्राप्ति द्वारा यथा कर्म सहायक है. 


यह पुस्तक 
मिलनेका ठिकावा- 
दादाभाई ले. दरोगा, 
न. १५, पारसी केशिनी, 
न्यु बदर रोट,-कर 
अथवा, ह 
गोरीशकर झ अंजारिया, 
ने ८, स्वामीनारायण चाल,-कर 


पअमाणपत्र, 
स्व० स्वामीजी श्री आत्मानंदजीके हिंदीमें हुये हुवे, विध व्याज्यान, 
पुस्‍्तकेकि 5 श्र और 
गग्रेजी और हिंदी छेखमाव्य और छेटेबडे पुस्तकोंके उपर अनेक वमानपत्र औौर 
बिद्वान्‌ साक्षवग तरफसे मरसन्नतादशक अमिप्राथ मिले हैं. उस्मेंसे थेडाप्ता 
निदर्शनमात्र इधर अवतीण करते हैं; 

छत यो, 0, औठ्यंगावे [: 0. 5 ॥शगण8 एो68:-- ४ ६ |ं8 

॥ गधापेए एणाएंशवैंया। ए थे। (8 फल. हो ऋणी लिछ 
प्रणव च्लाह्रोंगप४" क्‍॥06 ए0एएत5,. ह8 9. ए48 8००७. पीए०एट्टी 48 
808, ॥धाए रण गाए वे वे।आफए0ड०वे वीए8 ९ गंध: फर्श००6 
त6 भंज्े्रहु 8प् खाते ग0फ पी व ॥0ए७ 0९8पा ४० 5शता|५ उप्र 
ब॥॥6 0एक' थे। राह 3 पे ए०लॉसिण्पशेए. बै४ए०पाश्ते. 0. पड 
शांतिवशा #0०7९ रण 'ग्र80ण॥, 4 गाव ग्रए॒शा। व भ्रशएपेश' शापे क्वा508/ परशा), 





95 विराम चाावे॥ के 2, #पप्रा0०ए ० 6 पर इपएएथांग्ताए 
्॑ पाह. पितरवि०03 7... ॥078 #7 वंच्रोशढ्हु 2०णे:० दे हए8 0 
3#8#ए४00ए6. ग्राजट्ु): 400०. छष्रव००  ए॥॥038०फ9,. 06. ९त्तठांग 
00465 घतेधे ६० (06 शोयघरढ ० ध)७ >ए०क्रप्6 


80 फिघ्रशशाजीई। अध्ाए या प॥छा॥ ४ शी ४7०७॥ 
ए्रशीश रण 20वें 080... एशी83:- ... ५ 706 छग0थाणा. 48 | ए९७ए 
प्रशेक्षाण8 शा एशज फशपों छापे 0 एछ्ों७. आरण्श, 09 8॒०४४र्णप्रो 
ई0₹ ४8 8ए॥्र०ए.5 ० प्रधशा ऐशग]॥०४०ए !. 


एए्ण+ 8. 0. जमा री 8. $. ।, (९७ ण॑ ए्ीए्कोीए 
गाते छह वशाद्रापर० फैलशए६ ९०0॥0७० ) एए/;४ ४-...१ | उशी6ए6 
30 ६० 06 ए९/ए ॥॥0प्द्ठा॥पिं 6 ग्राइएप्रला२8, 4६ निल्न हगण्यणर शा6 
80706 ए20९6 ६0 96 एश०१४ व्रंष्राग् पते ग्रतढ.छ॒शावेधाध, ०७६ 4६ 
फक्ड गे द8 जाश॥ ऊशए४ ६० 6 दबऐप्णा8 00 सि्र00० फमी०४०एए, 


आपका संपादित “ व्यवहार दशन ? नामक पुप्तक मेरेफा मिला. उप्त 
लिये आपका उपछत हूं, शाज्र, बुद्धि ओर अनुभव इस त्रिपुटीका उपयेाग करते अति: 
शअ्रमसे प्रसिद, कीया हुवा यह भन्थ देशीय वानक्रेंकिं। उपयेगमें आगे ऐसा है. 
उससे येग्य आहकेफे आनंद ओर छाम पहुचेगा और आपुक्रा भ्रम सफ़र होगा, 


( सही. ) गोउधैनराम माधवराम ( ज्िपाठी ) का नमस्कार, 
मुझ, श्रावण बंद ५-१ ०९५१, 


ब्‌ 


“व्यवहार दशेन अथया / सुवोध संग्रह ” नामक पुस्तक मि. # मानुशेकर 
वि. रुणझोडजी झुझने प्रसिद्ध कीया है से मैंने आनढसे बाचा है, सप्तार 
व्यूकारमं उपयागी अनेझ विपयेकि सप्रधम उसमें अति वीमती सूचनाएं दिखनेमे 
आती है. पुम्तक्न रक्षपृवेक्र बाचने याग्य है. मेरेके आशा हे कि सदगृहस्था 

और गाना रजयादे तग्फमे पुस्तक अच्छा आश्रय मिलेगा. 


( मही ) विठलजी कैणवर्ी दवे 

मुन ता, ११०७-१३ ८९७ एउ्युकरेंघनल टन्म्पेफटर उच्छ« 

पारबंदरसे गोविंदजी डाह्यामाई छाखाणी क्र प्रणाम, विशेष, आपके 
तर्फमे पृज़्यपाद मद्यत्मा श्री नव्युराम दशर्मापर व्ययश्ारठर्शन नामक लेकपयेगी 
अन्य आया से पहचा ननममृहकी अवम स्पिति मुधारनेके छिये जनतामें ऐसा 
ग्रयाजा बाचन द्वोनेकी आउश्यकता है. सारग्रादी बुद्धि स्सके जीर दुराग्रह त्थन्के 
जे यह अनन्‍्थ वाचेगे उमके। अधिद्रारानुप्तार इसमेसे बहुत जानने येग्य मिलेगा 
आपका यह प्रयक्न प्रशंस्तापान है. बडपरिकर हेके ऐसा स्ेक्रापयेोगी यायेमें 
अपृत्त रहियेगा, पूज्य महात्मानीने आजिव कटा है, ओर आत्ामे यह पहुँच 
डिसी दे, > 


ऊ 


& व्यवद्वार दशन ” नामस्ा ग्रन्थ बाचके मैं बहन आनदित हुआ, यह 
ग्न्धर्मे वग और आक्षमके घर्मेता श्रुति, शुक्ति लोर अनुमयसे प्रमाणपूर्यक 
अच्छा विवेचन कीया गया है, हम लिये व्ययहार मार्ममें प्रत्ति कक्‍रनेबारे 
जनेकि अंत्यत प्रेयक्रक देनेकी उत्कंठा ग्हती हैं. प्रन्थम रचयीताफी नने 
झल्याणरर जमिलापा स्थल स्थल प्रदर्मित होती है, ऐसा अ्रेयसपादक अन्थकेत 
उपाके प्रमिद्ध सरने वाटे मद्ाझय भानुशकर रणठेादर्नी घन्ययादके पात्र दे यह 
मताझ्य स्वेत्प मूज्य रखके ऐसे जन१डछ के बेधदायक ग्रन्थारा यिशेष अचार 
करे गे तो जने ममानका जत्यत छामप्द होगा, 

घनजी रतेखर भट्ट 
कप्ठ मुन र->८-१८९,७. मुन तालुसा स्कूल माम्तर: 


# स्व॒स्द्वामी श्री माम्करानईे शीया पूत्ठ ममका लासाजिधान 


कठिन शब्दांका कोष. 





विश्वेप्तिः--बाचफरेफा स्मरणमे रहे ऊक्लि ऐसा समव है कि केई केई शब्द 
क्हों फहीं प्राथमिक वाचनमें अर्थ जाननेमे अस्पण्ट दिखेगा सो आंग्रल बाचते २ 
विवरणमें वा पुनरुक्तिमें अर्थ सहित स्पष्ट माठुम हो जायगा. दुसरा बाचनमे तो 
बहुत सुगमता हागी. काई केई विषय गृढ़ हानेसे अधिकार अनुसार प्ेयसे धांचने 


की जावश्यक्तामी अनिवाये है, .. “अयेनऊ.) 
अरधथाभर्िभावज्मौलिक अमीलिक. *उपरतिलदेखेो एए १९८) 
अध्यास"-आदत. दि पक -शांति 


अनवस्था-स्थितिमंगता | 5 
अनावृत्तिज्पीछ नि आना... * उिपादानस्प्ाप्ति, अहण, बयान, कथन हेतु. 
“अनुव्यवस्ताय-कार्यपरायंण वृत्ति 
अनुग्रेगी-भनुसरे जैसा ऐतिहा-परपरासे चलता हुवा 
अनुश्यासन-शिक्षा. समझुति. कि अचल, विशेष परि- 
अपरत्वन्भमिन्नत्व,...,. » भाषा दी हुई हैं. 
अलीऊस्मिथ्या *$ देषष 
अव्याप्ति-मबृतिकी अपूर्णता, स्वृति-स्मृतिकी स्मृति 
अवच्छेदबाद-परिणामव्राद वा विशिष्टवाद चिद अचिद-चेतन-भड 
अमिन्ननिमित्तोपादानबाद, चिद्ग्रेथी-(नाट-एए ३१०) 







इत्यादि बाद. िवादवादु-जीव, इश्वर और जगत विपय 
अव्तुत्जज्ञान, अविधा. | विविध मान्यता 
अम्मिता>आत्मा बुद्धिका भेद प्रतीत न ॥ -जीवनमुक्त. 

द्वैना. वावाल्यन्दा चीजेफ़ा ओतप्रोत रहेना, 


थानतर्य-अतराय रहित ्््ा सहनशील्ता, हेना, 


इत्थम्‌-यही प्थान्मावमाव रहित स्थिति. * 
इष्टाफर-इच्छितमे तदरुप सत्तान्आ्तिमाप्तिर सत्ता, ( स्वप्न ) 
उपचयापचयरुप-ब्रनना विगडना>फमज्यादे तैनमविद्या-्मेस्मेरिझम, 


» होना. द्रवत्व-झरना, टपकनापणा, प्रवाहीपणा. 






क्र 


देमरई तिये। पर थाब रखता 


यश्थमाण< भार, जो करेगें 
निरपाधण्भ्रमगायना रहित्त | 


विवतेथा ? गांयाबार 
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यदतेव्याघातन्‍्वाणीतें विरुड, बतेन.. संवितृन्न्म्पप्रकाशरुप अनुमक 


